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WSTEP B

Okres ostatnich dziesiatkow lat charakteryzuje olbrzymia literatura
z zakresu teologii rzeczywistos$ci ziemskich, w tym réwniez teologii pra-
cy. Dyskusje nad teologicznym znaczeniem pracy przeniosty -si¢ zasad-
niczo do wewnatrz wskazanego dziatu teologii. Chodzi w nich przede
wszystkim o wytyczenie dalszych kierunkéw rozwoju problematyki, kté-
ra w przewazajacej mierze, do niedawna jeszeze, odnosita prace ludzka
do ‘dzieta Stworzenia, Odkupienia i cze$ciowo eschatycznego przeznacze-
nia $wiata i cztowieka. Swiadomos$é niewystarczalnoéci tych ujeé gwat-
townie narasta w latach siedemdziesiatych biezacego stulecia. Na gruncie
polskim jako pierwszy pisze o tym Cz. S. Bartnik w 1977 r. Jako jedne
z dziedzin ukazania znaczenia pracy ludzkiej wyliczone zostaja ,nauka
o Kodciele" i ,,sakramentol ogia'!. Wydaje si¢, ze te dwie dziedziny po-
taczone w nauke o urzeczywistnianiu si¢ Kosciota w $wiecie przez wy-
petnianie misji prorockiej, kaptanskiej (sakramenty) i pasterskiej, odnie-
siona do doczesnej pracy ludzkiej, moga sta¢ si¢ nowym kierunkiem
efektywnych dla Ko$ciota i ludzkiej pracy badan. Dla zagwarantowania
poprawnosci i efektywnosci tych poszukiwan konieczne sa pewne usci$-
lenia metodologiczne.

Najpierw nalezy zaznaczyé¢, ze chodzi o prace doczesna, czyli dziatal-
no$¢ ludzka zmierzajaca do poprawy (szeroko rozumianych) warunkow
bytowania w $wiecie a posrednio (przez nie) do rozwini¢cia osobowego
bycia cztowieka w relacjach z innymi ludZzmi i Bogiem. Konieczne jest
rozréznienie -pracy doczesnej od $cisSle apostolskiej, ktéra petni inna role
w samorealizacji Kosciota anizeli praca doczesna.

Po wtdre praca ludzka nie moze by¢ rozumiana wytacznie jako , wyko-
nanie dzieta", ale musi obja¢ przygotowanie do wykonania dzieta, wyko-
nanie, przeznaczenie efektow tego dziatania i ich zuzytkowanie. Obecnie
szczegllnie mocno akcentuje sic dwa ostatnie cztony pojecia ,,praca’,
w dazeniu do eliminacji zagrozen powodowanych praca w dotychczaso-
wym jej uksztattowaniu. Istotnym zadaniem eklezjologii pracy ludzkiej
w tym ujgciu jest wypracowanie wskazan dla dziatalnosci praktycznej
Kosciota w $§wiecie wspdiczesnej pracy.

I. PRZESLANKI POWSTAWANIA EKLEZJOLOGII PRACY

Pojawienie si¢ na gruncie teologii tendencji rozpatrywania znaczenia
pracy ludzkiej w odniesieniu do nauki o Kosciele, ktdory petni swa misje
~ w $wiecie gwattownych przemian inspirowanych ludzka praca, jest uwa-

1 Cz. Bartnik, Teologia pracy ludzkiej, Warszawa 1977, 22.
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runkowane bardziej ogdlnymi tendencjami w samej teologii. Nalezy tu
wskaza¢ problem znakoéw czasu, badania biblijne dotyczace szczegolnie
idei podobienistwa czlowieka do Boga, wreszcie coraz lepiej sprecyzo-
wana, problematyke autonomii rzeczy ziemskich.

a. Spojrzenie na prace w kategoriach znakow czasu

Przemiany gospodarcze i spoteczne, wynikle z zastapienia narzedzi
recznych maszyna, a manufaktur fabryka, od XIX w. zmienity zasadniczo
przedmiot oddziatywania KoS$ciota. Zaistniata sytuacja ujawnita niewy-
starczalno$¢ a tym samym i nieskuteczno$¢ oddzialywania Kosciola,
ktory sktaniat sie w strong spirytualizmu. M. D. Chenu pisze, ze moralizm
chrzescijanski XIX w., z ktorym Kosciot zwracat sie do ludzi w nowej
sytuacji spoteczno-gospodarczej, polegat na umozliwieniu ludziom wy-
konujacym prace fizyczna jedynie z zewnatrz przenikna¢ duchem chrzes-
cijaniskim swoja_dziatalnos¢. W tych kategoriach praca bnya zajeciem,
w ktérym z racji jego materialnosci nie dostrzegano wartosci, jaka' mo-
gtaby wnies¢ w rozwoj duchowej strony cztowieka. W zwiazku z tym
szukano kompensaty duchowej poza miejscem pracy, materia, ramami
zawodu’. Wobec poglebiajacego sie rozdziatu pomiedzy spoteczno$ciami
wciaganymi w tok coraz szybszych i gigbszych przemian a Kosciotem,
gloszacym zbawienie cztonkéw tych spotecznosci, pojawia sie zaintere-
sowanie Kosciota kwestia spoteczna. Encykliki Leona XIII Rerum nova-
rum i Piusa XI Quadragesimo anno sa przyktadem uwzglednienia w ja-
kiej§ mierze, w stanowisku Ko$ciota wobec déwczesnego $wiata dokonu-
jacych sie przemian w zakresie ludzkiej pracy. Sa réwniez wyrazem ro-
dzacej si¢ $wiadomosci Kosciota o koniecznosci okreslenia nowych re-
lacji wobec zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. Przez fakt pozytywnego za-
jecia sie przemlanaml wywotanymi ludzka praca, przygotowuja podsta-
we do pdzniejszego potraktowania przez Kosciét warunkéw historyczne-
go rozwoju ludzi i spoteczenstw jako czynnikéw, ktére nie tylko wyma-
gaja naswietlenia ze strony objawienia, interpretowanego przez Kosciot,
ale przyczyniaja, sig do jego zrozumienia i aktualizacji. W tym znaczeniu
mozna mowi¢ o wspomnianych dokumentach jako przygotowujacych
grunt do percepcji ludzkiej pracy w kategoriach znakéw czasu.

W S$cistym znaczeniu percepcje ludzkiej pracy w kategoriach znakdéw
czasu mozna dopiero odnalezé w dokumentach Jana XXIII. Encyklika
Mater et magistra nawiazuje do encyklik Rerum novarum i Quadragesi-
mo anno. Wyliczajac dokonujace si¢ w $wiecie przemiany, papiez wska-
zuje, ze celem encykllkl jest sprecyzowanie nauki Kosciota wobec jawia-
cych sig problemow W zamysle Jana XXIII oddziatywanie Kosciota po-
winno siega¢ samych przyczyn dokonujacych si¢ przemian, aby wprowa-
dzi¢ w nie warto$ci chrzescijanskie. Praca jawi sie tu jako wartos$¢, ktora
ksztattuje nowe oblicze swiata. W zaleznosci od tego kto i jak bedzie
pracowat, uzywajac nowych maszyn, taki¢ pojawia si¢ przeobrazenia
Swiata jako efekt tej pracy. Stad podkreslana mocno przez papieza ko-
nieczno$¢ obecnosci chrzescijan w tworczej pracy. Odtad juz niedaleko
do postulatu wypracowania odpowiedniej duchowos$ci ludzi pracujacych
w zmienionych warunkach spoteczno-ekonomicznych, ktérego wyrazem
jest chociazby $wiadomo$¢ apostolstwa robotnikdw wsréd robotnikdw.

2 Civilisation technique et spiritualité nouvelle, w: La parole de Dieu, t. 2, Paris 1964,
145—147.
¢ Jan XXIII, Mater et magistra. Ttum. pol., Krakéw 1969, 20—22.
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Swiadomo$¢ ta uwydatnita si¢ wyraznie wsréd tzw. ,/ksiczy robotnikow".
Fakt pracy ksi¢zy jako robotnikow, w zaktadach pracy na réwni z innymi
robotnikami pochodzi z dazenia do osiagniecia jak najlepszej ptaszczyzny
p01r042umienia z ludzmi $wiata pracy, aby im przekaza¢ Oredzie Ewan-
gelii

Samo wyrazenie ,,znakl czasu" wystepujace w bulli Humanae salutis
z 25 XII 1961 r. wskazuje na zamierzenia papieza wzgledem zwotywane-
go tym dokumentem soboru. MysSlenie kategoriami ,,znakéw czasu” zgo-
dnie z zyczeniem Jana XXIII miato by¢é metoda prac soborowych zmie-
rzajacych do odnowy Kosciota i jego samookreslenia w aktualnej rze-
czywistosci.

Dokumentem, ktory wprawd21e w tekscie oryginalnym nie zawiera
samego wyrazenia ,,znaki czasu", ale ktorego podstawa jest myslenie
kategoriami znakéw czasu jest encykhka Jana XXIII Pacem in terris.
Kazda z czterech czesci encykliki konczy sie wymienieniem znakow cza-
su. W podobny sposdb jest potraktowana w czesci piatej ludzka praca,
przedmiot i zarazem przyczyna obserwowanych przeobrazen. Wiasnie
praca ze wzgledu na dokonujace si¢ w niej przemiany wymaga ciagtego
odnoszenia jej do wiary i mitosci’, aby przez to sprawy spoteczne z dnia
na dzien dostosowywac do zatozen sprawiedliwosci’.

Mimo wyraznej intencji Jana XXIII, by sobdr obrat jako podstawe
swych prac, okreslajacych stosunek Kosciota do $wiata dzisiejszego, zna-
ki czasu, projekty opracowane przez komlsje przedsoborowe nie przy-
znaty tym znakom funkcjonalnej wartosci. Teksty tych projektow ogra-
niczaty si¢ do abstrakcyjnego i jurydycznego ujmowania Kosciota. Do-
piero przy koncu plCI‘WSZC_] sesji postanowiono, ze centrum, wokot kto-
rego beda sie rozwija¢ dalsze prace, ma by¢ Koscidt, ktory sam winien
odpowiedzie¢ sobie na pytanie o istote swojego pos%annictwa do $wiata.
Wraz ze $wiatem w rozwazaniach soborowych pojawia si¢ historia. Wo-
bec wymiardéw historycznych ekonomii chrze$cijanskiej pojawiaja sie na
wokandzie soboru znaki czasu.

Dokumentem soboru, ktéry najwyrazniej jest zbudowany w opar01u
o te kategorie myslenia Jest Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swie-
cie wspotczesnym Gaudium et spes. Koscidt jako stroz depozytu stowa
Bozego, nie zawsze majac gotowa odpowiedZz na poszczegdlne zagadnie-
nia, ,pragnie Swiatlo objawienia {aczyc z doswiadczeniem Wszystkich
lud21 zeby oswietla¢ droge na jaka Swiezo wkroczy’ra ludzkos¢™'. Metoda
postqpowama soborowego mogta si¢ rozwina¢ na przygotowanym przez
Jana XXIII gruncie pozytywnego podejsma do zmieniajacego si¢ Swiata.
Ustosunkowanie si¢ papieza do $wiata, wynikajace z obserwacji pozy-
tywnego wartosciowania $wiata przez ludzi zaangazowanych w jego bu-
dowe znalazto oddzwick w catej konstytucji Gaudium et spes, a szcze-
gbélnie w numerze 11: ,,Lud Bozy (.. -stara si¢ w wydarzeniach, potrze-
bach i pragnieniach, w ktérych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby,
rozpozna¢ (..) prawdziwe znaki obecnosci Bozej". Dzieki takiej konstruk-
¢ji konstytucja Gaudium et spes stata si¢ dokumentem, w ktéorym zawarta
zostata przewazajaca wigkszo$¢ tekstdw dotyczacych pracy ludzkie;j.

Soborowe spojrzenie na ludzka prace w kategoriach znakéw czasu wy-

4 Pawel VI, Alloc. ,Le prére dans le monde du travail", DC 61 (1964) k. 869.

$ Jan XXIII, Pacem in terris, nr 152.

6§ Tamze, nr 155

U Konstytuqa duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes”
{KDK}), nr 33.
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raza Swiadomo$¢ koniecznos$ci objecia dziatalnoscia KosSciota pracy ludz-
kiej w procesie jej przemian, jako zasadniczej przyczyny wickszosci prze-
mian dokonujacych sic we wspdtczesnym $wiecie, w ktérym Koscidt pet-
ni misje krzewienia Krélestwa Bozego.

Takie spojrzenie na prace ludzka charakteryzuje nauczanie papieza
Pawta VI. Gtosi on, ze Kosciot nie szuka w srodowiskach robotniczych
tylko zrozumienia w zakresie zewnetrznym, Jaklegos porzadku i dyscy-
pliny. Kosciot pyta o wiarg w sercach robotnikéw®. Wiara, ktéra rodzi
si¢ ze styszenia (Rz 10,17) wymaga od Ko$ciota adekwatnego do zmienia-
jacych si¢ warunkow ludzkiej pracy przekazu Ewangelii.

Na szczegdlna uwage zastuguje w tym wzgledzie nauczanie Jana Pa-
wila II, ktory wprost inspiruje Koscidot do zaangazowania na rzecz usuwa-
nia negatywnych skutkéw pracy ludzkiej, ujawniajacych sie obecnie
w skali globu. Pisze on: , Koscié! jest w tej sprawie Zywo zaangazowany,
uwaza bowiem za swoje postannictwo, za -swoja stuzbe, za sprawdzian
wiernosci wobec Chrystusa — by¢ Kosciotem ubogich. Ubodzy za$ poja-
wiaja sie pod réznymi postaciami, pojawiaja sie w réznych miejscach
i w réoznych momentach, pojawiaja sic w wielu wypadkach jako wynik
naruszenia godnosci ludzkiej pracy, badz przez to, ze zostaja ograniczone
mozliwosci pracy, a wigc przez Klgske bezrob001a badz przez to, ze za-
niza si¢ warto$¢ pracy i prawa, jakie z niej wymkaja, w szczegoln0501
prawo do sprawiedliwej ptacy, do zabezpieczenia osoby pracownika oraz
rodziny'®.

b. Biblijna idea ,,cztowieka — obraza Boga"— podstawa szerszego
spojrzenia naprace

Najczesciej ideg ,,obrazu-Boga" interpretuje si¢ jako duchowe Wwypo-
sazenie cztowieka, przejawiajace si¢ jego rozummnoscia i wolnoscia. Ro-
zumienie to przyJQJfa Szkota Aleksandryjska. Pod wplywem mysli grec-
kiej dopatrywa’ra sig obrazu Boga jedynie w naturze duchowej cztowieka,
zwlaszcza za$ w jego umysle jako podmiocie taski, z racji szczegolnego
pokrewienstwa z natura Boga. Tendencje te reprezentowah gtéwnie:
Orygenes, Atanazy Aleksandryjski, Klemens Aleksandryjski, cze$ciowo
Grzer%orz z Nyssy, Jan Damascenski, na Zachodzie — Ambrozy z Medio-
lanu . Interpretacja taka jest wtasciwa idei hellenistycznej, ktorej wptyw
obejmuje jedynie najpdzniejsze ksiegi Starego Testamentu oraz Nowy
Testament. Dlatego blizsza mysli autora biblijnego jest nie hellenistyczna,
ontologiczno-statyczna, interpretacja idei ,,czlowieka — obrazu Boga",
lecz bardziej zblizona do mentalnosci semickiej interpretacja funkcjonal-
no-dynamicznal? W tym ujeciu idea ,,obrazu Boga" wyraza sposdb w jaki
cztowiek realizuje siebie samego przez swoje relacje z Bogiem, innymi
ludZzmi i ze $wiatem. Bdog w swoim objawieniu méwi w pierwszym rzedzie
do cztowieka a nie o cztowieku. Pozwala dojrze¢ w ten sposob cztowie-
kowi k1m On chce by¢ dla cztowieka i kim cztowiek jest i moze by¢ dla
Boga”. Pod wptywem tradycji semickiej Szkota Antiochenisko-Syryjska
utrzymywata, ze nie tylko dusza, ale rowniez ciato ludzkie uczestniczy

8§ Pawetl VI, Alloc. ""L'Egliseet le monde du travail”, DC 63 (1966) k. 1943.

9 Jan Pawel II, Laborera exercensnr 8.

1W. Hryniewicz Czfowiek istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: Byc¢
cztowiekiem, Poznan—Warszawa 1974, 238.

U M. Filipiak, S. Ruminski, Biblijno-teologiczne ujecie problematyki antro-
pologiczne], w: Chrzescijariska wizja cztowieka, Poznan 1977, 82.

12p Schoonenberg, Bogy swiat w stwarzaniu, Warszawa 1972, 46.
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w godno$ci obrazu Bozego. Caty czlowiek zostat stworzony na ,,obraz
Boga". Przedstawicielami byli czesciowo Grzegorz z Nyssy, w XIV w.
Grzegorz Palamas, w Kos$ciele Zachodnim Tertulian i Laktancjusz. Za
Ireneuszem wickszo$¢ z nich postuguje si¢ rozréznieniem pomiedzy obra-
zem i podobienistwem Boga. Obrazem jest ontyczna sjruktura cztowieka,
zwlaszcza z rozumem i wolna wola, podczas gdy podobienstwo charakte-
ryzuje si¢ posiadaniem Ducha Swietego. Podobienstwo nalezy do wy-
miaru taski utraconej w Adamie i przywrdconej przez Chrystusa”.

Cztowiek stworzony na ,.obraz Boga" pozostaje przede wszystkim
w relacji ze Stwoérca. Wedtug Ksiegi Rodzaju Bég w stwarzaniu nie od-
woluje sie do zadnego stworzenia, lecz daje swe polecenia i rozkazy
w formie nieosobowej, w trzeciej osobie: ,,... niech si¢ stanie $wiatlo ...
niech sig zbiora wody " Tylko cz%ow1ek jest dla Boga , kims": Bog stwa-
rza go inaczej niz inne byty, daje mu co$ z siebie i dlatego cztowiek moze
by¢ ,obrazem Boga". Cztowiek jest jedynym rozmowca Boga na ziemi'.

Ksigga Rodzaju uczy, ze ,czlowiek — obraz Boga" zostat stworzony
jako mezczyzna i niewiasta (Rdz 1,27). Autor biblijny sugeruje przez to,
~ ze niemozliwos¢ znalezienia przez cztowieka godnej sobie pomocy wsrod
zwierzat (Rdz 2,20) i jego zdolnos¢ do wspolnoty z drugim czlowiekiem
znajduja, swoje wyjasnienie w ,obrazie Boga". W ten sposob podkresle-
nie dwuptciowosci rodzaju ludzkiego w odniesieniu do idei ,,obrazu Bo-
ga" moze by¢ rozumiane jako podkre$lenie specjalnie ludzkiej zdolnosci
do dialogu 1 wspdlnoty miedzy ludzmi".

Czlowiek jako ,,obraz Boga" ma szczegdlne powotanie do kierowania
swoim wilasnym losem. Jest on jedynym stworzeniem, ktore otrzymuje
od Boga polecenia obwarowane sankcjami. ,,Z drzewa poznania dobra
i zta nie wolno ci je$¢, bo gdy z niego spozyjesz niechybnie umrzesz"
(Rdz 2,17). Ta grozba jest znakiem, ze od samego poczatku zostata prze-
widziana mozliwos¢ odmowy, czyli odwrocenia sig od swojego powotania.
Nierozerwalnie z tym jest zw1azana odpowiedzialno$¢ cztowieka za swoje
czyny. ,Czlowiek — obraz Boga" ma sobie podporzadkowaé ziemie
i uczyni¢ z niej godne siebie mieszkanie'’.

Ukazanie idei ,,obrazu Boga" jako zrddta ludzkiej pracy wymaga, aby
te funkcje ,cztowieka — obrazu Boga" rozpatrywa¢ w Kkontekscie dwu
poprzednich: uzdolnienia i powotania cztowieka do zycia w osobowej re-
lacji z Bogiem oraz innymi ludZzmi. Teologiczne znaczenie pracy ludzkiej
jawi sie w tej perspektywie jako wynik zaleznosci osobowych relacji
cztowieka z Bogiem i ludZzmi od pracy. Zalezno$¢ ta dotyczy nie tylko
wykonania dzieta, w ktérym cztowiek -rozwija si¢ jako czlowiek, albo
degraduje swoje cztowieczenstwo. Obejmuje ona catoksztatt uwarunko-
wan rozwoju osobowych relacji cztowieka z Bogiem i ludZmi, ksztatto-
wanych praca, czyli wykonaniem, przeznaczeniem i zuzytkowaniem tego
co si¢ wytworzyto. Zalezno$¢ ta zachodzi na ptaszczyznie indywidualnych
relacji poszczegolnych ludzi, réznych szczeblach relacji pomigdzy spo-
teczno$ciami danego narodu oraz na ptaszczyznie migdzynarodowej. Za-
dna z ptaszczyzn ujawniania si¢ skutkéw ludzkiej pracy nie jest obojetna
dla rozwoju osobowych relacji cztowieka z Bogiem i ludzmi, ktére we
wzajemnym powiazaniu sa bezposrednim przedmiotem misji Kosciota.

8W. Hryniewicz dz cyt., 239.

1#M. Filipiak, S. Rumiaski,dz cyt, 82.
18 Tamze, 82—83.

18 Tamze, 83.
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Interesujac si¢ teologicznym znaczeniem ludzkiej pracy, Koscidt zaczy-
na obejmowacé catoksztalt uwarunkowan, jakie ona stwarza dla przed-
miotu jego misji. , Czlowiek — obraz Boga", czyli w jego relacjach do
Boga i ludzi, staje si¢ (punktem zwornym odnoszenia Kosciota, petniacego
powierzong mu przez Chrystusa misj¢, do doczesnej ludzkiej pracy, w jej
catosciowym wymiarze.

c. Autonomia doczesnej pracy ludzkiej jako warunek okreslenia jej
funkcji  eklezjalnej

Jedna z gtéwnych przyczyn umozliwiajacych rozwijanie eklezjologii
doczesnej pracy ludzkiej jest bardziej teologiczne, wspotczesnie, podejs-
cie i przynajmniej cze$ciowe rozwiazanie teoretyczne problemu autono-
mii rzeczywistos$ci ziemskich, do ktérych nalezy ludzka praca.

Dotychczasowy rozwdj teologii pracy charakteryzuje rozbudowa dwu
przede wszystkim traktatow: o Stworzeniu i Odkupieniu. Ujgcia te mogty
sie dynamicznie rozwija¢ miedzy innymi dlatego, Ze .eksponuja wtasna
warto$¢ pracy ludzkiej. W dziele Stworzenia, oprécz nakazu Stwoércy do
panowania nad ziemia, praca jako rzeczywisto$¢ stworzona zostata okre-
§lona, wespot z calym stworzeniem, jako dobra (Rdz 1,31). Podobnie rzecz
sic ma z dzietem Odkupienia, ktérego Jezus Chrystus dokonat catym
swoim zyciem, w tym réwniez praca.

W zgolta innej sytuacji znajdowaty si¢ préoby odniesienia doczesnej pra_
cy ludzkiej do dziatalnosci Kosciota. Rozbieznos$¢ celdw juz na pierwszy
rzut oka staje si¢ oczywista. Praca ludzka zmierza do rozbudowy i prze-
mian $wiata. W tym celu postuguje si¢ wtasnymi metodami i $rodkami.
Cel Kosciota jest eschatologiczny, czemu stuza adekwatne srodki uzy-
wane w jego dziatalnosci. W dodatku préby odniesienia doczesnej pracy
ludzkiej do dziatalnosci Kosciota nastapity w czasie wystgpowania sil-
nych tendencji desakralizacyjnych w $§wiecie i samym Kosciele. W takim
kontek$cie préby tworzenia eklezjologii pracy narazone byty na oskarze-
nie o nowe usitowanie sakralizacji ludzkiej pracy.

Sytuacja zmienia si¢ zasadniczo po Soborze Watykanskim II, ktéry po-
dejmuje problem autonomii rzeczywisto$ci ziemskich, w tym takze ludz-
kiej pracy.

Praca ludzka jest okreslana w dokumentach soborowych jako dziatal-
no$é¢ zmierzajaca do poprawy ludzkiego bytowania w $wiecie'’. Z samej
wiec definicji jest rzeczywisto$cia nalezaca do $wiata. Swiat oznacza tu
zespdt pozytywnych wartosci naturalnych, nalezacych do porzadku do-
czesnego, lub ,,cala rodzin¢ ludzka w kontekscie tych wszystkich rzeczy-
wistoéci, wéréd ktérych ona zyje"'". Posiadanie przez $wiat wtasnych
praw rozwoju, bedacych uszczegdtowieniem wlasnej wartosci Swiata
okresla si¢ przymiotnikiem ,,$wiecki'”. Zadaniem ludzi jest stopniowo po-
znawaé, przyjmowaé i porzadkowaé prawa rzadzace $wiatem'. Dziatal-
nos¢ ta wymaga wtasciwych poszczegdélnym dziedzinom zasad i metod
postepowania®. Nierozwigzanym dotychczas zagadnieniem jest, co
w konkretnej dziedzinie jest ostatecznie wyznacznikiem tych zasad i me-
tod ksztattujacych proces pracy. W literaturze przedmiotu problem ten
najczesciej usituje sie rozwiazaé biegunowo, stawiajac jako kryterium

17 KDK, nr 34.

18 Tamze, nr 2.
19 Tamze, nr 36.
W Tamze, nr 59.
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okreslajace te zasady albo przedmiot ludzkiej pracy, albo podmiot, pod-
porzadkowujac drugi biegun gtéwnemu kryterium. Wydaje sie, ze roz-
wigzaniem optymalnym jest wyprowadzenie zasad ksztattujacych prace
z obydwu biegunéw we wzajemnej ich konfrontacji. Wskazane zasady
i cele okreslajace ksztatt ludzkiej pracy stanowia o jej niezalezno$ci i sa-
modzielnosci, odrozniajac Swiecka pracg od rzeczywistosci sakralnej.
Tak ujeta autonomia ludzkiej pracy jest okreslona w nauczaniu Kosciota,
okresu Soboru Watykanskiego 11 jako ,,stuszna"”'

Oprécz pozytywnego okreslenia autonomii rzeczy .doczesnych wyste-
puje jej okreSlenie przez zaprzeczenie. ,Lecz jesli stowom autonomia
rzeczy doczesnych nadaje si¢ takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie
zaleza od Boga, a cztowiek moze ich uzywac¢ bez odnoszenia do Boga, to
kazdy uznajacy Boga wyczuwa jak fatszywymi sa tego rodzaju zapatry-
wania"”. Podwdjne uzasadnienie tego orzeczenia jest zawarte w Gau-
dium et spes nr 36. ,Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. Zreszta
wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie, zawsze w mowie
stworzen styszeli gtos i objawienie Stwoércy."

Uzasadnienie pierwszego wskazuje na bytowa zaleznos$¢ catego Swiata
od Boga, ktéry po powotaniu $wiata do istnienia nadal go podtrzymuje.
»Swiecko$¢" rzeczywisto$ci doczesnej zasadzajaca sie na posiadaniu
wtasnej warto$ci i praw, ma swoje zZréodto w samym powotaniu jej taka
do ‘istnienia przez Boga w akcie stworzenia. Ksicga Rodzaju okresla to
stowami: ,,I widziat Bég, ze wszystko co uczynit byto bardzo dobre”
(1, 31). Podtrzymywanie przez Boga w istnieniu rzeczywistosci przez sie-
bie stworzonej jest bezustannym dziataniem potwierdzajqcym jej ,$wiec-
kos¢", czyli wiasciwa, autonomle; Odcigcie tej rzeczywistosci od Boga
Jlf:st przekreslemem jej wartosci i praw, czyli przekresleniem jej ,$wiec -

osci".

Ontologiczne uzasadnienie ,,$wieckosci” $wiata, w tym ludzkiej pracy,
nie jest ograniczone tylko do aktu stworzenia i podtrzymywania Swiata
przez Boga w istnieniu. Dokumenty soborowe odnosza rzeczywistosé
swiecka do natury ludzkiej, ktéra w osobie Jezusa z Nazaretu zjedno-
czyta sie z natura Boska. Dzieki temu uczestnictwu Swiata przez posred-
nictwo natury ludzkiej Jezusa, w zjednoczeniu hipostatycznym, jest
ugruntowana jego swiecko$¢. Przyniesione przez Chrystusa zbawienie
,,nie tylko nie pozbawia porzadku doczesnego jego witasnej autonomii,
witasnych celow, praw, Srodkow, znaczenia dla dobra ludzi, ale raczej
podnosi jego moc i wartoéé..."”

Po wtére |, swieckos¢” sw1ata partycypuje w rewelatywnej ﬁmkcp
historiozbawczego dziatania Boga, na co wskazuje stwierdzenie, ,,ze wie-
rzacy zawsze w mowie stworzen styszeli glos i objawienie Stwércy"™.
Stworzenie jest pierwszym etapem historii zbawienia, na ktérym rzeczy
stworzone s3 $wiadectwem objawienia si¢ Boga cztowiekowi. Funkcje te
petnia przez swoja ,,swieckosé”, czyli wartosci i prawa im wlasciwe, kto-
re zostaty w nich ztozone przez Stworce. Moze wigc te funkcje petnié
ludzka praca przez swoja, ,,$wieckosc".

Historia zbawienia osiagneta peilnie we Wcieleniu, zyciu i.dziele pa-
schalnym Jezusa Chrystusa. W osobie Jezusa Chrystusa, 'dzigki zjedno-

21 Tamze, nr 36.

22 Tamze.

28 Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem (DA), nr 7.
2% Gaudium et spes nr 36.
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czeniu ilipostatycznemu, ludzka natura stata si¢ najdoskonalszym narze-
dziem objawienia Boga ludziom. ,Dlatego Ten, ktérego gdy kto§ widzi,
widzi tez i Ojca (por. J 14,9) przez cata swoja obecno$¢ i okazanie przez
stowa i czyny, przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez Smieré swoja i pet-
ne chwaty zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha Prawdy,
objawienie doprowadzit do kotnca..."”

Wzajemna relacja pracy Jezusa jako rzeczywisto$ci S$wieckiej i np.
Jego nauczania, ktére miato na celu przede wszystkim gtoszenie Ewan-
gelii, czyli byto dziataniem w .szczegdlny sposdéb poswicconym wypet-
nieniu misji objawiania si¢ Boga ludziom (sakralnym), nie polegata na
ich wykluczaniu si¢ i przeciwwstawianiu. Zaréwno jedno jak i drugie,
kazde na swoj sposdb, peinito funkcje objawiania Boga ludziom, wza-
jemnie sie uzupetniajac w stuzbie dzielu zbawienia. Praca Jezusa z Na-
zaretu (np. ciesielska) petnita funkcje rewelatywna przez zachowanie
swojej tozsamosci, czyli stusznej autonomii. Pozbawienie jej wlasnej war-
to$ci i praw uniemozliwitoby petnienie przez nia tej funkcji.

Dzieto zbawienia Jezus Chrystus polecit kontynuowaé¢ Kosciotowi. Po-
dejmujac wypeinienie tej misji, KosSciét nie- moze pominaé jakiegokol-
wiek elementu dzieta powierzonego mu przez Chrystusa. Podjecie go
w catej rozciagtosci domaga si¢ okreslenia roli doczesnej pracy ludzkiej
w procesie samorealizacji Kosciota, stosownie do epoki, w ktérej ona sie
dokonuje i przy zachowaniu stusznej autonomii tej pracy. .

II. DOCZESNA PRACA LUDZKA A URZECZYWISTNIANIE SIE
KOSCIOLA w SWIECIE

Wspdiczesne poszukiwania dotyczace okreslenia wzajemnej relacji do-
czesnej pracy ludzkiej i dziatalnosci Kosciota w $wiecie, -dla ktérych
korzystna atmosfere stworzyty orzeczenia Soboru Watykanskiego II, po-
przedzone zostaty pewnymi pracami w tym kierunku przedsoborowych
autoréw teologii pracy. Wymieni¢ tu nalezy: G. Thilsa, M. D. Chenu,
H. Rondeta, kardynata S. Wyszynskiego, czy wreszcie P. Teilharda de
Chardin?26,

a. Przedsoborowe przyczynki do eklezjologii pracy ludzkiej

W ujeciu wyzej wymienionych autoréw znaczenie pracy ludzkiej uka-
zane jest przede wszystkim w $wietle nauki o Stworzeniu i Odkupieniu.
Pojawiaja ‘si¢ tez pewne proby okreélenia jej roli w procesie pelnienia
przez Kosciét jego misji w §wiecie. )

Wydaje sie, ze pewnym wyrazem tej swiadomosci jest fakt, iz u wiek-
szo$ci autorow inspiracja do rozwijania teologii pracy byty wtasne do-
Swiadczenia duszpasterskie, oraz obserwacje negatywnych przemian za-
chodzacych w zyciu religijnym ludzi wierzacych, szczegdlnie robotnikéw,
pod wptywem przemian spoteczno-gospodarczych. Teilhard de Chardin,
poddajac krytyce wartoSciowanie pracy wylacznie w oparciu o intencje
cztowieka pracujacego, wykazuje szkodliwo$¢ tego rozwiazania dla za-
angazowania wierzacych w rozwc’);' $§wiata, ich zycia religijnego, oraz
praktyki -duszpasterskiej Koéciota”. Kardynat Stefan Wyszynski wska-

25 Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Ver bum (KO), nr 4.

2 P, Teilhard de Chardin najwcze$niej podjal te problematyke. Jednak pisma jego
zostaty ,,odkryte” stosunkowo pdézno i ich oddziatywanie publiczne w tej materii jest
pOzniejsze, anizeli wymienionych poprzednio autoréow.

27 Srodowisko Boze, Warszawa 1964, 35.
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zZuje, ze praca W epoce przemian stata si¢ obiektem zainteresowania réz-
nych grup spotecznych, ktére dazg do takiego nia pokierowania, azeby
uzyska¢ z niej jak najwigcej korzy$ci dla siebie. Stad na czolo zostaje
wysunigta materialna warto$¢ produkcji jako jedyne kryterium oceny
warto$ci pracy. Pominigcie .wkladu pracy w rozwdj osoby ludzkiej przy
jej ocenie sprawia, ze czlowiek jest traktowany jako $rodek -produkcji
débr materialnych. To z kolei prowadzi do powstania warstwy proleta-
riatu zmuszonego nedza do pracy w maksymalnym wymiarze godzin
i w cigzkich warunkach. Nie pozostaje to obojetne wobec zycia religij-
nego tych ludzi, ani wobec Kos$ciota, ktéry petni wzgledem nich postuge
religijna. Jednostronne wykorzystanie sit i czasu cztowieka pracy, oraz
praca w zmienionych warunkach $rodowiskowych sa zagrozeniem dla
zycia wewnetrznego ludzi wierzacych. Zdaniem Prymasa, podobnie jak
M. D. Chenu, jedna z przyczyn utraty wiary przez robotnikéw jest obo-
jetnos¢ Kosciota wobec ich wyzysku. Stad zadaniem Kosciota jest uka-
zanie wewnetrznego zwiazku miedzy Zyciem religijno-moralnym a pra-
ca, aby wlaéciwie te prace uksztattowaé™.

M. D. Chenu natomiast wskazuje, ze Kosciét zbyt pdzno zajat si¢ pro-
blematyka ludzkiej pracy w jej nowym wymiarze — jako sita spoteczna
i dlatego przemiany, ktére dokonaty sie pod jej wptywem, wymknety
si¢ oddzialtywaniu Ko$ciota, prowadzac do rozpowszechnienia si¢ ateizmu
w Srodowiskach zaniedbanych pod wzgledem duszpasterskim, podczas
gdy dokonujace si¢ przemiany mogly stanowi¢ sprzyjajace okolicznosci
wypetnienia przez Kos$cidét jego misji religijnej. Warunkiem byto wczes-
niejsze dostrzezenie i ‘wyeksponowanie w $wietle objawienia znaczenia
pracy ludzkiej, oraz wtasciwe pokierowanie jej rozwojem. Wypracowy-
wana teologia pracy ma w jakiej$§ mierze uzupeini¢ zaniedbania w tym
zakresie”. '

G. Thils wskazuje na duza aktywnos$¢ ludzi niewierzacych w poréwna-
niu z matym zaangazowaniem, a nawet zagubieniem w toku zachodza-
cych przemian, ludzi wierzacych. Poniewaz praca ludzka nie pozostaje
obojetna wobec realizacji Bozego planu w stosunku do $wiata, bo albo
jest wspoOtpraca z Bogiem, wprowadzajac w S$wiecie zamierzony przez
Niego tad, albo niszczy“ten tad wbrew Bozemu zamierzeniu, powstaje ko-
nieczno$¢ zaktywizowania ludzi wierzacych, aby wprowadzali w $wiecie
Yad zamierzony przez Boga. To jest zadaniem Koéciota i teologii pracy™.

Przeprowadzona synteza uwarunkowan inspirujacych wskazanych
autoréw do zajecia sie teologia pracy, mimo pewnego zréznicowania wy-
kazuje jedna ceche wspdlna, mianowicie nastawienie na praktyke dusz-
pasterska, ktérej miata stuzyé w sytuacji w jakiej znalazt si¢ Koscidt,
teologia pracy. To praktyczne nastawienie znajduje rézne odbicie w sa-
mej problematyce teologii pracy u poszczegdlnych autorow. .

NajczeSciej wyrazem tego nastawienia jest ukazywanie koniecznoSci
oddziatywania Kodciota przez prace apostolska na doczesna prace ludzi
i jej srodowisko. Wynika to ze $wiadomosci, ze uksztattowanie doczesnej
pracy ludzkiej nie jest obojetne dla wypetnienia przez Ko$ciot jego misji
religijnej, zmierzajacej do rozwijania Krélestwa Bozego w $wiecie. Do-.
czesna praca ludzka, rozwijajac $wiat i ksztattujac zycie spoteczne uka-

28 S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Poznan 1957, 63—64. Por. M. D. Chenu,
O teologiq pracy, Warszawa 1963, 89.

% Tamze, 89; 71--72, 31, 38, 43.

30 G. Thils, Théologie des realités terrestres, t. 1, Bruges 1946, 193—194, 39—41.
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zuje sie jako nurt réwnolegly do dziatalnosci Kosciota, ktdra realizuje
siec w tym $wiecie i w konkretnych warunkach zycia spotecznego. Miedzy
tymi réwnolegtymi nurtami pracy doczesnej i dziatalnosci Kosciota
istnieja powiazania polegajace na oddziatywaniu przez prace apostolska
na doczesna prac¢ ludzi i odwrotnie. Koscid? zmierza do wprowadzenia
ludzi pracujacych, przez wiar¢ pod wptyw Ducha Swigtego. Dzialanie
Ducha Swictego przemienia wewnetrznie czlowieka. Poniewaz cztowiek
jest jednoscia psychofizyczng, wewnetrzna przemiana dokonujaca sie
w cztowieku uzewnetrznia sie miedzy innymi przez wlasciwe uksztatto-
wanie pracy i stosunkow miedzy ludzmi na gruncie pracy. Brak tego
wyrazu moze $wiadczy¢ o niepelnej przemianie cztowieka, lub wrecz jej
braku, bo wiara bez uczynkéw jest martwa (Jk 2,17). Chodzi tu o tzw.
bierna role doczesnej pracy ludzkiej w procesie wykonania przez Kos-
ciot jego religijnego postannictwa w S$wiecie. Praca ludzka i stosunki
migdzyludzkie w S$rodowisku pracy weryfikuja w tym przypadku sku-
teczno$¢ oddziatywania Kosciota. Ujecie to wystepuje u wszystkich
przedstawionych autoréw. ) _

G. Thils i H. Rondet oprécz przyjecia biernej roli doczesnej pracy
ludzkiej w wypetnianiu przez Ko$ciét jego postannictwa ukazuja row-
niez jej role czynna w tym procesie. G. Thils -twierdzi, ze jesli praca
ludzka jest wtasciwie uksztattowana przez , dziatanie Ducha Swictego
w czlowieku pracujacym, woéwczas przygotowuje on Sswoja praca osta-
teczna rekapitulacje kosmosu i jego odnowienie, ktorego w peini dokona
Chrystus przy paruzji. Poniewaz zadanie przywrdcenia jednosci wszyst-
kiego w Chrystusie zostato pow1erzone Kosciotowi, zatem wszystkie pra-
ce ludzkie w tym aspekcie mogg mie¢ znaczenie ekleZJalne to znaczy, ze
przez nie ludzie wspédipracujag z Kosciotem jnad wprowadzeniem Kro-
lestwa Bozego. Okreslenia ,eklezjalny" zdaniem G. Thilsa nie mozna ro-
zumie¢ W znaczeniu formalnym tak jak prac $cisle apostolskich. Nie-
mniej jest to Wartosc rzeczywiscie eklezjalna wszystkich doczesnych
ludzkich prac®

H. Rondet wskazuje natomiast dwojaki sposdb wspdtdziatania chrzes-
cijanina doczesna praca w budowaniu Kosciota — Mistycznego Ciata
Chrystusa. Ma to miejsce wowczas. gdy pracujacy wspotofiaruje razem
z Chrystusem, Ojcu trud swojej pracy, ktorego nie mozna usunaé. W dru-
gim przypadku chodzi o wspoélofiarowanie owocow pracy ludzkiej, gdy
one s%uza celom kultu chrzescijanskiego jakimi sa ,np. budowle k0501e1ne
chleb i wino uzyte w Ofierze Eucharystycznej, szaty liturgiczne itp.’

Czynna role doczesnej pracy ludzkiej w budowaniu Mistycznego. Ciata
Chrystusa dostrzega rowniez P. Teilhard de Chardin, chociaz trzeba ja
interpretowaé w kontek$cie stworzonego przez niego systemu. Poniewaz
spetnieniem $wiata jest ostateczne obcowanie oséb ludzkich z Osobami
Bozymi i miedzy soba na wzdr Trdjcy Swictej, dlatego Chrystus juz
obecnie wprowadza migdzy ludzj wiezi tej wspolnoty. Kosciot jako naj-
bardziej uchrystusow1ona $wiadOma czastka wszech$wiata, jest gltow-
nym ogniskiem powiazan miedzyludzkich, ozywionych nadprzyrodzona
mitoscia. Dlatego kazda praca ludzka, o ile przyczynia si¢ do rozwoju
Swiata, czyli pozostaje w tacznosci z Chrystusem, buduje Koscidét. Teil-
hard de Chardin réwniez jako jedyny z przytoczonych autoréw twierdzi,
ze role te petni rowniez praca niewierzacych, o ile przyczynia sie¢ do

81 Tamze, 194.
32 H. Rondet, Elements pour une théologie du travail, NRTh 77 (1955) 142.
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budowania post¢pu, chociaz wyraznie zazhacza, ze winna si¢ ona fgczy¢
ze $wiadomym uznaniem Boga i modlitwa”.

b. Proba historiozbawczegoujecia eklezjologii doczesnej pracy ludzkiej

Podstawowym zatozeniem tego ujecia jest przekonanie, ze w czasach
dziatalno$ci Kos$ciota kazda ludzka praca posiadajaca okreslone znacze-
nie dla dzieta Stworzenia, czy Odkupienia posiada swéj wymiar eklez-
jalny. Stworzenie bowiem jest zapoczatkowaniem dialogu Boga z ludZmi,
ktérego punktem kulminacyjnym byto Wcielenie, zycie i paschalne mi-
sterium Jezusa Chrystusa a ktéry obecnie reathJe sie poprzez misje
Kodciota w $wiecie.

Tak jak QOjciec postat Chrystusa, tak On postat Apostotéw aby gtosili
Ewangelie¢ o dokonanym przez Niego dziele zbawczym, oraz aby gtoszo-
ne .dzieto zbawcze sprawowali przez Ofiare i sakramenty’. Ko$ciét otrzy-
mat mlSJQ gtoszenia i krzewienia Krélestwa Bozego wsréd wszystkich
ludéw i sam stanowi zaczatek tego Krolestwa na ziemi”. Dlatego , Kosciodt
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znaklem i narzedziem we-
wnetrznego zjednocznia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego''s,
Zatem dziatalno$¢ instytucji Koéciota, postuguijgcego sig srodkami, ktdre
generalnie mozna sprowadzi¢ do przepowiadania Ewangelii, sprawowa-
nia Ofiary i postugi sakramentéw ma na celu urzeczywistnianie wspoél-
noty ludzi z Bogiem i pomigdzy soba.

Gtoszenie Ewangelii domaga si¢ wiary. Uczestnictwo z wiara w sakra-
mentach i Ofierze prowadzi do wewnetrznej «przemiany cztowieka i re-
lacji miedzyludzkich, czyli mito$ci. Sprawia, ze uczestniczacy staja si¢
Ludem Bozym, ktérego udziatem jest ,,godnos¢ i wolnos¢ synéw Bozych,
w ktérych sercach Duch Swigty mieszka jak w $wigtyni’'37. Krélestwo
Boze, obecne w cztonkach Ludu Bozego oddziatuje na Swiat przez swoich
$wiadkéw. Swiadectwo to polega rowniez na rozwijaniu osobowosci czto-
wieka wedle ,nowego stworzenia", czyli w duchu ewangelicznej wol-
nosci i mitodci, a takze na porzadkowaniu catej dziatalnosci i kultury
zgodnie z orgdziem Ewangelii. Ko$ciét jako instytucja zbawcza otrzy-
muje w wypetnianiu tego zadania wsparcie ze strony doczesnej pracy
ludzkiej, ‘wykonywanejgtdwnie przez §wieckich. Postannictwo $wieckich
polega na tym, aby czyni¢ Ko$ciot aktywnym i obecnym tam gdzie je-
dynie przy ich pomocy moze on wypeinié¢ swoje zadanie, czyli ,szukac
Krolestwa Bozego zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujac nimi po
mysli Bozej''38, Znaczy to, ze Swieccy we wtadciwy sobie czynny sposob
wspdltdziataja w przekazie Ewangelii sprawowaniu Oﬁary i sakramen-
tow, przez ktore Kosciot staje si¢ w $wiecie znakiem i narzedmem Zjed—
noczenia ludzi z Bogiem i wzajemnie ze soba. To wspdtdziatanie $wiec-
kich jest niejako drugim, w stosunku do pracy apostolskiej hierarchii,
nurtem urzeczywistniania si¢ Kosciota w $wiecie, bez ktdorego ,,Ewange-

8 P, Teilhard de Chardin, Qeuvres, t. X: Comment je crois, Paris 1969,
22—23; Oeuvres, t. XI: Les Directions de lavenir, Paris 1973, 206; Srodowisko Boze,
34,

3 Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium (KL), nr 6.

35 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK), nr 5.

36 Tamze, nr 1.

81 TamZe, nr 9.

38 Tamze, nry 33 i 31.

.0



116 KRYSTIAN WOJACZEK (12)

lia nie moze zapus01c gtebokich korzeni w umystach, zyciu i pracy jakie-
go$ narodu"”.

Wydaje sig, ze -eklezjologie pracy mozna rozwija¢ ukazujac wzajemnag
relacje doczesnej pracy ludzkiej i potrdjnej funkcji Kosciota: prorockiej,
kaptarniskiej i krolewskiej. Obustronno$¢ tej relacji oznacza, ze zaréwno
praca ludzka i rozwdj $wiata zyskuja w tym powiazaniu, jak i Scisle apo-
stolska misja Ko$ciota. Nie oznacza ono rowniez zredukowania misji Ko-
$ciota do celdw doczesnych, a uwzglednia jedynie historyczny wymiar
Koéciota. Mozna tez wskazaé pewna specyfike tematyki poszczegdlnych
odniesien.

W wypetnianiu funkcji rewelatywnej Kosciot jest wspomagany do-
czesna praca ludzka, ktdora rozwijajac cztowieka predysponuje go do
pogtebionego przyjecia treSci ewangelicznych. Praca bedac motorem
rozwoju $wiata i przeobrazen procesOw spotecznych inspiruje ciagle no-
we podej$cie do Ewangelii i wydobywanie z niej nowych warto$ci sta-
wiajacych wspédtczesnych ludzi wobec Chrystusowego  wezwania.
Wreszcie paraca, czy to przez samo jej wykonanie, czy przez wypraco-
wane efekty moze by¢ przekaznikiem wartosci ewangelicznych. Druga
stron¢ tego odniesienia stanowi konieczno$¢ ukazania ewangelicznych
wymagan wobec ludzkiej pracy w jej aktualnej formie i wspékczesnych
mozliwosciach oddma%ywanla na cztowicka, spoteczenstwo i Srodowisko
ich zycia.

W odniesieniu doczesnej pracy ludzkiej do funkcji kaptanskiej istnieje
mozliwo$¢ naswietlenia jej z punktu widzenia.poszczegdlnych misteriéw
sprawowanych w sakramentach. Odniesienie pracy do chrztu ukazuje
zbiezno$¢ uczestnictwa chrzes$cijanina w Chrystusowym przejSciu  ze
$mierci do zycia z codziennym przekraczaniem biernosci cztowieka przez
prace i podejmowaniem aktywnoSci wyrazajacej zycie. We wzajemnej
relacji pracy i bierzmowania jawi -si¢ zagadnienie postawy chrzedcija-
nina w ksztattowaniu pracy w trudnych warunkach. Ten sakrament bo-
wiem uzdalnia go do $wiadczenia z odwaga o Chrystusie i bronienia
wiary. Centralnym misterium Zzycia chrzescijanskiego jest Eucharystia,
w podwdjnym wymiarze: ofiary i komunii. Wspdtofiarowanie ‘chrzescijan
z Chrystusem w czasie Eucharystii obejmuje catoksztatt ich zycia w%acz-
nie z praca. Idea przewodnia ofiarnego zycia Jezusa, a zatem rowniez
chrzescijan jest wypeinienie woli Ojca. Stad ofiarne nastawienie czlo-
wieka w pracy, to dazenie do takiego jej uksztattowania, aby w wybo-
rze jej rodzaju, procesie wykonania, przeznaczeniu i wykorzystaniu j€j
efektow byta ona wypetnieniem zamierzenia Boga Stwércy i Zbawiciela
wzgledem ludzi i $wiata. Sita jednoczaca pracy w wymiarach danego za-
wodu, ponadzawodowych i ponadnarodowych ukazuje si¢ jako teren
szczegdlnie bliski ludziom jednoczacym si¢ ze soba przez spozywanie
tego samego Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa. Misterium zjednoczenia do-
konujacego sic w Eucharystii przekraczajacej granice panstw, systemow
ekonomicznych i politycznych jest dzi§ szczegdlnie bliskie ludziom pracy
zmierzajacym w tym samym Kkierunku. W relacji pracy i sakramentu po-
kuty wysuwa si¢ na czolo problem odpowiedzialnosci za rdznorakie
wspotczednie formy destrukcji $wiata i hamowanie rozwoju osobowego
ludzi, szczegdlnie przez ,porzucenie” wykonywanego dzieta. Tutaj jawi
sig¢ réwniez zagadnienie pracy jako zado$éuczynienia za popeinione
grzechy, szczegdlnie grzechy zaniedbania. W relacji pracy i sakramentu

8 Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus (DM), nr 21.
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matzenstwa z jednej strony wysuwa si¢ zagadnienie zapewnienia egzy-
stencji tej podstawowej komorce zycia spotecznego malzenstwa, ktére
jest domowym Ko$ciotem, z drugiej za$ zalezno$¢ realizacji przez prace
wartosdci osobowych, od osobowych relacji matzensko-rodzinnych, ktére
posiadaja wyjatkowa gtebie i swoista specyfike. Wydaje si¢, ze biblijne
powotanie do pracy w kontek$cie powotania cztowieka do zycia we
wspoélnocie z innymi ludzmi nie jest tu bez znaczenia, wszak jedno i dru-
gie ma swoje zrodto w stworzeniu cztowiecka na obraz Boga.

Funkcja kréolewska Ko$ciota to przede wszystkim funkcja stuzenia.
Ukazuje si¢ wigc temat pracy, ktdérej zasadniczym celem jest stuzenie
czlowiekowi, podeczas gdy czg¢sto jej mechanizmy i wytwory wykorzysty-
wane sa do rzadzenia ludzmi i uciskania ich. Z drugiej strony pewne spo-
soby organizacji zycia stuzace ludziom pracy, moga zosta¢ wykorzystane
W organizacji zycia i dziatalno$ci Ko$ciota.

ZAKONCZENIE

Préoba ujecia pastoralnego problematyki doczesnej pracy ludzkiej po-
. siada wystarczajaco rozwinicte podstawy metodologiczne gwarantujace
jej poprawno$¢, oraz sprzyjajace warunki rozwoju. Chodzi tu najpierw
o rodzaca sie $wiadomo$¢é nowego znaczenia pracy ludzkiej, juz nie tylko
W przetwarzaniu $§wiata rzeczy, czy zapewniania godziwej egzystencji
danej grupie spotecznej. Praca ludzka w niewlasciwym jej uksztattowa-
niu, jawi si¢ wspétczesdnie jako zrédto napieé i niesprawiedliwo$ci o za-
siegu globalnym®. Wtaénie w tej formie staje wobec Koéciota kornca
XX wieku, ktorego zadaniem jest takie na nia oddziatywanie, aby w per-
spektywie jednoczenia ludzi z Bogiem i miedzy soba, nie byta sila de-
strukcyjna, lecz je wspomagata. Stad naglaca konieczno$¢ wypracowa-
nia eklezjologii pracy, okreslajacej relacje doczesnej ludzkiej pracy
i Ko$ciota w perspektywie rozwijajacego sig¢ zaczatkowo na ziemi Kro-
lestwa Bozego. '

- .
4 Jan Pawetl II, Laborem exercens, nr 2.
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UBER DIE EKKLESIOLOGIE DER MENSCHLICHEN ARBEIT

Zusammenfassung

Zur EntwiGklungsrichtungen der Theologie der Arbeit gehort der Ver-
such, die gegenseitigen Beziehungen der menschlichen Arbeit zur Téa-
tigkeit der Kirche, die in der Welt ihre Mission hat, zu zeigen. Die
Anfange und die Entwicklung einer solchen Konzeption, die man als
Ekklesiologie der Menschlichen Arbeit bezeichnet, waren erst durch die
allgemeinen Tendenzen in der heutigen Theologie ermoglicht. Und zu
diesen Tendenzen gehoren: die Entwicklung der Kairologie; .die funktio-
nale und dynamische Interpretation der Idee ,,Der Mensch als Gottes
Ebenbild"; die Lehre von der Autonomie der irdischen Dinge.

Manche Elemente der Ekklesiologie der Arbeit kann man schon vor
dem Vaticanum II. finden und zwar bei folgenden Autoren: Teilhard de
Chardin, G. Thils, M. D. Chenu, H. Rondet und Kard. S. Wyszynski.

Die Theologie der Arbeit konnte sich noch mehr entwickeln, wenn
man die drei Funktionen der Kirche, die prophetische, die priesterliche
und die pastorale in einer Relation zu-der mensehlichen Arbeit in ihrer
heutigen Form und in ihren Konsequenzen fiir die Welt, nidher setzen
und erortern wiirde. Diese Gedanken gibt der Verfasser um die Konzep-
tion der Ekklesiologie der Arbeit zu bereichern.



