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EUCHARYSTIA ZNACZY DZIEKCZYNIENIE

,Moje serce i ciato rado$nie
wotaja do Boga zywego" (Ps 83, 3)

I. WPROWADZENIE

Cztowiek, istota o specyficznych zapotrzebowaniach musi by¢ gdzie$ zakotwiczony,
zakorzenlony, by méc zy¢. ,,Istniec" znaczy posiada¢ okreslone miejsce, uznane i res-
pektowane przez siebie samego, jak réwniez przez mnych Zycie nie jest abstrakcja. W
tym konkretnym §wiecie nie mozna zyé poza czasem i przestrzenia. Poczucie wyobcowa-
nia to ludzkie nieszczescie.

Niezmiernie wazna sprawa dla dziecka z chwila jego przyj$cia na $wiat jest proces,
ktéry umozliwia mu coraz giebsze uswiadomienie sobie wlasnego wymiaru osobowego.
U poczatku tego procesu decydujaca rolg odgrywa dualunion, tzn. relacja dziecko —
matka. Wigzy te maja charakter zdecydowanie fizyczny. Kontakt cielesny z matka budzi
prazaufanie, jest podstawowym do$wiadczeniem. Dziecko bowiem w refleksji do ty—
matki dochodzi do $wiadomosci wtasnego ,,ja". Ciato jest zatem osrodkiem tego do-
$wiadczenia. Dziecko zwrocone ku osobie matki zdane jest na nia, do§wiadcza matki na
sposob cielesny. Tych tak bardzo istotnych uwarunkowan normalnego rozwoju cztowie-
ka nle mozna lekcewazy¢, gdyz stanowia one fundament podzniejszych doswiadczen
Boga'.

,»,Na wszystklch etagach ostatecznym rozwiazaniem problemu cztowieczego jest tyl-
ko adoracja i ekstaza”?, adoracja, ktéra ma swoje zapoczatkowanie w relacji dziecko—
matka. Z chwila gdy d21ecko zaczyna odréznia¢ siebie od matki, od daréw udzielonych
przez matke, oczekuje od niej niejako wybawienia, tzn. pomocy na drodze do samosta-
nowienia o sobie. Do tej wstepnej refleksji jeszcze powrdcimy w naszych rozwazaniach
wokot zapowiedzianego tematu. Teraz zas mozemy powiedzie¢ stowami modlitwy za-
wartej w Ordo Missae: ,,Eucharystia jest wielkim dzigkczynieniem sktadanym Ojcu za
wszystko, czego dokonat w stworzeniu, odkupieniu i u§wieceniu, za wszystko, czego do-
konuje w Kosciele i w §wiecie pomimo grzechéw ludzkich, za wszystko, czego dokona,
doprowadzajac swoje krolestwo do petni. Tak wige Eucharystia jest btogostawien-
stwem (berakah), przez ktore Kosciot wyraza swoje dzigkczynienie Bogu za wszystkie
Jego dobrodziejstwa"’.

Duns Szkot podkresla, ze Chrystus to jedyne zZrédto taski Bozej, stad sakramenty sa
prawdziwa przyczyna instrumentalna. Umozliwiaja cztowiekowi Kkorespondencije
z Chrystusem. Wyjatkowe miejsce wérdd sakramentéw zajmuje Eucharystia, poniewaz

L Por. M. Le i s t, Nie ma wiary bez doswiadczenia, Warszawa 1986, 32.
2H. de Lubac, Na drogach Bozych, Paris 1970, 165.
3 Cyt. za: St. C. Napiorkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem, Lublin 1985, 151.



176 ANTONI J. NOWAK OFM (2)

wlaénie ona jest obecnoscia Ciata i Krwi Chrystusa®. Eucharystia to uwielbienie Boga,
ofiara Kosciota jest bowiem ofiara Chrystusa. Eucharystia — to dzigkczynienie Bogu za
to, ze Stowo stato si¢ Ciatem. Eucharystia — to dzigkczynienie Bogu i przebtaganie.
Chrystus uczynit bowiem zado$¢ za wszystkie grzechy $wiata. Eucharystia — to ubtaga-
nie i progba, przez Chrystusa otrzymujemy bowiem potrzebne nam taski’.

Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy sktadat Bogu Ojcu dzigkczynienie. To dzigkczy-
nienie zwiazane z wieczerza paschalna Starego Testamentu nabiera nowych wymiaréw

. jako Wieczerza Dzigkczynna Nowego Testamentu. Czasownik grecki eucharisteini zna-

czy dzigkowaé’. Dziekczynienie winno byé odpowiedzia cztowieka za otrzymane od
Boga dary, a przede wszystkim za Misterium Paschalne. Posrednikiem w przekazywa-
niu naszego dzigkczynienia jest Chrystus. ,,Dzickujcie zawsze za wszystko Bogu Ojcu
w imig Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (Ef5, 20). Nie ma bowiem dziedziny bytowania
ludzkiego, ktéra by nas zwalniata od wdzigcznosci wobec Boga. To, ze nasza mozliwo$¢
zaistnienia, tu i teraz, w tym Swiecie zaktualizowata si¢, zawdzigczamy mitosci. Mito$§¢
gromadzi braci i siostry wokot ottarza Jezusa Eucharystycznego, by wyrazi¢ wdzigcz-
no$¢ i podziekowanie.

Chrystus zegnajac si¢ ze swoimi uczniami, uzyt bardzo nietypowych sféw pozegnal-
nych: ,,AotoJajestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia $wiata" (Mt 28, 20).

Sprébujmy przypatrze¢ si¢ najbardziej istotnym motywom naszej wdzigcznosci
i dzigkczynienia. Wiadomo, ze Chrystusowi niczego nie mozemy da¢, mozemy Mu tylko
dzickowaé¢. On nas pierwszy umitowat. On przyszedt po to, by nas, grzesznikéw,
wezwacd. :

IL WDZIECZNOSC ZA POZNANIE PRAWDZIWEGO BOGA.

Nie tylko dla kazdego pokolenia, ale rowniez dla kazdego poszczegdlnego cztowieka
zawsze bedzie aktualne pytanie: Kim jest dla mnie Jezus Chrystus? W historycznym Je-
zusie szukamy kryteriéw dla podstawowych tez chrystologicznych’. Jezus przyszed?, by
do domu Ojca doprowadzi¢ zagubione dzieci Boze. Zaprasza do swego stotu grzeszni-
kow, zaprasza na wielka uczte ludzi z optotkow i zakatkéw. Nam, wspdétczesnym, wy-
chowanym sakramentalnie w Kos$ciele, trudno sobie wyobrazié, jakiego przewrotu w re-
ligiinej mentalnosci dokonat Jezus, ukazujac Boga, ktory pragnie spotkac sig z grzeszni-
kami. Zapytywany o motywy takiego wtasnie postgpowania dawat wciaz t¢ sama odpo-
wiedz: Bo taki jest Bog. Bég otwiera drzwi i serce marnotrawnemu synowi (por. Yk 15,
11-32), jest pasterzem, ktdry cieszy si¢ z odnalezionej owcy (por. Lk 15, 1-7),jest gospo-
darzem, ktdry zaprasza do stotu ubogich, zebrakdw (por. Mt 22, 1-14), jest Bogiem ma-
tych (por. Lk 9, 46-48), zrozpaczonych (por. Lk 18,9-14).Jego dobro¢ i mitosierdzie nie
maja, granic (por. J 3, 16). On nas pierwszy umitowat (por. 1J4,9-10).

Gdyby$my zapytali, jak brzmi teza, ktéra stanowi serce catego chrzescijaristwa, od-
powiedz bedzie prosta: ,,Bdg stat si¢ cztowiekiem"! Takiej tezy nie sposéb wymyslic.
Przekracza ona wszelkie mozliwosci poznawcze, wszelkie psychologiczne wymiary
Apostotéw, gdy zwrécimy uwagg, ze ten Jezus z Nazaretu stawial przeogromne wyma-
gania_ Apostotom, nie zapewniajac,im absolutnie zadnych korzy$ci materialnych.
Wprost przeciwnie, powiedziat im: ,,Swiat was bedzie nienawidzit" {J 15, 18-25).

,Ktéz tojest?" (Lk S,20). Oto pytanie, jakie stawiali ci, ktérzy spotykali historyczne-
go Jezusa. Bez Chrystusa cate chrzescijafistwo bytoby metna ideologia, gmatwanina po-

je¢. Centrum chrzescijanstwa nie jest filozofia Tego wyjatkowego Cztowieka, Jego sy-
stem myS$lenia ani wyjatkowoséé Jego etyki, lecz wtadnie On sam, Jezus Chrystus’.

4Por. E. Zielinski, Duns Szkot Jan, 11: Mys] teologiczno-filozoficzna, Encyklopedia Katoli-
cka [= EK] t. IV, k. 359.

3Por. R. Rak, Eucharystia w Zyciu chrzescijariskim, Katowice 1984, 110-111.

$Por. H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1982, 47.

7Por. A. N ossol, Problem Jezusa Chrystusa dzisiaj, w: Jezus Chrystus, historia i tajemnica,
Lublin 1982, 39-40.

8 Tamze, 40.
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Zdaniem G. C. Junga, Chrystus u$wiadomit ludzkos$ci zasadnicza prawde, mianowicie:
tam, gdz1e istnieje przemoc, nie ma mitosci, zas tam, gdzie panuje mitos¢, przemoc traci
racje bytu’. L. Kotakowski twierdzi, iz wszelka proba usunlqma Chrystusa z historiii z
kultury tylko dlatego, ze nie sposdb w Niego uwierzy¢, jest Smieszna i naiwna. Wtasnie
Chrystusowi — zdaniem L. Kotakowskiego — zawdziqczamy pie¢ podstawowych tez:
1. Wyzszo$¢ mitosci nad prawem. 2. Absolutna rownos$¢ wszystkich ludzi. 3. Nie samym
chlebem zyje cztowiek. 4. L1kw1daCJa idei narodu wybranego 5. Teza o organicznej nie-
doskonatoéci cztowieka i $wiata'’

Wkroczenie chrzescijanistwaw dzieje ludzkodci, jego wpltyw na §wiadomos¢ i kulture
cztowieka nie maja swego zrodta w ideologii, w wyrozumowanej strukturze religijnej,
lecz w konkretnym spotkaniu (J 1, 29). Bez tego konkretnego, historycznego kontaktu
z Chrystusem ludzie ci pozostaliby tacy, jacy byli. Spotkanie z Chrystusem nie byto ich
inicjatywa. Ten wlasnie do$wiadczalny kontakt z Chrystusem az po zmartwychwstanie
Jezusa wlacznie jest zrodtem tego, co dzisiaj nazywamy chrystologia. Chrystologia,
ktoéra pragnie pozostaé wierna Temu, Kogo przekazuje, musi by¢ zakotwiczona w histo-
rii, w do$wiadczalnym spotkaniu, musi identyfikowaé to, czego do$wiadcza, za$ tym,
ktorzy doswiadczaja, daje swoiste imie!!. Dla tych ludzi Chrystus staje si¢ jednorazowa,
po wsze czasy ostateczna odpowiedzia sensu ludzkiego cierpienia i radoSci, pracyi odpo-
czynku zycia i $§mierci. W Chrystusie bowiem Bdg niejako zaryzykowa{ wtasna god-
nos¢, 1dentyﬁkujac sie¢ ze zniewolonym, wyzysklwanym cierpiacym cztowiekiem, nade
wszystko za$ powoJruJe grzeszmka do wyzwolenia i zbawienia. Moc tych dosw1adczen la-
konicznie wyrazit pierwszy papiez, $w. Piotr: ,,Nie za wymys$lonymi bowiem mitami po-
stgpowali$my wtedy, gdy daliSmy warn poznaé¢ moc i przyjscie Pana naszego, Jezusa
Chrystusa, ale nauczali$émy jako naoczni $wiadkowie Jego wielko$ci" (2 P 1, 16).

Jezusa Chrystusa nie mozna zamkna¢ w zaden system teologiczny. Pozostanie On dla
wszystkich pokoleni ,,znakiem sprzeciwu, znakiem upadku i powstania wielu" (Ek 2, 34).
Nie mozna réwniez mowic¢ o ,,psychologii" Jezusa. Jezus, ktéry bytby poznawany meto-
dami psychologicznymi, nie bytby zyjacym Jezusem wiary. Stowo Boga, ktore jest sty-
szalne w historii, to Stowo Uciele$nione —Jezus Chrystus. Stowo Boga nie stato si¢ za-
pisana ksiega, lecz CIALEM. Wiara w Jezusa Chrystusa jest wiara eschatologiczna. Pig-
knie wyrazit to $w. Piotr: ,,Szymon Piotr, stugaiapostot Jezusa Chrystusa, do tych, kto-
rzy dzigki sprawiedliwo$ci Pana naszego i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, otrzymali wia-
re réwnie godna czci jak i nasza" (2 P 1, 1). Znaczy to, ze nasza, ludzi z koica XX w.,
wiara w Jezusa Chrystusa jest rownie godna czci, jak wiara $w. Piotra, ktory dotykat hi-
storycznego Chrystusa. Historyczne kategorie same w sobie nie stanowia jeszcze o wiel-
kosci chrzescijanstwa. Bez tego, co mozna byto zobaczyé, ustyszeé i dotknaé (por. 1J1,
1-4), bytoby Stowo Zycia jako Ciato dla nas nieosiagalne.

Z antropologicznego punktu widzenia jedna z istotnych funkcji, ktore wytaczaja
cztowieka ze $wiata zw1erzqt jest funkCJa rellgljna Cztowiek ma potrzebe oddawania
kultu, jest ,,zw1erz<;01em ktére sie modli” s jest zdolny do adOI‘aC]l Gdyby cztowiek
plerwotny nie pytat o sens istnienia, cierpienia, zycia i $mierci, nie bytby réwniez zdolny
przezywa¢ $mierci drugiego cz%owieka jak i wtasnej inaczej niz zwierze, nie widzialby
racji grzebania ze czcia swych zmartych.

Préba zaprezentowania Boga poznanego przez wiare w Jezusa Chrystusa jako jednej
z wielu religii $wiata jest z géry skazana na niepowodzenie. Wiara bowiem nie ma zamia-
ru by¢ religia poszukujacg Boga. Nie jest ona owocem rozumowania ani projekcjafunk-
¢ji religijnej. W Ewangelii do$wiadcza wierzacy, ze to Bog przychodzi do cztowieka
w Jezusie Chrystusie, w ktérym ,,mieszka cata Petnia Béstwa, na sposob ciata" (Kol 2,
9). Mamy tutaj catkowite odwrdcenie porzadku. W religiach cztowiek poszukuje Boga.

9 Por. Vom Werden der Personlichkeit, t. 17, Olten 1972, 205.
10Por. Jesus- Modell des unbedigten Anspruchs an den Menschen w: Theologische Berichte, t.
7, Zirich-Koln 1978, 74.
1por. E. Schlllebeeckx, Menschliche Erfahrung und Glaube an Jesus Christus, Freiburg
1979, 32.
12Por. A. Hardy, Der Mensch — das betende Tier. Religiositit als Faktor der Evolution, Stut-
tgart 1979.

12 Slaskie Studia Historyezno-Teologiczne XXI



178 ANTONI J. NOWAK OFM 4)

W Ewangelii Bég kroczy za cztowiekiem, wychodzi mu naprzeciw, oznajmia mu, Kim
jest. '

Cztowiek, ktéry uwierzyt w Chrystusa, zyje Chrystusem, nie jest zwyczajnym religij-
nym cztowiekiem”. Zaden akt religijny nie czyni z cztowieka chrzeécijanina, jedynie
uczestniczénie w Misterium Paschalnym. Partycypacjata jest mozliwa tylko i wytacznie
w Koéciele, poza nim bowiem nie ma sakramentalnego zycia. Ten Eucharystyczny Jezus
stanowi centrum Kos$ciota. Wiara ma te jakoSciowo odmienna postawe od religii, ze na
pytanie: Kim jest Bég?, potrafi wskaza¢ na ,, Tego oto"! Wiara zatem nie uzasadnia
identycznosci swojego przedmiotu za pomoca definicji, lecz aktem wskazania. ,,Panie,
pokaz nam Ojca... Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca" (J 14, 8).

Koéciot w swej wierze postuguje sie aktem ukazania i wskazania Boga objawionego
w Jezusie Chrystusie. ,,Oto Baranek Bozy" — moéwi Ko$ciot, wskazujac Chrystusa
w przestrzeni i w czasie. Oto Baranek Bozy — na krzyzu i zmartwychwstaniu. Oto Bara-
nek Bozy — méwi Kodcidt w czasie ofiary Mszy $§w., ukazuj ac Eucharystycznego Jezusa.
Cztowiek moze ukazanego Boga przyjaé lub odrzucié¢, ponoszac za swoja, decyzje konse-
kwencje, ktore moga mie¢ charakter nie tylko doczesny, ale i wieczny. Kto rozumie
Boga wedtug wlasnej koncepcji, ten Prawdziwego Boga nie posiada. ,,Kto nie trwa
w nauce Chrystusa, ten nie ma Boga, a kto trwa w nauce Chrystusa, ten ma i Ojca,
i Syna" (2J9). ,,Inni znéw tak sobie wymyslaja Boga, ze twér ten odrzucony przez nich,
zadna miarg nie jest Bogiem Ewangelii" (KDK, 19).

Cztowiek z natury swej nie jest zdolny do podjecia decyzji, ,,by¢ albo nie by¢ istota
religijna”. Musiatby po prostu przestaé by¢ cztowiekiem. Moze jednak zadecydowad
i powiedzieé ,,tak" lub ,,nie" Chrystusowi. Skoro wiara w Chrystusa nalezy do obowiaz-
kéw czrowieka, tedy niewiara w Niego stanowi gtéwny grzech cztowieka (por. J 8, 24;
16, 8-9). Miejscem spotkania i poznania Boga Prawdziwego nie jest zatem kosmos ani
przyroda, ani wtasne sumienie czy religia, lecz wtasnie historia zbawienia, Osoba Jezusa
Chrystusa.-Trzeba doprawdy zy¢ Ciatem Eucharystycznym, by w relacji wlasnego ciata
do Ciata Eucharystycznego Jezusa doswiadczy¢ Prawdziwego Boga. Taka byta droga
wszystkich swietych Kosciota i nie ma innej drogi. Droga do Eucharystii jest droga do
Prawdziwego Boga, za$ zy¢ Eucharystia, znaczy do$wiadcza¢ Prawdziwego Boga. Jest
to ustawiczny dynamizm wdzigcznosci i podzigkowania za taske poznania Prawdziwego
Boga.

Religia, jako religia, nie zna Boga Prawdziwego, w Trdjcy jedynego, wtasnie dlate-
go, ze nie zna Chrystusa. Pozna¢ Jezusa, znaczy pozna¢ Boga (por. J 8, 19; 14, 7). Pa-
trze¢ na Jezusa, znatzy patrzec¢ na Boga (por. J 12, 45; 14, 9). Zy¢ Jezusem Eucharysty-
cznym, znaczy zy¢ Bogiem (por. J 6, 56). Gdy Apostot Tomasz pod wrazeniem dotyku
ran zmartwychwstatego Chrystusa wyznaje: ,,Pan méj i Bég maj" (J 20, 28), Jezus nie
sprzeciwia si¢ temu okres$leniu. On jest Objawieniem Ojca. On jest jedno z Ojcem. Nikt
nie przychodzi do Boga inaczej, jak tylko przez Chrystusa (por. J 14, 6). Wdzigcznosé
i adoracja wzgledem Chrystusa to dzigkczynienie i adoracja Boga, ,,aby wszyscy odda-
wali cze$¢ Synowi, tak jak oddajaczes$¢ Ojcu. Kto oddaje cze$¢ Synowi, ten oddaje cze$é
Ojcu, ktéry Go postal” (J 5,23).

Bég w poszczegdlnych religiach moze mie¢ wiele imion, ale swoje prawdziwe oblicze
ukazuje Kosciotowi. Bdég Ojciec wigkszy jest od swego przyjscia w Jezusie Chrystusie.
,,Ojciec wiekszy jest ode Mnie" (J 14, 28), ajednak w Nim mieszka cata Petnia Bostwa
(por. Kol 1, 19; 2, 9), ,,aby na imig Jezus zgigto si¢ kazde kolano" (Flp 2, 10). On jest
w Ojcu, a Ojciec w Nim (por. J 14, 10). ,Bdg jest Tym, ktéry przemawia z istnienia

3 W mysl nauki $w. Pawta Apostota ,,Zyd”, ,,poganin” to przede wszystkim religijne pojecia,
Znaczytoby to, ze Chrystus stawia wszystkie religie pod znakiem zapytania. ,,Nie ma juz Zyda ani
poganina... wszyscy bowiem jestesmy kim$ jednym w Chrystusie Jezusie" (Ga 3, 28). Chrze$cijan-
stwo tworzy tertium genus, wspdlnote, Kosciét Bozy (1 Kor 10, 32). Wiara w Chrystusa uwalnia
cztowieka nie tylko spod prawa zydowskiego, ale réwniez od wszelkich kosmokratycznych zywio-
Yéw, do ktorych cztowiek, ktory poznat Boga przez Chrystusa, nie powinien powracaé. Kto zaprze-
cza Chrystusowi, ten zatraca swa petnoletnosé, staje si¢ ponownie nieletnim (Ga 4, 3-9). Por.
E. Schillebeeckx, Christus und die Christen, Freiburg 1977, 116.
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Chrystusa, a Chrystus jest Boza epifania"", obecny w sakramentalnym Kosciele. ,,Bég
stat sie nam bliski. Jego imie: Jezus! Jego misja: Chrystus"'"’. Cata ekonomia zbawienia
dokonana przez Jezusa Chrystusa wskazuje i ukazuje Boga, do Niego prowadzi, aktua-
lizuje i upamietnia'®. Bég ukazat swoja dobroé¢ i mitoéé, przyjacielskie oblicze wobec
cztowieka w Jezusie Chrystusie (por. Tt 3, 4), oddat siebie Kosciotowi, stawszy sie jego
pokarmem. Odwieczny Logos jest dla cztowieka osiagalny dzieki swej Eucharystycznej
Obecnosci.

Zycie Eucharystia to zatem rzeczywiste dzigkczynienie, podzigkowanie osoby ludz-
kiej Osobie Boga, najwyzszy wymiar adoracji, ktora mozliwa jest tylko i wylacznie
w Kodciele. To adoracja niepowtarzalna, specyficzna. Cztowiek jest ciatem, nie ma bo-
wiem ciata bez ducha. To ciato cztowieka musi zy¢ Ciatem Boga. Tylko w tej relacji po-
siadamy rzeczywiste, do§wiadczalne poznanie Prawdziwego Boga. Eucharystia jest naj-
doskonalszym spotkaniem z Nim, tu i teraz, w ziemskiej rzeczywistosci. ,,Panie, do
kogdZz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego" (J 6, 68). Ten epizod, ktéry miat
miejsce podczas mowy eucharystycznej Jezusa, gdy wielu odeszto od Niego twierdzac:
,, Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze stuchac" (J 6, 60), $wiadczy, ze nasza wdzigcznosé,
nasz dzickczynny akt wiary dopiero wtedy nabiera petnych wymiaréw, gdy zyjemy Eu-
charystycznym Jezusem. Kto rzeczywiscie pragnie zy¢ autentyczna wiara, temu nie
moze by¢ obojetna relacja do Eucharystii. Tak zyli wszyscy swigci Kosciota. Sw. Augu-
styn pisze: ,, Trzeba naleze¢ do Ciata Mistycznego, by poznaé, czym jest Ciato Chrystusa

nl7

w Eucharystii

Przez lekkomys$lne zaniedbywanie kontaktu z Chrystusem Eucharystgcznym chrze$-
cijanin szkodzi catemu Kosciotowi i w pewnym sensie pomniejsza go'8. Jesli nikt nie
moze powiedzieé bez pomocy Ducha Swigtego: ,,Panem jest Jezus" (1 Kor 12, 3), tym
bardziej nikt nie jest zdolny do adoracji Chrystusa Eucharystycznego pod postaciami
chleba i wina, bez pomocy Ducha Swigtego.

Cata nasza wiedza dotyczaca Boga, stworzenia, taski, grzechu, $mierci, zmar-
twychwstania, nadziei, mitosci, pokoju itd. ma swoje zrédto w Chrystusie. Znakiem 1a-
cznosci z Chrystusem jest nasza taczno$¢ z Kosciotem. I kto doprawdy wierzy w Jezusa
Chrystusa, Nim zyje, kocha Go w kazdym poszczegdlnym cztowieku, ten uwalnia si¢ od
kolektywnych sadéw, od grupowego egoizmu i zazdroéci'”, nie pozwoli zniewoli¢ sie
ideologia. Chrystus bowiem jest Prawda, z ktdra wszystkie tzw. prawdy czgsciowe nale-
zy konfrontowaé. Kto przyjmuje Chrystusa, ten otrzymuje sit¢ i moc, by ustawicznie
stawaé si¢ prawdziwym dzieckiem Boga (por. J 1, 12). ,Jezeli wigc kto§ pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem" (2 Kor 5, 17).

III. WDZIECZNOSC ZA OBECNOSC BOGA WSROD NAS

Jezus Chrystus poznany w Kosciele jako perfectus Deus et perfectus Homo to nie wy-
twor naturalnego procesu ewolucyjnego, stworzonego $wiata. Podobnie i Ko$ciét nie
powstat na tej zasadzie co panstwo. Jezus Chrystus, pomimo dtugiego oczekiwania oraz
przygotowywania ludzkosci na Jego przyjscie, jest naglym wkroczeniem Boga w stwo-
rzenie, w historig cztowieka. Ko$ciot nie jest zatem religia prowizoryczna, ktéra mogla-

\ 1‘; 9A83 I:I”osso 1, Chrystocentryzm Zycia wewnetrznego, w: Kultura Zycia wewnetrznego, Wroc-
aw ,41.

15] an Pawet 11, Und Gotrist Mensch geworden, ,,J.’Osservatore Romano" 1 (1979) 7.

16 Por. St. C. Napidérkowski,Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984, 52.

17 Cyt. za: R. Rak, Eucharystia w Zyciu chrzescijariskim, 95.

18 Tamze, 97.

12 Sw. Franciszek z Asyzu taczy zdanie sw. Pawta: , Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Du-
cha Swietego: Panem jest Jezus" (1Kor 12, 3) ze zdaniem: ,,Wszyscy zboczyli z drogi, zarazem sie
zepsuli, nie ma takiego, co dobrze czyni, zgota ani jednego” (Rz 3, 12), komentujac: ,, Ktokolwiek
wigc zazdro$ci bratu swemu dobra, jakie Pan czyni przez niego, dopuszcza sie grzechu bluznierst-
wa, bo zazdroéci samemu Najwyzszemu, ktéry czyni kazde dobro" (Pisma sw. Franciszka z Asyzu,
Warszawa 1976, 32).
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by w przyszto$ci by¢ zastapiona przez inng strukture religijna. Kosciot to sakramentalna
obecno$¢ Jezusa Chrystusa, nie tylko obecno$¢ stowa ,,Jezus", ale réwniez ,, Emmanu-
el", tzn. Bogz nami, i to nie tylko przez 2 tys. lat w konkretnej szerokoéci geograficznej,
lecz przede wszystkim tu i teraz w Eucharystii. ,,Przez Koséciét Chrystus jako uwielbiony
Kyrios nadal u§wigca kontynuujacswoje odkupiencze dzieto. W Kosciele ztozyt owoce
swojego odkupienia i wszystkich tajemnic swego zycia. Mdgt bezposrednio odpuszczac
cztowiekowi grzechy, a jednak kazal Apostotom rozgrzesza¢. Mogt poprzestaé na jed-
nej raz tylko odprawionej ofierze, a jednak polecit czyni¢ to na swoja pamiatke. Kos-
ciét, jak Betlejem, stat si¢ z woli Chrystusa ,,domem chleba", instytucja zbawienia"”’.

Jezus, ktérego mamy przed oczami, stajesi¢ w Kosciele Jezusem naszego serca, na-
szej osoby. Koscidot bowiem nieustannie aktualizuje sakramentalna obecnos¢ PANA.
W liturgii eucharystycznej przechodzimy w sposdb bardzo naturalny, prosty od gtosze-
nia sfowa do przeistoczenia. ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich,
$mier¢ Panska gtosicie, az przyjdzie" (1 Kor 11, 26). Kosciot rozumie siebie jako sakra-
ment zbawienia (KDK, 45). przez niego cala ludzko$¢ ma dostep do jednos$ci z Bogiem
Ojcem, Synem i Duchem Swietym, jak rowniez uzdalnia, by ksztattowaé nowe zycie
w tym $wiecie. Termin eucharistia, eucharistein znaczy przeciez sktadaé Bogu dziekczy-
nienie za Jego wspaniate dzieta. To wtadnie dzigkczynienie Bogu ma swdj wyraz szczy-
towy w sprawowaniu Mszy $w., podczas ktorej dzieki wszechmocnym stowom
Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ przeistoczenie chleba i wina w Ciato i Krew Panska.

Mitoé¢ dla catego chrze$cijanstwa ma niepowtarzalne znaczenie. Wszystkie zrodta
nauki chrzeécijanskiej tak jednoznacznie i stanowczo podkreslaja jej sens, iz mozna
twierdzi¢, ze mito$¢ jest az do gruntu pojeciem chrzescijaniskim, ewangelicznym. Roz-
woj tej mitoéci stanowi whasciwy sens Eucharystii’'. Mito§é bowiem jest duchem z Jego
Ducha, jest droga do Boga, gdyz Bog jest Mitoscia (por. 1J 4, 8). Eucharystia, bedac
,miejscem" poznania Boga Mitosci, powoduje, iz cata liturgia Ko$ciota ma charakter
chrystocentryczny. W niej bowiem obecny jest PAN — , kto dotyka tego znaku, dotyka
Boga samego"*’. Wtasnie dlatego Eucharystia jest kresem chrze$cijafiskiego wtajemni-
czenia”. ,,Koécidt zyje Eucharystia, zyje petnia tego Sakramentu"”. Ona (Euchary-
stia) jest centrum KosSciota, dlatego uczen Chrystusa wie, ze ma zawsze ku temu podsta-
wy, by Bogu wyraza¢ swa wdzigcznos¢. Kazda liturgia eucharystyczna jest dla niego wy-
razem dzigkczynienia, w niej bowiem wyraza wolg Chrystus, aby jg sprawowa¢ na Jego
pamiatke. Jest zatem rzecza niemozliwa, by sprawowa¢ Dzigkczynienie, zapominajac
g potrzebach bliznich. Ta dynamiczna jedno$¢ Chrystusa z bliznimi stanowi owoc Ducha
Swigtego. Dlatego zblizamy si¢ do Niego w duchu wdzigcznosci i pokory: ,,Panie, nie
jestem godzien, abys przyszedt do mnie".

W catym procesie progresywnej personalizacji potrzebuje cztowiek kontaktu z dru-
gim ,.ty", by méc rozwijaé swoje cztowieczenstwo. Nikt nie jest sam z siebie samo-
wystarczalny i twérczy. By méc zapisaé jedna kartke papieru, spozy¢ jedna kromke
chleba, potrzebujemy tysiecy rak ludzi pracy. JesteSmy zdani na siebie. Analogicznie
ma si¢ sprawa z zyciem Boga w nas. Dziecko pragnie, by matka byta do jego dyspozycji.
Cztowiek musi tworzy¢ z Matka-Kos$ciotem jednos$¢ symbiotyczna, dualunion, jezeli
pragnie nie tylko pozna¢ Boga Prawdziwego, ale i Nim zy¢. Ten zyciowy proces poznaw-
czy dokonuje si¢ w sakramentalnym zyciu. Sw. Augustyn powiada, ze nie ma innego
Sakramentu jak tylko Chrystus. Z Niego czerpia site i moc wszystkie pozostate sakra-
menty.

20 S§t. C. Napidrkowski, Z Chrystusem w znakach55.

2t Por, A. Zuberbier, Wierze, Paris 1983,276

22 W. Swiezawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, Krakéw 1982, 363.

33 Por. W. SwiezawsPigwszy umifowal, Wrockaw 1982, 136.

24 Jan Pawel Il, Redemptor hominis20. Sobdr Watykanski II szczegdlnie uwypuklit, ze w
Eucharystii, w ktorej dokonuje si¢ zjednoczenie z Chrystusem, najpetniej wyraza si¢ postawa wia-
ry i mitosci oraz postannictwa chrzeécijar’lskiego. Dlatego tez sobor zacheca do czynnego uczestni-
(l:%/enila%\%/ Misterium Paschalnym. Por. A. Szafranski, Eucharystia, VII: W dusgpasterstwie, EK



7 EUCHARYSTIA ZNACZY DZIEKCZYNIENIE 181

Sobér Watykanski I1 poucza: ,,Uczestniczacy w Ofierze eucharystycznei, tym zrédle
i zarazem szczycie catego zycia chrzedcijanskiego, sktadaja Bogu boska Zertwe ofiarna,
a wraz z Nia samych siebie; w ten sposdb zaréwno przez sktadanie ofiary, jak i przez
Komunig §Wigta, wszyscy biora wiasciwy sobie udzial w czynnoéciach liturgicznych, nie
jednakowo, lecz jeden tak, drudzy inaczej. Posileni za$§ w $wigtej Komunii Ciatem
Chrystusowym, w konkretny sposéb przedstawiajajedno$¢ Ludu Bozego, ktérej stoso-
wnym znakiem i cudowna przyczyna jest ten Najswigtszy Sakrament” (KK, 11). Przez
Eucharysti¢ Chrystus jest w Koéciele obecny w sposéb najbardziej wzniosty. Euchary-
stia to zrédto $wiadomoséci Kosciota?s i jego $wietosci. Jezeli Chrystus jest Sakramen-
tem Boga, znaczy to, ze Kosci6t jest dla nas Sakramentem Chrystusa™. Zdaniem J. Rat-
zingera, Kosciéot — to sprawowanie Eucharystii. Ko$ciét i Eucharystia nie stoja obok
siebie, lecz stanowia jedno. Eucharystia jest Sakramentem Chrystusa i dlatego Ko$ciot
jest Eucharistia®’, to znaczy ustawicznym dziekczynieniem sktadanym Bogu. Ko$ciot
stanowi Sakrament w sakramentach. Ko$ciét i Sakrament wzajemnie wskazuja siebie,
nglfzzgy to, ze Kosciét ttumaczy sie poprzez Sakrament, za$ sakramenty poprzez Kos-
ciét™.

Spotecznodé eucharystyczna, ktora gromadzi sic wokdt Jezusa Eucharystycznego,
jest doswiadczalna, zywa pamiatka samego PANA i dlatego poznaje mito$¢ Chrystuso-
vl_;%,g’kt%r)a przewyzsza wszelka wiedze, i tak napeiniona dochodzi do Petni Bozej (por.

, 19).

Ustanowienie Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy to dla Kosciota niezmiernie
donioste wydarzenie. Staje si¢ on (Kosciot) dzieki Eucharystii §rodkiem zbawczym.
Eucharystia ukazuje nam, jak Jezus rozumie samego siebie. Spoteczno$é¢ ludzka bioraca
udziat w chlebie eucharystycznym tworzy jedno, niepodzielne Ciato Chrystusowe. ,,Bog
powotat zgromadzenie tych, co wiara spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i Zrodta
pokoju oraz jednosci, i ustanowit Kosciotem, aby teri Ko$ciét byt dla wszystkich razem
i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci” (KK, 9).
Kosciot nie chee by¢ niczym innym jak tylko obecnos$cia Chrystusa tu i teraz, w czasie
i w przestrzeni. Jest on zalazkiem oraz zaczatkiem Krélestwa Chrystusowego i Bozego
na ziemi (KK, 5). Celem zycia sakramentalnego, ktére mozliwe jest tylko w Kosciele, to
wtasnie uswiecenie cztowieka, budowanie Ciata Mistycznego Chrystusa oraz oddawa-
nie czci Bogu (KL, 59)%.

Polecenie Chrystusa: ,,Czyncie to na moja pamiatke" (Lk 22, 19) réwnocze$nie zape-
wnia, ze cata rzeczywisto$¢ Chrystusa tylko tam jest obecna, gdzie liturgia eucharystycz-

25 Y. Congar zastanawia sig, czy mozna mowic o Kos$ciele, ze jest osoba? Osoba ,,Ko$ciota" nie
jest zbiorem jednostek. Posiada ona specyficzne wtasciwosci. Koscidt jest jeden, $wigty, katolicki
(powszechny), apostolski, niezwycigzalny. W czasie Mszy $w. tuz przed przyjsciem Chrystusa Eu-
charystycznego modlimy si¢ ,nie, zwazaj na nasze grzechy, lecz na wiarg Twojego Kosciota". Kos-
ci6t moca otrzymanego Ducha Swietego posiada wymienione wtasciwosci. Y. Congar pyta dalej,
czy nalezy Kosciotowi prz&/pisac’ jemu stwprzona, swoista osobisto$¢ (Personalitdt) albo tez Jezus
stanowi ,ja" Kosciota? Czy tez Duch Swigty jest najwyzsza osobisto$cia Kosciota? Zdaniem
Y. Congara terminy te wymagaja sprecyzowania. Jezeli bowiem Chrystus uznany bedzie za ,ja"
Kosciota, to najakiej zasadzie Koscidt bytby Jego Oblubienica? Jezeli za$ Duch Swigty bedzie ,,ja"
KoSciota, wtedy na jakiej zasadzie bytby Kosciét Ciatem Chrystusa? Y. Congar koficzy swoje refle-
ksje stwierdzeniem, ze zarowno Jezus, jak i Duch Swiety sa twércami Ciata, tzn. Kosciota w jego
jednosci. Chrystus jednak jest gtowa Kosciota, ktdra na sposéb osobowy stanowi jedno z cztonka-
mi. Dlatego wtasnie Kos$ciot nie jest Ciatem Ducha Swigtego ani nawet Ciatem Stowa, lecz Ciatem
Chrystusa. Por. Der Heilige Geist, Freiburg 1982, 173-174.

26 Por. H. de Lubac, Glauben aus der Liebe,w: Catholicisme Einsiedeln 1970, 68, za kard.
J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre Miinchen 1982, 51.

27 Por. kard. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre, 55.

22 Tamze, 51.

29 Sakramenty w Kos$ciele mozna by poréwnac¢ do palcdw dtoni, ktére umozliwiajacztowiekowi
chwycenie przedmiotu. Mdéwiac obrazowo, Kosciét poprzez sakramenty dotyka cztowieka w roz-
nych sytuacjach zyciowych, przynoszac mu zbawienie. Por. J. Finkenzeller, Von der Botschaft
Jesu zur Kirche Christi, Miinchen 1974, 62.
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na dokonu]e sie poprzez waznie sakramentalnie ustanowionego kaptana®. Sobér Wa-

tykanski Il zachgca wszystkich wiernych stowami: ,,KOSClOl zatem bardzo si¢ troszczy
o to, aby chrzescijanie podczas tego misterium wiary nie byli obecni, tak jak obcy i mil-
czacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te tajemnice dobrze rozumieli,
w $wietej czynnosci uczestniczyli Swiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztattowani przez
stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego, sktadali Bogu dzigki, a ofiarujac nie-
pokalana hosti¢ nie tylko przez r¢ce kaptana, lecz takze razem z nim uczyli si¢ samych
siebie sktada¢ w ofierze i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢
w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba, aby w koricu Bog byt wszystkim we wszyst-
kich" (KL, 48).

Wokét ottarza Jezusa Eucharystycznego spotykaja si¢ tylko i wytacznie bracia i sio-
stry, innej mozliwosci nie ma. Gdzie ludzi taczy Osoba Chrystusa, tam jest ludzka rodzi-
na. Ludzie, ktdrzy tacza si¢ wokdt idei, rodziny nie tworza. Z pokuty i Eucharystii,
z ustawicznego dzigkczynienia wyrastaja ludzie na miar¢ Apostotow, Ojcéw Kosciota,
na miarg $w. Franciszka z AsyZu $w. Klary, sw. Bonawentury, $w. Antoniego Padew-
skiego, J. Dunsa Szkota, $w. Maksymlllana Kolbego. Nie sa to tylko postacie wielkie
W znaczeniu hlstorycznym lecz swoja wiarg nadal do nas mowia; ,,Wierzg w $wigtych
obcowanie".

IV. EUCHARYSTYCZNA OBECNOSC JEZUSA

Gdyby chrzescijanstwo zaprzeczyto boskosci Jezusa, znikngloby jak sen. Obecno$é
Jezusa Eucharystycznego przekracza wszelkie zdolnos$ci poznawcze cztowieka, zmysto-
we, jak i umystowe, Obecnos¢ eucharystyczna Boga Syna w Kosciele pojmuje tylko Bég
Ojciec i Bég Duch Swigty. Eucharystia pozostanie dla nas Tajemnica. Jezeli jednak Bog
do nas przemowit poprzez Syna, jezeli Jego Stowo stato si¢ Ciatem, tedy musimy rozu-
miec jezyk Boga, w przeciwnym przypadku wszelki dialog, wszelka korespondencja po-
miedzy Bogiem i cztowiekiem bytyby niemozliwe. ,,Smiato jednak mozemy powiedziec,
iz nauczanie to, wspierane dociekliwoscia teologdw, ludzi giebokiej wiary i modlitwy,
ascetow i mistykow, w catej swej wiernosci dla tajemnicy eucharystycznej, stale zatrzy-
muje si¢ niejako na jej progu, niezdolne w catej petni ogarnaé i wypowiedzie¢ wszyst-
kiegos,lco ja stanowi, co w niej si¢ wyraza i dokonuje. Zaprawde, Ineffabile Sacramen-
tum”

Dwa tytuty zawarte w ksiegach Objawienia sa w sposob szczegdlny zarezerwowane
samemu Bogu: ,,Ja Jestem" oraz tytut ,PAN". Zapisy ewangeliczne sa pod tym wzgle-
dem bardzo wnikliwe. Jezus nie powiedziat: ,,Zanim Abraham byt, Jabytem", lecz: ,,Ja
Jestem". Méwi zatem nie tylko o swej wiecznej egzystencji, ale réwniez o swej boskosci.
»JaJestem" — to imig Jahwe: ,,Jestem — postat mnie do was" (Wj 3, 14). Ten tytut bo-
ski (,,Ja Jestem") Jezus stosuje do siebie, dlatego tez po stowach ,,Ja Jestem" zaognita
si¢ bardzo gwattowna dyskusja wéréd Zydéw az do agresywnych préb ukamienowania
Jezusa. ,,Porwali wigc kamienie, aby je rzuci¢ na Niego" (J 8, 59). Stuchacze dobrze ro-
zumieli zwrot ,,Ja Jestem". , Nie chcemy Cie kamienowaé za dobry czyn, ale za bluz-
nierstwo, za to, ze Ty bedac cztowiekiem, uwazasz siebie za Boga" (J 10,33). Analogicz-
nie ma si¢ sprawa z tytutem ,,Pan". Sw. Piotr méwi w swoim kazaniu: ,,On jest Panem
wszystkich" (Dz 10, 36). ,Jezusjest Panem" (Rz 10, 9; Flp 2,11). ,,Nie gtosimy bowiem
siebie samych, lecz Chrystusa Jezusajako Pana" (2 Kor 4,5).

30 Sw. Ignacy (t 107 r.) pisze: »Uzywajcie jednej Eucharystii, jedno bowiem jest Ciato Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, jeden kielich w wiernosci Krwi Jego, ]eden ottarz, tak jak jeden biskup
z prezbiterium i diakonami... Za wazna niech bgdzie uwazana ta Eucharystla ktdra si¢ sprawuje
pod przewodnictwem blskupa albo tego, ktoremu biskup dat upowaznienie”. Cyt. za: W. Gra-
nat, Ostamia Wieczerzay: Jezus Chrystus,Lublin 1982, 212. ,Szafarzem, ktory moze sprawowaé
w %soblle Chrystusa sakrament Eucharystii, jest tylko kap%an waznie wyswigcony" (KPK 1983, kan.

)

MJan PawetIl,Redemptor hominis, 20.
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Wszystkie cuda, rzeczy nadzwyczajne, ktérych dokonat Jezus, zostalty dokonane
Jego boskim stowem. Nie sposéb oddzieli¢ sakramentu od stowa. Od samego poczatku
konsekracyjnym stowom Jezusa, wypowiedzianym nad chlebem i winem podczas Osta-
tniej Wieczerzy, nie przypisywano metaforycznego znaczenia. lecz znaczenie realne.
Jezus przemienia chleb w swoje Ciato, a wino w swoja Krew””. Sw. Antoni Padewski pi-
sze, iz to ciato, ktdére porodzita Maryja Dziewica, to ciato, ktére zawisto na krzyzu
i zmartwychwstato, zostato podane Apostotom pod postacia chleba i wina i dlatego, gdy
kaptan wypowiada stowa: ,, To jest ciato moje", zmienia si¢ istota chleba w ciato Chry-
stusa®. Stowo, ktére jest niezbednym warunkiem kazdego sakramentu, a zarazem naj-
tatwiejsza metoda dla cztowieka, scharakteryzowat bardzo trafnie R. Bacon: ,,Przedzi-
wna jest dobro¢ Boga, skoro dat nam wtadzeg, abysmy tylko stowem (a nie ma dla nas nic
tatwiejszego anizeli wypowiedziane stowa), kiedy tylko chcemy, mogli sprawié¢, zeby
Pan i Zbawiciel mégt z nami zaistnie¢! Nie trzeba bowiem, abysmy wstepowali do nieba,
ani ptyneli po morzach, ani orali, ani siali, aby otrzymac¢ ten Chleb, i nie trzeba, abySmy
dla otrzymania tego napoju uprawiali winnice i robili wino, ale nalezy tylko wypowie-
dzie¢— cojest rzecza bardzo tatwa— owe pie¢ stéw, aby byt z nami Bég i nasz Pan"’>*.

Kosciot katolicki wierzy, ze w ,,Najswietszym sakramencie Eucharystii po konsekra-
¢ji chleba i wina Pan nasz, Jezus Chrystus — prawdziwy Boég i Cztowiek — 3,j_estprawdzi—
wie i rzeczywiScie obecny pod postaciami tych rzeczy spostrzegalnych™ . Pawet VI
w encyklice Misterium fidei podkresla realng obecno$¢ Ciata i Krwi Chrystusa na skutek
transsubstancjacji oraz obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii po zakonczeniu Mszy $w.
i dlatego uzasadniona jest adoracja Najswigtszego Sakramentu. Terminy ,,transfigurac-
ja” oraz ,transfinalizacja” sa niewystarczajace na oznaczenie tego, co zachodzi przy
konsekracji chleba i wina®. Abp J. Bilczewski argumentuje, Ze tekst éw. Pawta: ,,Dlate-
go tez, kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winien bedzie Ciata i Krwi
Panskiej" (1 Kor 11, 27-30) nie miatby racji bytu, gdyby Eucharystia nie byta rzeczy-
wista, obecnoécia Ciata i Krwi Chrystusa®. Caty Chrystus jest rzeczywiécie obecny.

Zapytajmy, co jezyk semicki (Chrystus postugiwat si¢ jezykiem aramejskim, ten zas
nalezy do jezykéw semickich) rozumie przez terminy ,,ciato" i ,, krew"?*. Termin ,,0s0-
ba", jego znaczenie i tres¢ nie pochodza bezposrednio z Pisma Swigtego. Jezyk hebraj-
ski wyrazat cato$¢ cztowieka pojeciami ,,ciato" i ,krew". ,,A Stowo stato si¢ ciatem"
(J 1,14). Gdy krew odtacza sig od ciata, umiera cztowiek. W Eucharystii nie faczymy sig
z ciatem jako takim, lecz z nim ztaczonym duchem. , Tak tez napisane jest: Stal si¢
pierwszy cztowiek, Adam, dusza zyjaca, a ostatni Adam duchem ozywiajacym” (1 Kor
14, 45). , Ciato i krew Panska (...) kazdy z tych rzeczownikéw oznacza osobe Jezusa"”.
Eucharystia zatem nie dotyczy tego, co do$wiadczalne zmystami. Chleb i wino zatra-

32 Por. F. Gryglewicz,Eucharystia, EKIV,1240.

33 Por. Lehrer des Evangeliumg{ppr. S. Ciasen OFM), Werl/Westf. 1954, 212,

34 11 wybor tekstow (ttum. O. S. Kafel OFMCap), w: Antologia mistykow franciszkariskich,
Warszawa 1986,t. 2, 81.

35 DS 1636 (874) cyt. za: W. Granat, Ostatnia Wieczerza,215.

36 Por. J. Betz, Eucharistia, W: Sacramentunmundi,Freiburg 1967, t.1,1226. Blizsze wyjas-
nienie terminéw , transfiguracja” oraz ,transfinalizacja" zob. J. Tyrawa, Eucharystia, 11: Dzieje
problematyki, EK1V, 1246-1247.

37 Por, Eucharystia w Swietle najdawnigjszych pomnikdw pismiennych, ikonograficznych,  epi-
iraﬁcznych, Krakéw 1898, 66, za: St. Kolano, Eucharystia w z'%ciu chrzescijanskim wedtug pism
siedza_arcybiskupa Jozefa Bilczewskiegolublin 1985, 56 [Archiw. KUL, mps].

38 Zwroémy uwage na Catun Turynski. Jak podaje literatura, sa na nim $lady krwi. Por.
R. Bachinger, Das Leichentuch von Turin, Stein am Rein 1975; R. K. Wileox, Das Turiner
Grabtuch. Ein Beweis fiir die Auferstehung Jesu, Diisseldorf 1978; J. Kopeé, Catun turyiski, EXK
IT, 1288-1290. Szereg papiezy zabrato w sprawie Catunu gtos: np. Sykstus IV (1472 i 1480), Grze-
gorz XIII (1582), Pius XII (1950), Jan XXIII, Pawet VI (1967 1 1973). Por. R. K. Wilcox, Das
Turiner Grabtuch, 75-78. Zatozmy hipotetycznie, iz Magisterium Ecclesiae moca swego autorytetu
uznatoby Catun Turynski za autentyczny, a wtedy mielibySmy na Catunie prawdziwa krew Chry-
stusa. A jednak krew ta nigdy nie bedzie obecnoscia PANA, nie otrzyma rangi Eucharystii. Eucha-
rystia bowiem to nie relikwia ani co$, lecz Kto§ — Chrystus.

3H. Langkammer, Stownik biblijny, 115.
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cajaw Eucharystii sens i warto$¢ naturalnego pokarmu, sa one znakami obecnosci i 0so-
bowym darem samego Jezusa Chrystusa*’. Wiagnie dlatego, ze Eucharystla to osobowa
obecnos¢ Jezusa, mow1my o Niej, iz jest Sakramentem Mitosci, a przec1ez o mitosci mo-
zna méwic tylko w $wiecie 0osOb. Przyjecie Eucharystu to w istocie swej communio per-
sonarum, to zjednoczenie 0séb, tej cztowieka i tej Jezusa. Eucharystia nie jest zatem re-
lacja rzeczowa, lecz osobowa. ,,Oto Ja Jestem z wami przez wszystkie dni az do skonicze-
nia $wiata" (Mt 28, 20). Stowo stato si¢ Ciatem, aby spotkaé cztowieka na sposdb jak
najbardziej ludzki.

W Braciach Karamazow Dostojewskiego czytamy: , Wielki Inkwizytor przywotat
Chrystusa na sad inkwizycyjny i mowi Mu: przegrate$ wtedy, kiedy Cie szatan Kusit,
abys$ przemienit kamienie w chleb. Trzeba to byto zrobié, nie bytoby gtodnych, wszyscy
byliby nasyceni, nie bytoby walki klas, wszyscy mieliby to, co maja mie¢. A Ty nie prze-
mienite$ [kamieni w chleb], stracites wielka szansg [d21ejowa] A Chrystus wiemy, co
wtedy powiedziat. 1dZ precz, szatanie, nie samym chlebem zyje cztowiek —i podjat wy-
zwanie. Podjat, bo nie przemienit kamlem w chleb, ale przemienit chleb w Siebie"*'.

Ten chleb eucharystyczny nie lezy jak kamienie na ulicy, nie wystarczy Go mechani-
cznie przyjmowad, trzeba Nim faktycznie zy¢ w sakramencie pokuty i Eucharystii. Kos-
ciét bowiem od 2 tys. lat zyje pokuta i Eucharystia,

Jezeli chcemy zrozumieé eucharystyczna obecno$¢ Chrystusa, zrozumieé, pojaé
bowiem jej niepodobna, musimy najpierw zrozumieé tajemnice samego LOGOSU,
Jezusa Chrystusa, ktéry zawsze JEST.

To tajemnica stéw Starego Testamentu: ,,JESTEM, kt6ry JESTEM" (Wj 3, 14).

a él"osgijemmca stéw Nowego Testamentu: ,,Zanim Abraham stat sie, JA JESTEM

Skoro JEST, zawsze JEST, skoro méwi o sobie, ze jest Bogiem, i tego swojego JEST
nie uzasadnia systemowo ani ideologicznie, lecz $miercia i zmartwychwstaniem, tedy
W loglczneJ konsekwencji prawda jest wszystko. Prawda, ze ON, Bég, w Eucharystii
JEST!*

,,Co dla was jest niemozliwe, mozliwe jest dla Boga" (Lk 18, 27). Stowo ,,niemozli-
we" nie padto ani razu z ust Chrystusa. Ani razu nie pomylit si¢, zadnego stowa nie od-
wotat. Chrystus ukochat pierwszy. On przezyt mitos$¢ cata i doskonale. Dlatego czto-
wiek mituje prawidtowo, kiedy jego ludzka mitos$¢ zyje mitoscia Chrystusa Eucharysty-
cznego.

Boég Ojciec tak bardzo nas umitowat, ze dat nam swego Syna (por. 1J4,9). Bég Syn
tak bardzo nas umitowal, ze dal nam samego siebie w Eucharystii proszac, bysmy to czy-
nili na Jego pamiatke (por Mt 26, 26-30; Mk 14, 22-25; £k 22, 14-20; 1 Kor 11, 23-27).
Bog Duch Swigty bierze z Boga Syna iw swej Mi’roéci ustawicznie nam objawia, ,,z moje-
go bierze i warn objawi" (J 16, 15). W ten sposéb sprawujac Eucharystie, sktadamy usta-
wicznie dzigkczynienie Tréjcy Przenaj$wictszej.

V. WDZIECZNOSC ZA POZNANIE GODNOSCI LUDZKIEJ OSOBY

Kontakt z Chrystusem historycznym oraz Eucharystycznym zmienit o cate 180° wizje
cztowieka. ,,Czym jest cztowiek, ze pamiegtasz o nim, albo syn cztowieczy, ze si¢ trosz-
czysz 0 niego; mato co mniejszym uczynite$ go od aniotdéw, chwata i czcia uwienczytes
go. Wszystko poddates pod jego stopy” (Hbr 2, 5-8).

40 Por. Katholischer Erwachsenen-KathechismudJiinchen 1985, 348 i 351.
4 W,  Swieawski, Pan jest 7 nami, Krakéw 1980, 512.
42 Por. W. Swiezawski, Pierwszy umifowat, 159-160. Rzeczywista obecno§é Chrystusa
w Eucharystii jest Zrédtem nazw: Sakrament Ciata'i Krwi Chrystusa, Najswigtszy Sakrament, Po-
karm niebieski, Naj$ sw1 tsza Tajemmca SWtha Uczta, Chleb n1eb1ansk1 to wszystko wskazu]e e
w Eugharystii Jest ajswigtszy, tj. Zrédto i Posrednik taski. W. Granat Ostatnia erczerza
Sw. Grzegorz z Nyssy powiedziat: , Oto rzecz godna dtugich poszukiwan: zrozumleCJak 1zy-

§h02d3z§ Ten, ktory zawsze jest obecny". Cyt. za W. Swiezawski, Eucharystia Chrystusa i Koscio-
a
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Ani cztowiek, ani Chrystus nie sg pojgciami abstrakcyjnymi, dlatego tez kontakt mig-
dzy cztowiekiem a Chrystusem nie moze mie¢ charakteru czysto interindywidualnego.
Wymaga on wspdlnoty, gdyz tajemnica Kosciota nie mogtaby si¢ spetni¢ w prézni norm
prawnych. Czlowiek dochodzi do $wiadomosci swej godnosci i wartosdci jako osoby
tylko i wytacznie w $wiecie osdb. W przeciwnym przypadku staje si¢ jednostka abstrak-
cyjna, numerem w Kolektywie.

Psychologia nigdy nie interesowata Ojcéw Kosciota. Méwili oni jedynie o antropolo-
gii chrzescijariskiej, przez co rozumieli nowego cztowieka, tzn. tego, ktéry zyje w zespo-
leniu ze Stowem Wcielonym. To za$ dokonuje si¢ w eucharystycznym spotkaniu. Swoja
kariere zawdziecza termin ,,osoba" chrzescijanskiejteologii, ktéra starata si¢ zrozumiec
Prawde Wecielenia, Prawde Tréjcy Przenaj$wigtszej, Prawde Eucharystyczna®. Kto-
kolwiek pragnie pozna¢ Boga w Trdjcy Przenajswigtszej jedynego, zrozumieé, co zna-
czy by¢ cztowiekiem, ten musi tworzy¢ z Matka — Ko$ciotem jednos¢ symbiotyczna.
Bp $w. Cyprian z Kartaginy pisze: ,,Nikt nie moze mie¢ Boga za Ojca, kto nie ma Ko$-
ciota za Matke". Sw. Klemens Aleksandryjski powiada, ze akt stworczy Boga nazywa-
my $wiatem, za$§ ekonomie zbawienia $wiata nazywamy Ko$ciotem". Ktokolwiek roz-
wija sig¢ w relacji do Chrystusa, ten wie, ze Bdg nie jest samotnikiem, lecz Zespoleniem
Oséb. ,,0sobliwa racje godnosci ludzkiej stanowi powotanie cztowieka do uczestnicze-
nia w zyciu Boga" (KDK, 19). Na innym miegjscu powie Sobér: ,, Tajemnica cztowieka
wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Wcielonego Stowa" (KDK, 22). Wcielenie
jest szczegblnym zwiazkiem migdzy natura boska i natura ludzka w jednej Osobie Stowa
(por. Flp 2, 6-7).

Chrystus, przynoszac nam zbawienie, nagina si¢ do praw natury ludzkiej, podobny
nam we wszystkim oprocz grzechu (por. Hbr 4, 15). Stowo, ktdre stato sig Ciatem, jest
sakramentem Boga, Jego znakiem poprzez ludzka nature i dlatego jest réwniez znakiem
cztowieka nowego, odkupionegtf. Cztowiek poznaje godnosé¢ i wartosé wtasnego wy-
miaru osobowego w refleksji nad Osoba Jezusa Chrystusa. Zwiazek pomig¢dzy osobami
jest mozliwy na ptaszczyZnie wzajemnego uznania. Jezeli Chrystus uznaje nas, musi
i cztowiek uzna¢ Chrystusa. Ktokolwiek Go przyjat, uznat, ten otrzymuje rowniez site
i moc, aby si¢ stawa¢ dzieckiem Boga (por. J 1, 12). Rozwdj osobowosci nowego czto-
wieka ma zatem charakter sakramentalny, tzn. nie jest to rozwoj w relacji do okreslonej
hierarchii wartoéci, w relacji do ideologicznych zatozen, lecz jest to zywa relacja do kon-
kretnej Osoby Jezusa Chrystusa eucharystycznie obecnego w Kosciele. To rozwdj w Pa-
schalnym Misterium. Tak si¢ wtasnie dzieje od momentu wkroczenia Syna Bozego,
Jezusa Chrystusa, w histori¢ cztowieka. Od tamtego momentu zacze¢ta si¢ nowa egzys-
tencja, to rzeczywiscie nowa epoka, ,naszaera"*’. Kazdy moze doswiadczy¢ wkrocze-
nia Jezusa Chrystusa do osobniczego rozwoju, zyjac Nim w Eucharystii. Celem takiego
nie jest tylko i wytacznie samourzeczywistnienie, sigga on bowiem celow ostatecz-
nych"’. Na przyktadzie $w. Pawta widzimy, co dzieje sie z cztowiekiem, jezeli faktycz-
nie zaakceptowat Chrystusa i Nim zyje (por. Dz9,1; 1 Tm 1,13;Ga 1,13-14;Flp 3,7-12;
Ga 2, 20). I terrorysta moze sta¢ si¢ swictym (por. tk 23, 43). Cztowiek dochodzi do
wlasnego ,,ja" poprzez ,,ty". Cate zycie jest w istocie swej spotkaniem®. Tym doskonal-
sze, gtebsze, radosniejsze poznanie wtasnego ,,ja", im wicksze jest ,, Ty", im wicksza jest

43Doskonataprezentacjgwysitkow Ojcow Kosciota,inietylko,bychoctrochezrozumieé Ta-

Jiemnice Objawienia, udostgpni¢ naszemu ludzkiemugoznaniu, jest niewatpliwie dzieto A. Gril-
meiera (Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Freiburg 1979, t. I, 1985, t. II).

44 Por. F. Reckinger, Wird man morgen wieder beichten, Kevelaer 1974, 95. Rozkwit osobo-
wosci chrzescijaniskiejjest zagwarantowany we wspolnocie zbawienia. Tréjca jest tutaj pierwowzo-
rem zycia osobowego. Nie chodzi zatem o rozwoj w sensie jungowskiej indywiduacii, lecz o perso-
nalizacje transcendentna. Por. I. A. Caruso, Pskvchoanalyse pour }a personne, Paris 1962, 37.

45 Por. R. le Trocquer, Kimjestemja — cztowiek?, Paris 1968, 100-101.

46 Por. A. Nossol, Chrystocentryzm Zycia wewnetrznego, 49.

47 Transcendencja jest nicosiagalna metodami psychologicznymi, przekracza ona bowiem
model teoriopoznawczy psychologii. Psychologia jednak potrafi wykazac, ze cztowiek jest uzdol-
niony do korespondencji z Absolutem. Por. A. J. Nowak, Jesus — Religion oder Glaube?, ,Ar-
chiv fiir Religionspsychologie", Gottingen 1983, t. XVI, 193-200.

48 Por. M. Buber, Ich und Du, Berlin 1922, 36.
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MILOSC. Cztowieka nie mozna wyttumaczy¢ jako wynik procesu kolektywnego.
Cztowiek bowiem jako osoba jest kim$ jednorazowym. Jan Pawet 11 powiada, ze czto-
wiek musi by¢ kochany wtasnie dlatego, ze jest cztowiekiem. Trzeba domagac sie umito-
wania cztowieka ze wzgledu na szczegdlng godnoéé, jaka posiada®. Zdaniem M. Ja-
worskiego, chrystocentryczna koncepcja cztowieka w nauce Jana Paw’ra II opiera sig na
trzech zatozeniach: 1. Chrystus to conditio sine qua non autentycznego humanizmu.

2. Chrystus jako Odkupiciel zwraca cztowiekowi utracona petni¢ czlowieczenstwa.

3. Chrystocentryczny humanizm Jana Pawta I1 jest potw1erdzemem cztowieka jako oso-
by, tzn. bytu dla siebie ]ako jedynego i niepowtarzalnego™. ,,Jezell wiec cztowieczenst-
wo Chrystusa albo raczej: cztowiek Jezus ma state znaczenie dla zbawienia, jezeli ten
Cztowiek oraz Jego cztowiecza rzeczywisto$¢ jako taka jest takze immanentnym ele-
mentem naszego zbawieniajako takiego, a nie tylko jego doczesnej historii, jezeli skadi-
nad nasze zbawienie jest dla kazdego z nas wydarzeniem jednorazowym (nawet jezeli
jest ono nieoddzielne od catej historii zbawienia i od urzeczywistnienia si¢ Krélestwa
Bozego), to nie mozna zaprzeczy¢, ze osobisty stosunek do Jezusa Chrystusa, polegaja-
cy na intymnej ml{osm o charakterze osobowym, wiaze si¢ w sposob istotny z chrzescija-
nskim istnieniem"’'. Osobowa wigZ z Chrystusem stanowi przyjazi, mito$¢, ktéra ob-
darowuje cz%owwka sam Chrystus (por. J 15, 14). , Ktokolwiek idzie za Chrystusem

Cztowiekiem doskonatym, sam tez petniej staje sig cztowiekiem" (KDK, 41).

W Chrystusie poznajemy, co znaczy by¢ cztowiekiem, Jego bowiem Osoba promie-
niuje na nasza osobg, pozwala nam partycypowac w Jego Paschalnym Misterium na spo-
sOb eucharystyczny. ,Jezeli bowiem zaczyn jest $wigty, to i ciasto; jezeli korzen jest
$wiety, to i gatezie" (Rz 11, 16). H. de Lubac pisze: ,,Powotany przez Boga cztowiek po-
znat swoja istote poprzez pozname swojego powotania. Sam dla siebie, na zawsze stat
si¢ osoba" . W Chrystusie cztowiek jest nowym stworzeniem, dawne manJro a wszyst-
ko stato sie nowe (por. 2 Kor 5, 17).

Rzeczywista przynalezno$¢ ido Chrystusa ksztattuje nowe ,ja", nowa $wiadomosé
siebie, nowe poczucie wtasnej wartosci. Ten swoisty wymiar oraz sposéb patrzenia na
samego siebie, jak i na druga osobe wyrdst z Osoby Jezusa Chrystusa. To wtadnie zro-
dzony w Chrystusie, sakramentalnie uksztattowany cztowiek. Prawdziwa odnowa czto-
wieka jest zagwarantowana dzigki mozliwosci, jaka nam Chrystus zostawit w euchary-
stycznym zyciu. W Eucharystii mamy nie tylko udziat w zyciu Chrystusa, lecz réwniez
w Jego misji, by w tym $wiecie pozosta¢ Jego zywa Ewangelia. Im mniej cztowiek jest
zapatrzony w siebie, tym bardziej staje si¢ cztowiekiem, doskonalej realizuje swoje
cztowieczenstwo. Zakotwiczenie osoby ludzkiej w Osobie Jezusa Chrystusa, dokonujg-
ce sie w sakramencie chrztu, konsekwentnie rozwijane w toku rozwoju osobowosci w sa-
kramentalnym zyciu (pokuta, Eucharystia), to wtasnie droga, ktéra szli swigci Kosciota.

Ukrzyzowanie wtasnego ,,ja", po to, by Chrystus wzrastat, pozostanie droga chrzes-
cijanskiej doskonatosci. Wprawdzie wszystkie sakramenty ukierunkowuja cztowieka
na Chrystusa. Szczegdlnie czyni to jednak Eucharystia, dzigki ktdrej cztowiek spotyka
si¢ z Chrystusem na sposob jak najbardziej ludzki, ale i boski. Cztowiek zyjac euchary-
stycznie, ksztattuje w sobie Chrystusa. W tym wtasnie tkwi tajemnica $§wigtosci, bySmy
nie probowali zy¢ tak jak Jezus, nie nasladowali Go, lecz postepowali za Nim, nie prze-
szkadzajac, by Jezus przez swego Ducha zyt w nas. ,, Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zy-
ciem wiary w Syna Bozego, ktéry umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie" (Ga 2,
20). Jezeli cztowiek trwa w Chrystusie, to i On bedzie trwat w nim (por. J 15, 4). Chry-
stus prosi, by$my trwali w Jego mitosci (por. J 15, 9), dlatego wtasnie musimy si¢ wzaje-
mnie mitowa¢ (por. J 15, 12).

Prawdziwe zycie eucharystyczne musi mie¢ swdj wyraz zewnetrzny w wierze i czynnej
mitoéci. Musi mie¢ wymiary spoteczne i stuzebne (por. Ga 5, 6). Jest to norma etyczna

4% Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2 VI 1980, za: M. Jawarski, Der christozentrischdu-
manismus von Johannes Paul II, ,Forum Katholische Theologie" 1 (1985) 23.

50Por. M. Jaworski, dz. cyt., 24-26.

SL K. Rahner, errzq w./ezusa ChrystusaParis 1977, 79.

52 Na drogach Bozych, 32.
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taski. Ktokolwiek pragnie zy¢ Duchem Chrystusa, ten musi by¢ Jego Ciatem. ,,Ponie-
waz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierze-
my z tego samego chleba” (1 Kor 10, 17).

Udzielony nam Duch nie jest tylko Duchem Ojca (por. Mt 10, 20),ale i Duchem Syna
(por. Ga4, 6). W Nim urzeczywistnia sie w nas Chrystus. Apostot Pawet pisze: ,, Pan za$
jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolnos$é. My wszyscy z odstonigta twarza
wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle, za sprawa Ducha Panskiego, co-
raz bardziej ja$niejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3, 17-18).

Tajemnica Jezusa Eucharystycznego jest wigc tajemnica nowego cztowieka, tego
jedynego Ciata. W Nim znajduje si¢ osobowa odpowiedZ na sens naszego istnienia.
W Nim odczytujemy godnos¢ i warto$¢ ludzkiej osoby, ,,az dojdziemy wszyscy razem do
jednosci wiary i petnego poznania Syna Bozego, do Cztowieka doskonatego, do miary
wielko$ci wedtug Pelni Chrystusa” (Ef4, 13). ,,Stowo stato si¢ ciatem, stato si¢ tym,
czym my jestesmy, aby z nas zrobi¢ to, czym Ono samo jest" ($w. Ireneusz). Cztowiek
egzystujgcw Chrystusie, musi zabiega¢ o to, aby w Nim wzrastad.

Eucharystyczna obecno$¢ Chrystusa umozliwia cztowiekowi whasciwe zrozumienie
siebie oraz drugiego ,,ja". Nie jest to zrozumienie w aspekcie systemu, ideologii, ale
wiadnie w petnej autentycznej relacji osobowej. Cztowiek cata swojg osoba musi nieja-
ko wej$¢ w Chrystusa, ,,zasymilowaé cata rzeczywisto$¢ Wcielenia i Odkupienia, aby
siebie odnalez¢"*’. Tak odnaleziony cztowiek peten wdziecznosci urzeczywistnia swoje
sakramentalne postannictwo jako krdl i kaptan, tak, by catejego zycie byto eucharystia
obejmujaca wszystko: ,,Czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko
czyncie na chwate Boza" (1 Kor 10, 31).

W Eucharystii uczestniczymy rzeczywiscie w Ciele Panskim, tworzymy communio,
wspolnote z Chrystusem i dlatego tworzymy autentyczna rodzing, jeste§my braémi i sio-
strami. ,,Wy przeto jestescie ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami” (1 Kor 12,
27). Wszyscy stanowimy jedno w Chrystusie (por. Ga 3, 28), nieustannie spetniamy
Jego Pamiatke (por. Lk 22, 19), sktadajac dzigkczynienie Bogu za to, ze poznali§my
Jego oraz samych siebie przez Chrystusa i w Chrystusie.

VI. WDZIECZNOSC ZA NOWE ZYCIE

Zycie Eucharystia to ustawiczne dzigkczynienie Bogu za to, ze nas, grzesznych, umi-
Yowat az do konca. Umitowat nas nie tylko swoim Wcieleniem, zyciem, cierpieniem,
$miercia i zmartwychwstaniem, ale umozliwia nam partycypacje w Jego boskim zyciu.
,» W Najswigtszejbowiem Eucharystii zawiera sig cate duchowe dobro Kosciota, a mia-
nowicie sam Chrystus" (DK, 5). Na innym miejscu poucza Sobdr: ,,Zbawiciel nasz pod-
czas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany, ustanowit Eucharystyczna
Ofiarg Ciata i Krwi swojej, aby w niej przez cate wieki, az do swego przyjécia, utrwali¢
Ofiare Krzyza i tak umitowanej Oblubienicy, Kosciotowi, powierzy¢ pamiatke swej
Meki i Zmartwychwstania: sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wezet mitosci, uczte
paschalna, w ktérej pozywamy Chrystusa, w ktorej dusza napetnia si¢ taska i otrzymuje
zadatek przysztej chwaty" (KL, 47). Eucharystia, bedac zywym Chrystusem, jest sakra-
mentem mitosierdzia, znakiem jednosci, weztem mitosci. Sw. Jan apostot byt $wiad-
kiem Uczty Eucharystycznej, a jednak nie podaje stéw Jej ustanowienia. Wydaje si¢
stuszna sugestia G. Ricciottiego, ktory analizujac refleksyjny styl Ewangelii §w. Jana, w
stowach: ,,umitowawszy swoich na $wiecie, do konca ich umitowat" (J 13, 1) dopatruje
si¢ aluzji do ustanowienia Eucharystii™.

Pytamy o sens cztowieka, chcemy zna¢ prawde o cztowieku, pytamy, kiedy cztowiek
doprawdy jest cztowickiem? Wtasnie wtedy, gdy przemienia go Chrystus. Cztowiek
musi otworzy¢ si¢ na mito§¢ Chrystusa, On bowiem go umitowat w tym konkretnym
$wiecie az do konca. Swiat i cztowiek to byty organicznie niedoskonate i zadna ideologia

53Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 10.
54 Por. Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1956, 611-612, 618.
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tej niedoskonatos$ci nie przeora. Cztowiek musi zy¢ Chrystusem Eucharystycznym, by
wsréd kakoli pozostac pszenica. ,,Bedac przy ottarzu, oddychamy samym Duchem
SW1qtym poniewaz od chrztu zyje w nas Chrystus” ($w. J. Vianney)>. R. C. Zaehner
pisze, iz do cztowieka zyjacego Chrystusem faska nie tyle dociera przez kaznodziejstwo,
ile wtasnie w ciszy sakramentalnego zycia. Chrystus nie opusci swojej Oblubienicy, Ko-
Sciota, a przeciez wspdlnota ta, to ludzie grzeszni. Chrystus nawotujacy do sakramentu
Eucharystii nawotuje réwniez swdj lud do sakramentu pokuty. Poniewaz w niebie pa-
nuje rado$¢ z pokutujacych grzesznikéw, dlatego dni pielgrzymowania ziemskiego sa
naszymi Holy days: holidays>. 6

Partycypowaé w zyciu samego Boga znaczy rowniez uczestniczy¢ w Jego mitosier-
dziu, mitosdci i pokoju. Wielcy $wieci Kosdciota na przestrzeni niemalze 2 tys. lat — a sa
ich przeciez miliony — to nie tylko postacie, ktére zyty, karmity sie¢ Chlebem Euchary-
stycznym Chrystusa lecz réwniez qudza%y dtugie godzmy na adoracji Najswigtszego
Sakramentu’’. Ustawicznie domagali si¢ szacunku i czci dla tych Swu;tych Postaci.
Sw. Franmszek z Asyzu swa osobowo$¢ az do gruntu przesycit Eucharystia. W swoim te-
stamencie upomina braci stowami: ,,Pragne, aby te Najswietsze Tajemnice nade wszys-
tko czczono, uwielbiano i w sposéb ze wszech miar godny przechowywano".

Zycie wewnetrzne chrzedcijanina uformowane eucharystycznie kapitalnie scharakte-
ryzowat Tacjan Syryjczyk w swoim liscie do Diogeneta: ,,Chrze$cijanie bowiem ni oj-
czyzna, ni mowa, ni rodzajem zycia nie roznia si¢ od reszty ludzi. Nie zamieszkujgani
miast wtasnych, nie postuguja sie osobnym dialektem, nie maja jakich$ oryginalnych
zwyczajéw. Rozsiani po krajachgreckich i barbarzynskich, jak komus$ z nich los zdarzy?,
stosuja sie wszedzie do miejscowych zwyczajow zarédwno w stroju, jak i pozywieniu
i sposobie bycia. Tylko pod duchowym wzgledem stanowia oni jaka§ odrgbna spotecz-
nos$¢, w ktdérej obowiazuja wyjatkowe dla zwyczajnego cztowieka niezrozumiate prawa.
83 przywigzani do rodzinnego miejsca, a zachowujz si¢ niby przechodnie. Na obczyZnie
czuja si¢ jak w ojczyZnie. Zawieraja matzedstwa i majq dzieci, jak wszyscy inni, Zyja
w ciele, lecz nie podtug ciata. Zyja na ziemi, lecz uwazaja si¢ za obywateli nieba. Sa po-
stuszni prawom, lecz poziomem zycia wznosza si¢ ponad wszelkie prawa. Wszystkich
milujg, a od wszystkich cierpia przesladowanie, gardzi si¢ nimi, skazuje si¢ ich, nawet
zabija, a wmaz na nowo odzywaja. Zy]aw biedzie, a druglch obsypum bogactwaml
Wszystkiego im brakuje, a oplywajawe wszystko. Zniewaza sig ich, a oni 0dpow1ada]a
na to z szacunkiem. Karze sie ich, a oni s1q ciesza, jak gdyby doplero zy¢ zaczynali.
Krétko méwiac: czym dusza w 01ele tym w $wiecie chrzesci 8,lanm Dusza przenika wszy-
stkie cztonki ciata, chrzescuame wszystkle miasta §wiata”58,

Tak zyje w tym $wiecie cztowiek i spotecznosé o formacji eucharystycznej. Kto zyje
Eucharystia, ten znajduje si¢ w centrum Kosciota i §wiata, za§ Duch Jezusa zmienia po-
przez swdj lud oblicze ziemi. ,,Przed tak wielkim Sakramentem upadajmy wszyscy
wraz" ($w. Tomasz z Akwinu).

55 W. Swiezawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota366.

56 Por. Mystik, Harmonie und DissonanzQlten 1980,451. 7 faktu istnienia zta, terroryzmu nie
wynika, iz nalezy zabiega¢ o budowanie cywilizacji mitosci. Taka postawa bytaby zdrada Cata na-
sza nadsza musi by¢ ukierunkowana na Chrystusa, On bowiem ]CSt zasada naszego zycia wew-
ngtrznego. Por. A, Nossol, Chrystocentryzm Zycia wewnetrznego 56.

57 Bardzo interesujaca pod tym wzgledem jest pozycja: F. Holbock Das Allerheiligste und
die Hezltéen Stein am Rhein 1979.

- zaW. Swiezawski, Eucharystia Chrystusa i KoSciota374-275. Przyktaddw nie trzeba
szukac az tak daleko. Podczas zaatakowama kopalni Wujek 16.12.1981 kilku janczarow wykonato
rozkaz strzelajac do gérnikow. Tak sig ztozyto, ze gormcy ztapali tychzeJanczarow Zanosito sig
na samosad: ,oko za oko, zab za zab, zycie za zycie "I'Totojeden z gornikdw zawotat: ,Chtopcy,
byliSmy dzisiaj u Komunn sw. ! Gwahowne usw1adomlen1e sobie Chrystusa eucharystycznego spo-
wodowato, ze gérnicy wypusc111 janczaréw. Zadnego z nich nie skrzywdzili. W osobowosci sakra-
mentalnej ChrystuSJest determinantem naszego sposobu zachowania sig.
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VII. WDZIECZNOSC ZA WIECZNE ZYCIE

Konczac nasze refleksje, pragniemy zastanowi¢ si¢ nad ostateczna docelowo$cia
cztowieka, ktdérego zycie wewngtrzne wypetnia Eucharystia. Chrystus zapewnia nas
stowami: ,,Kto spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrze-
sze w dniu ostatecznym" (J 6, 54). Eucharystia, jak wynika ze stéw Chrystusa, nie tylko
ksztattuje nasze zycie wewngtrzne, ale réwniez zapewnia zycie wieczne. Stanowczo
i jednoznacznie brzmia w naszych uszach stowa Chrystusa: ,,Zaprawde, zaprawd¢ po-
wiadam warn: Jezeli nie bedziecie spozywa¢ Ciata Syna Cztowieczego i nie bedziecie pili
Krwi Jego, nie bgdziecie mieli zycia w sobie” (J 6, 53). ,,Wtasciwym ttem rozumienia
Eucharystii jako §rodka do otrzymania zycia wiecznego jest zmartwychwstanie, w kto-
rego mocy chleb eucharystyczny staje si¢ dopiero chlebem zywym, chlebem dajacym
zycie i rekojmie zycia wiecznego"”. Ojcowie Kosciota czesto wyrazali swéj poglad, ze
Eucharystia jest lekarstwem nieSmiertelnosci, ze zmartwychwstanie dokonuje si¢ dzigki
Ciatu i Krwi Chrystusa®.

Chrystus zupetnie wyraznie mowil o swojej Smierci oraz o swoim zmartwychwstaniu
(por. Mk 8, 31-32). W Chrystusie znajduje wiec cztowiek petna integracje zycia i $mierci
oraz wiecznosci. Cztowiek ubogacony wewngtrznie tym, Kim zyt jako pielgrzym, umie-
ra inaczej. Mozna umiera¢ twarza do zycia lub twarza do $mierci. Twarza do zycia, to
stan smutku i rozpaczy. Cztowiek uswiadamia sobie, ze wszystko traci, wszystko co ko-
chat i cenit w tym Swiecie, wszystko ginie bezpowrotnie. Umieraé twarza do $mierci zna-
czy widzie¢ jej sens, to przejscie, fransitus. Pierwsi chrzescijanie nazywali Smier¢ natali-
tia, narodziny do zycia wiecznego. ,,Witaj,siostro $mierci" (§w. Franciszek z Asyzu). To
ten Chrystus, ktory ksztattowat zycie wewngtrzne cztowieka, przychodzi, abySmy tam
byli, gdzie On jest (por. J 14, 1-3)61,

Eucharystyczna formacja zycia wewngtrznego pozwala w tej tak bardzo trudnej
chwili osobistej” $mierci wyrazié swoje dzigkczynienie stowami $w. Franciszka z Asyzu:
,Przez Smier¢ cielesna (...) badZ’btogostawiony". ,,Jak moze kto§ méwié, ze ciato bedzie
poddane zniszczeniu i zepsuciu, i nie bedzie w nim zycia, jezeli to ciato karmito si¢ Cia-
tem i Krwia Pana? Ciata nasze, jezeli braty w Eucharystii udziat, nie beda poddane zep-
suciu i rozktadowi na zawsze, ale maja nadziejg na zmartwychwstanie na wieki"
(§w. Ireneusz)”. Zdanie éw. Ireneusza jest parafraza stéw Apostota Pawta: | A jezeli
mieszka w was Duch tego, ktéry Jezusa wskrzesit z martwych, to ten, co wskrzesit Chry-
stusa [Jezusa] z martwych, przywrdci do zycia wasze $miertelne ciata moca mieszkajace-
go w was Ducha" (Rz 8, 11). Udziat w Eucharystii jest zadatkiem niesmiertelnosci.
Po przyjeciu Eucharystii kaptan modli si¢ stowami mszatu: ,,Panie, daj nam czysta dusza
przyja¢ Sakrament, ktdry przyjeliSmy ustami, i dar doczesny niech sig stanie dla nas
lekarstwem na wiecznosé".

Nasze dzigkczynienie eucharystyczne realizujemy w zdrowiu i chorobie, w smutku
izadowoleniu, w cierpieniach psychicznych, w dobrze i Zle przespanych nocach, w unie-
sieniach zycia duchowego i w jego nizach, w poczuciu winy w $wiadomosci swej nicosci
wobec Pana, szukajac Jego mitosiernej mito$ci, sakrament pokuty nasyca bowiem czto-
wieka sprawiedliwoscia, ktéra pochodzi od Odkupiciela”. Zycie matzenskie, jak réw-
niez zycie ludzi samotnych, zycie kaptanskie i zakonne jest petne sukces6w i niepowo-
dzen, upadkow i wzlotéw, ale zawsze towarzyszy naszemu zyciu Pan, za§ okazujemy Mu
nasza, wdzieczno$¢, zyjac Nim w Eucharystii®.

58 L. Scheffczykyartwychwstanie, Warszawa 1984, 280.

60 Tamze, 280-281.

61 Sw. Franciszek wyraza wdzigczno$¢ i dziekczynienie Bogu Ojcuzato, ze Jego Syn powtdrnie
przyidzie w chwale. (Pisma sw. Francistka z Asyiu, 76).

& Cyt. za. R. Rak, Eucharysia w zyciu chrzescijariskim, 129-130.

63 Por. Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 20. .

64 W mysl nauki Dunsa Szkota pewno$¢, ze Bog-Cztowiek, Jezus Chrystus, trzyma watek
wszystkich zdarzen, jest zrddtem zaufania i pociechy, broni przed zniechgceniem, desperacja. On
bowiem dziata wérod nas, odnawia i zbawia. Por. Jan Duns Szkot, Teologia duchowosci, w:
Antologia mistykéw franciszkariskich, 197-198.
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LA Wy, przyjmujac stowa posrod wielkiego ucisku, z rado$cia Ducha Swiqtego, stali-
$cie si¢ nasladowcami naszymi i Pana" (1 Tes 1, 6). Dlawierzacego w Duchu Swigtym
Jezus jest tam, gdzie Eucharystia. ,,Moje serce i ciato rado$nie wotaja do Boga zywego"

(Ps 83, 3), wduchu wdzigcznosci i dzigkczynienia.



