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KS. FRANCISZEK BLACHNICKI — UWARUNKOWANIA
JEGO POGLADOW TEOLOGICZNO-PASTORALNYCH

Jednym z czotowych polskich teologdéw i duszpasterzy byt niewatpliwie ks. Franci-
szek Blachnicki. Wyjatkowos¢ tego $laskiego kaptana polegata na tym, ze nie tylko wni-
kliwie przyswoit sobie osiagnigcia wspdtczesnej mu teologii pastoralnej, ale potrafit po-
tozy¢ ja u podstaw konkretnej praktyki duszpasterskiej, stwarzajac Ruch ,,Zywego Ko-
$ciota": Swiatto-Zycie.

I. WPLYW FORMACJI TEOLOGICZNO-PASTORALNE]J

Chcac zrozumied geneze pogladow teologiczno-pastoralnych ks. Blachnickiego, trze-
ba wpierw siggnaé do jego przezy¢. Jego zycie, niezwykle bogate w wydarzenia, miato
wiele waznych momentéw, ktére wptynety na jego losy i rozwdj intelektualno-ducho-
wy. Juz w szkole $redniej Blachnicki garnat si¢ do ,,Srodowisk nacechowanych autentyz-
mem, tetniacych zyciem i owocnych™!. Wiaczyt sig¢ w ruch harcerski, ktéry ze swojame-
toda wychowania rowiesniczego i systemem matej grupy wzbudzat inicjatywe i aktyw-
no$¢. Laczyto sie to ze swoista obrzedowoscia i bliskim kontaktem z przyroda, idea ry-
cerskiej stuzby wobec bliznich oraz abstynencja. W czasie okupacji hitlerowskiej przy-
taczyt sig do grup konspiracyjnych, walczacych o wolno$é. Obdz koncentracyjny, w kto-
rym si¢ znalazl, uéwiadomit mu, ze dobre maniery wyniesione z cywilizowanego i kultu-
ralnego $wiata — w obliczu walki o zycie — na nic si¢ przydaja bez autentycznego wy-
chowania cztowieka’.

Przetomowym jednak momentem w zyciu ks. Blachnickiego byto wydarzenie z celi
$Smierci w dniu 17 czerwca 1942 r. Oczekujac na wykonanie wyroku, przezyt tam —jak
sam to pozniej okreslit — najwickszydzien swego zycia: ,,Siedzac na krzesetku w kaciku
swej celi i czytajac ksiazke, przy jednym zdaniu przezytem co$ takiego — jakby w mej
duszy ktos$ przekrecit kontakt elektryczny, tak iz zalato ja Swiatto. Swiatto to od razu
rozpoznatem i nazwatem po imieniu, gdy powstatem i zaczatem chodzi¢ po celi powta-
rzajac w duszy: »Wierze, wierze«. To $wiatto od tej chwili nie przestato ani na chwile
mna kierowaé, zwracajac moje zycie ku Bogu®. To nagte, wewnetrzne nawrdcenie i oso-

U F. Blachnicki, Ruch Swiattg-Zycie jako pedagogia Nowego Cztowieka, wW: Charyzmat,
»Swiatto-Zycie". Teksty podstawowe, Swiatto-Zycie [b.m] 1987 [dalej skrét: CSZ], s. 27.
2Tamze,s. 27-28.
3Tenze, Spojrzenia w swietle taski. Kartki wyrwane z pamietnika dla dusz na drodze oczyszcze-
nia, Swiatto-Zycie 1987, s. 78; Por. inne przedstawienie owefo wydarzenia: ,,Dort in der Todeszel-
le, in meiner tiefsten Hoffnungslosigkeit, begegnete mir Jesus Christus auf aussergewohnliche
Weise. Ich fand in einem Buch einige Fragmente aus dem Evangelium, vor allem aus der Bergpre-
digt. Da'erkannte ich, dass es eine absolute Liebe gibt, die ganz selbstlos ist. Gott liebt, nicht weil
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biste przylgnigcie do Chrystusa miato decydujacy wptyw na dalszy jego rozwdj. ,, Ta rze-
czywisto$¢ wiary od tamtej chwili bez przerwy, przez 44 lata okresla cata dynamike
mego zycia i jest we mnie »Zrédtem wody tryskajacejku zyciu wiecznemu«. Nigdy w tym
okresie nie przezywatem watpliwosci co do wiary i nigdy nie miatem innych celéw i da-
zen, zainteresowan poza wynikajacymi z wiary i sklerowanych ku Ojcu przez Syna w
Duchu Sw1qtym w realizacji wielkiego planu zbawienia™4

Czas pobytu w seminarium, do ktérego wstapit zaraz po zakonczeniu wojny, byt dla
alumna Blachnickiego kolejnym do$wiadczeniem, ze istotne dla wewngtrznego wzrostu
sa nie tyle oficjalne programy, co raczej mate kétka zainteresowar, rozwijajace wlasng,
aktywnoéé¢ i twérczo$é’. Stopniowo okazywalo sie, ze byto to nieustanne realizowanie
— cho¢ jeszcze w petni nie zwerbalizowane — wizji ,,zywego Ko$ciota", tak nierozdziel-
nie ztaczonej dla niego z wychowaniem ,,nowego cztowieka"’. Ten ,,nowy cztowiek"
dojrzewat najpierw w nim samym. ,,Widzg teraz, ze to, do czego prowadzi mnie nieu-
stannie taska — to zniszczenie zaufania do czynnodci wtasnej, wyeliminowanie mojej
wtasnej woli [...]. Chodzi tu wigc nie o co innego, jak o zwycig¢zanie fundamentalnego
prawa Krolestwa Bozego: »Bdg zbawia«, nad faryzeuszowska idea samozbawienia””.

Te osobiste doswiadczenia znalazty migdzy innymi wyraz w przemys$leniach religijno-
filozoficznych, ktére u progu swej postugi kap’ransklej ks. Blachnicki zawart w pracy
magisterskiej zatytutowanej Istota swietosci’. Sw1qtosc dzigki ktérej Bég moze bez
przeszkod dziataé w duszy cztowieka, byta czyms$ tak istotnym w jego zyciu, iz nie wyo-
brazal sobie bez niej podejmowaé jakiekolwiek dziatania apostolskie’.

er davon einen Nutzen hat, sondern weil das seine Natur ist. Ich machte die Entdeckung, dass Gott
sich in dieser Liebe den Menschen hingibt in Jesus Christus. Diese Liebe Gottes war die Antwort
auf meine Frage nach den Sinn des Lebens™. (Professor Dr. Franciszek Blachnicki, w: A. Prinz
u. B. Jakob (red.), Personlich. Was Menschen fiir ihr Leben wichtig ist, Giessen 1985 s. 51).

4 Z testamentu ks. F. Blachmcklego (Arch. RSZ, Lublin; zob. takze H. Bednorz Ksiqdz
Franciszek Blachnicki. Wspomnienie poSmiertne, ,,Tygodmk Powszechny 41 (1987), nr 24 s. 9;
»Jezeli patrzg na przebyty okres zycia od chwili nawrécenia |[...], co to za cudowna i bogata historia.
Wedréwka wsrdd gorskich szezytdw i przepasei, wérdd dziwnych okolic i krajobrazéw —istna wed-
réwka Izraela ku ziemi obiecanej. I cate przebogate zycie, to co$, o czym nie wiedza nic ludzie poza
mna, o czym wie tylko Bog i ja sam. To co$, czego przed moim nawréceniem nigdy nie mogtbym
sobie wyobrazi¢ jako mozliwosci". F. Blachnicki, Spojrzenia w swietle taski, s. 32-33.

5 Charakterystyka neoprezbiteréw z roku 1949/50, dokonana przez Rektora Seminarium: ,,Dia-
kon Blachnicki nalezy do alumnéw najzdolniejszych i najbardziej duchowo urobionych. Zréwno-
wazony, przedsigbiorczy, organizator, nie zrazajacy si¢ trudno$ciami [...]. Ma wybitny talent pisar-
ski. Nalezatoby mu da¢ sposobnos¢ do dalszego ksztatcenia sig, tym bardziej, ze praca kaptanska,
wymagajaca wickszej wytrzymatosci fizycznej, mogtaby zaszkodzi¢ jego zdrowiu [p] (Akta ks. F.
Blachnickiego, Archiwum Kurii Diecezjalnej w Katowicach).

6 ,Proces budowania, rozwoju Kosciota jest réwnoznaczny z rozwojem i wychowaniem nowego
cztowieka. W miarg jak w cztowieku rodzi si¢ nowy cztowiek, powstaje Kosciét". F, Blachnic-
ki, Tajemnica wielka — w Chrystusie i w Kosciele. Charyzmat maryjny Ruchu Swiatlo-Zycie,
CHSZ s. 59.

7Tcnze, Spojrzenia w swietle taski, s. 15-16.

& Cztowiekiem $wietym jest dla niego cztowiek, ktory jest zjednoczony z Bogiem, ktorego Bog
napetnit soba. Zbawienie zstgpujace od Boga o tyle tylko wejdzie do duszy cztowieka, o ile otworzy
si¢ ona na jego przyjecie, o ile przyjmie odpowiednia postawe. Postawa ta sprowadza si¢ do poko-
ry. Cztowiek przez pokorg musi wytworzy¢é w sobie proznig, aby mogt ja napetnié¢ Bog. Droga do
nowego zycia wiedzie jednak nie tylko poprzez $mier¢ naszej pychy. Uznanie swej nedzy to tylko
jedna, negatywna strona naszej postawy wobec Boga. Druga — pozytywna — to ufno$¢ w mitos¢ i
zbawcze dziatanie Boga. T¢ doskonata postawe zrealizowat swoim zyciem Jezus Chrystus, wypet-
nit przez to ,,wszelka sprawiedliwos¢" w imieniu i zastgpstwie wszystkich ludzi. Nasze odkupienie i
usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez wszczepienie w sprawiedliwo$¢ Chrystusa. Dlatego podsta-
wa, dziatania Ko$ciota bedzie zawsze uobecnianie zbawczego dzieta Chrystusa, sakramentalne
wszczepianie ludzi w czyn zbawczy Chrystusa oraz ksztattowanie postawy otwartej na Boze dziata-
nie. (Istota swzetoscz Studium religijno-filozoficzne na tle powiesci Wtadystawa Grabsklego W cie-
niu kolegiaty”, Krakéw 1950, s. 8-26, 63-66 [mps BWSSD]; por. tenze, Pokusa swietosci, ,,Tygod-
nik Powszechny 7 (1951), nr 17, s. 3i 10; tenze, Postawa otwartej dionl, ,, Tygodnik Powszechny"
6 (1950), nr 51-52, s. 3.

9F. Blachnicki, Spojrzenie w swietle taski, s. 61 15.
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W pracy parafialnej za$, ,,nie trzeba byto wielu doswiadczen [...], aby uswiadomi¢ so-
bie, jak sformalizowane i powierzchowne jest to zycie chrzescijanskie [...]. Brakowato
zupetnie w duszpasterstwie pracy ogrodnika, ktéry nie tylko zasiewa, ale i pielegnuje
wzrastajace rosliny [...]. Innymi stowy, brak byto duszpasterstwa typu wychowawczego,
ktére jedynie moze wychowac elity apostolskie, bez ktérych duszpasterstwo masowe nie
ma przysztosci i szans rozwoju"'’.

Po tej linii poszty poszukiwania duszpasterskie ks. Blachnickiego. Ze wzgledu na
specviiczna powojenna sytuacje polityczna w Polsce, zajat si¢ on najpierw formacja mi-
nistrantéw!!, Powstata stopniowo oryginalna pedagogia osnuta wokot idei dzieciectwa
Bozego oraz doskonalona z roku na rok metoda przezyciowych rekolekcji dzieciecych,
nazwanych ,,Oaza Dzieci Bozych"'">. Osiagniete wyniki staty si¢ potem, w czasie dal-
szych studiéw, decydujacym motywem podj¢cia przez ks. Franciszka naukowego przed-
stawienia i uzasadnienia owej metody rekolekcji. Zostaty one skonfrontowane z postu-
latami psychologii, pedagogiki i teologii'’. Centralna idea wychowawcza, na ktérej sie
opart, byta idea dzieciectwa Bozego w Chrystusie'*. Szczegdlnie za$ postulat chrysto-
centryzmu nadat owej pedagogii charakter wybitnie osobisty i personalistyczny: ,,Praw-
dy wiary nie beda wtedy oderwanymi i abstrakcyjnymi formutkami, ale tajemnicami
Osoby Chrystusa. Personalny charakter prawd wiary sprawi, ze mtody cztowiek zawsze
bedzie mdgt sobie powiedzieé: Tu chodzi nie o co$, lecz o Kogo$"'"”. Nie byt to jednak
koniec wychowawczych zabiegdéw: ,,Od przezycia dziecigctwa Bozego w Chrystusie
trzeba w wychowaniu religijnym prowadzi¢ do przezycia wspdélnoty z tymi wszystkimi,
ktérzy takze sa w Chrystusie”'®. Etap ten zwiazany jest nierozdzielnie z tworzeniem éro-
dowiska Wychowuj acego, bez ktérego nie moze by¢ mowy o prawdziwym wychowaniu,
a najwyzej o pewnym instruktazu religijnym'’.

Dalsze inspiracje zwiazane byty z pobytem ks. Blachnickiego w Niepokalanowie.
Oprécz odkrycia Maryi Niepokalanej jako ideatu wychowawczego, impulsem do zaje-
cia sie pedagogia spoteczna byto dzieto O. Maksymiliana Kolbego'®. Efektem tego byta

0Tenze, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia, s. 28-29.

1Na bazie doswiadczen z ministrantami podejmowanoréwniez préby pracy duszpastersko-wy-
chowawczej z dziewczgtami: zywy rézaniec, z mtodzieza: tzw. godzina religijna, a z dorostymi: tzw.
wczasy maryjne. Zob. tenze, Oaza Dzieci BoZych I stopnia. Podrecznik. Czes¢ A — ogdlna
[bm.ré,s. 23-25 [dalej skrét ODB].

12 Oaza wzigta sama w sobie ma by¢ przezyciem petnego i picknego zycia dziecka Bozego. W
tym znaczeniu jest ona miejscem bujnego rozkwitu zycia na tle pewnej martwoty i szarzyzny zycia
codziennego. Oaza wstawiona w kontekst catego zycia ludzkiego, pojetego jako wedréwka do
domu Ojca Niebieskiego, jest miejscem pewnego odpoczynku oraz odnowy sit i zaczerpnigcia za-
patu do dalszej wedréwki [...]. Stworzenie przezycia wzorowego zycia dziecka Bozego jest gtow-
nym zatozeniem metodycznym tego typu rekolekcji i stad okreslenie metoda przezyciowa [...].
Dziecko ma wynies¢ z rekolekcjinie tylko teoretyczny ideat, ale wspomnienie przezycia tego ideatu
oraz postawy i nawyki praktyk religijnych i zachowan. Konsekwencja tego gtéwnego zatozenia me-
todycznego jest znacznie dtuzszy czas trwania rekolekcji, kilkana$cie dni". Tenze, ODB, s. 34-35.

13Tenze, Metoda przezyciowo-wychowawczadzieciecych rekolekcji zamknietych, Lublin 1963,
s. 236-362 [lic. mps BKUL|.

14 Tylko wartosci, ktore sa w nas powiazane w jakie$ szeregi, systemy, piramidy, dziataja jako
owocne i twércze motywy dziatania, pociagajace za soba akty woli [...]. Idea dziecigctwa Bozego
jest z jednej strony jedna z idei centralnych prawd wiary chrzedcijariskiej i mozna z nia powiazad
organicznie wszystkie inne prawdy, z drugiej strony kryje ona w sobie wiele wartosci pedagogicz-
nych [...]. Z problemem ideidziecigctwa Bozego taczy si¢ takze problem wychowania w §wiadomo-
ci chrztu $w. [...]. Narzeczywistosci nadprzyrodzonej stworzonej przez chrzest opiera si¢ caty pro-
gram i cata koncepcja oazy". Tamze, s. 303, 319, 325-326.

15Tamze, s. 331.

16Tamze, s. 348.

17 Kosciot w swej misji dziejowej byt zawsze $wiadomy tego podstawowego zadania. Juz dzia-
talno$¢ apostolska zaczyna sig¢ od stworzenia wéréd zdobytych wyznawcéw Chrystusa nowej $wia-
domodci spotecznej. Byta to swiadomosé ,,matej trzédki", wybranej ze $wiata dla przezwyciezenia
$wiata, zjednoczonej w sobie i zjednoczonej z Chrystusem [...]. Przez dtugie wieki podstawowa
spoteczno$cia wychowawcza pozostawat katechumenat domowy, czyli rodzina". Tamze, s. 295.

18Tenze, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia, s. 29.
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cheé stworzenia ,,Niepokalanowa Diecezjalnego”, w ktérym duszpasterstwo miato byé
oparte catkowicie na idei maryjnej i apostolskiej O. Kolbego prowadzone przez kapta-
néw i $wieckich”. Wizja ta jednak mogta sie dopiero urzeczywistnié w jakimg stopniu w
akcji przeciwalkoholowej w Krucjacie Wstrzemigzliwoéci®. Byta to miedzy innymi pio-
nierska préba stworzenia w Polsce katollcklego spotecznego i oddolnego ruchu apos-
tolstwa $wieckich, ktdra znalazta potem SWO)a dojrzalsza form¢ w ruchu .Zywego Kos-
ciota", nazwanego po6zniej Ruchem Swiatto- ZyCIe21

Ruch ,Zywego Kogciota" za$, po zlikwidowaniu przez wtadze komunistyczne Kruc-
jaty Wstrzemiegzliwosci, rozpoczaJ si¢ od pigtnastodniowych oaz rekolekcyjnych. Po do-
$wiadczeniach z dzieémi ks. Blachnicki wznowit w 1963 r. te forme rekolekcji, tym ra-
zem z mtodzieza szkét §rednich. Stato sig to mozliwe migdzy innymi dzigki powstatemu
jeszcze w Centrali Krucjaty Wstrzemiezliwosci zespotowi dziewczat, ktéry z biegiem
czasu stat sie diakonia stata Ruchu — Wspdlnota Niepokalanej Matki Ko$ciota®.

Decydujace znaczenie dla rozwoju Ruchu i zwiazanej z nim koncepcji budowania
Ko$ciota miaty lata sze$¢dziesiate. Byt to bowiem okres studiéw pastoralnych ks. Blach-
nickiego na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, potaczonych ze statym doskonale-
niem i rozwijaniem metody oazy rekolekcyjnej z catym programem pracy pooazowej.
Na tym fundamencie w latach siedemdziesiatych nastapito dalsze pogtebienie i rozwi-
niecie wypracowanej dla Ruchu idei ,,Zywego Koéciota".

Mozna by tu wskaza¢ przynajmniej dwa najwazniejsze nurty inspirujace zatozyciela
Ruchu Swiatto- Zycie. Pierwszy nurt byt zwiazany z ogtoszeniem adhortacji apostolskiej
Pawta VI Evangelii nuntiandi oraz kontaktami z cztonkami innych Ko$ciotéw i ruchéw
ewangelizacyjnych. Wptynat on na ewangelizacyjny charakter Ruchu oraz na uksztatto-
wanie si¢ centralnej idei wychowawczej Ruchu, ktora stata sig¢ biblijna idea jednosci
$wiatta i zycia®. Drugie wazne zZrédto inspiracji byto zwiazane ze studiami ks. Blachnic-
kiego w dziedzinie katechetyki fundamentalnej, prowadzacymi do odkrycia katechume-
natu jako starochrzescijanskiej metody inicjacji i formowania ,,nowego cztowieka". ¥a-
czyto si¢ to z wydaniem posoborowego dokumentu: Ordo initiatonis christianae adulto-

197 listu ks. Blachnickiego do ks. bpa ordynariusza St. Adamskiego z 7.11.1956 roku: ,,Chciat-
bym jeszcze raz wskazaé na idee duszpasterskie, w realizacji ktérych widze jak gdyby powotanie
SWego zycia Idee te nurtowaty mnie juz w latach seminaryjnych konkretyzowaty siq w pierwszych
latach mej pracy duszpasterskle] a skrystalizowaty si¢ w ubiegtych miesiacach w czasie mego poby-
tu w N1epoka1anow1e i studiow nad postacig O. M. Kolbego [...]. Wszystkie te idee jakby zbiegaja
si¢ w pojgciu »Niepokalanéw diecezjalny« lub »Niepokalanéw duszpasterski«. Rozumig przez to
instytucje podobna do Niepokalanowa zatozonego przez O. M. Kolbego — ale nastawiona na pra-
cg diecezjaino- i parafialno-duszpasterskai oparta nie na zakonnikach, ale na kaptanach i ludziach
$wieckich, zorganizowanych jako Instytut $wiecki [...]. W »Niepokalanowie diecezjalnym« istnia-
tyby rézne warsztaty wytworcze pomocy duszpasterskich [...], bytby os$rodkiem wychowawczym
apostotow $wieckich, zorganizowanych réwniez na zasadach Instytutu §wieckiego — ktérzy by po-
tem pracowali w réznych dzietach i instytucjach duszpasterskich [...]" (Arch. Kurii Diecezjalnej w
Katowicach PB-65-34).

20 Cztonkostwo Krucjaty nie polega na wstapieniu do organizacji, przyjeciu statutu i poddaniu
si¢ wtadzy stowarzyszenia, ale na wewnetrznym zobowiazaniu si¢ do przestrzegania abstynencji zu-
petnej od alkoholu, do modlitwy i do zwalczania pijanstwa przy pomocy innych §rodkéw. Cztonko-
wie Krucjaty tworza wprawdzie pewna wspolnote, ale wspolnote te wiaza nie wigzy prawne i orga-
nizacyjne, ale wiezy moralne i religijne [...]”. F. Blachnicki, Wyjasnienia,Niepokalana Zwy-
cigza" 2 (1958), nr 19, s.

_ 21Tenze, Stowo do CDM 1984, w:F. Blachmckl Charyzmat i wiernos¢. Do Ruchu Swiatto-
Zycie 7 obczyzny 1981-1984, Carlsberg 1985, s. 182 [dale] skrot: ChiW].

22 WNMK jest forma intensywnego przezywanla i realizowania charyzmatu Ruchu Swiatto-
Zycie, jest forma na]pe%me]szego zaangazowania sig najego stuzbeg, zaangazowania bezgraniczne-
go jako celu zycia i formy realizacji catkowitego oddania si¢ na stuzbg Boza przez realizacje tzw.
rad ewangelicznych [...]. Nie bytoby catej tej rzeczywistosci, ktéra nazywamy dzi§ Ruchem Swiat-
to-Zycie, gdyby nie byto tej wsp6lnoty ewangelicznej, ktdra od poczatku i nieprzerwanie tkwita
j akby w sercu Ruchu j ak odpowiedzialny i zaangazowany podmiot [...]”.F. Blachnicki, Pieczeé
cha?/zmatu, ChiW, s. 135-136.

23 Symbol ,,Fos-Zoe" uzywany byt juz wezesniej, gdyz biblijna idea jednosci $wiatta i zycia byta
centralng idea wychowawcza formacji lektoréw. (Tenze, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia, s. 30.



(5) KS. F. BLACHNICKI — UWARUNKOWANIA JEGO POGLADOW 209

rum, ktdry stat si¢ ostatecznym katalizatorem procesu rodzenia si¢ i rozwoju swoistej
pedagogii ,,nowego cziowieka”™ w Ruchu Swiatto-Zycie, decydujacej o przysztosci ,,no-
wej wspolnoty" i ,,nowej kultury"*.

Zasadniczy jednak wptyw — jak juz wspomniano — na pogtebienie i skonfrontowa-
nie dojrzewajacej w ks. Blachnickim wizji wywarly jego dalsze studia teologiczne™.
Wielkim krokiem naprzéd w konstruowaniu koncepcji urzeczywistniania siec Ko$ciota
byto zapoznanie si¢ z dorobkiem naukowym teologéw z kregu jezyka niemieckiego,
ktérych taczyto to, ze byli $wiadomi, iz tylko z istoty KosSciota nalezy wyprowadzié¢ wszy-
stkie elementy jego urzeczywistniania si¢’*. Kosciét pojmowali oni gtebiej i szerzej niz
to miato miejsce w tradycyjnej eklezjologii, uwzglgdniali bowiem jego historyczno-spo-
teczny i dynamiczny aspekt.

»Przewrotu kopernikariskiego™ wrecz dokonat profesor tybindzki A. Graf (1811—
1867), ktéry przyjat i konsekwentnie stosowat zasade, ze okreSlenie istoty teologii pa-
storalnej , a wigc i duszpasterstwa, nalezy szuka¢ w istocie KoScota. Dla ks. Blachnickie-
go wazne byto wielokrotnie powtarzane stwierdzenie Grafa, ze ,,cel dziatania Kosciota
musi wyrasta¢ z woli i istoty Chrystusa, Jego Ducha, Koéciota, gminy i poszczegdlnych
wiernych". Zrédtem zycia i dziatania Kosciota jest wigc Chrystus — Jego wola i istota,
Chrystus dziatajacy przez swojego Ducha, bedacego z kolei zasada zycia poszczegol-
nych wiernych tworzacych Koéciot lokalny i powszechny. Przedmiotem zatem teologii
praktycznej jest caty Kosciét ujety dynamicznie w procesie urzeczywistniania si¢, pod-
kmioitlez;n za$ tego stawania sig jest rowniez caty Kosciot we wszystkich swoich czton-

ach™.

Na A. Grafa wskazal wspotczesny ks. Blachnickiemu prof. F.X. Arnold (1898—
1969). Wktad Arnolda polegat przede wszystkim na tym, ze wyraZnie juz wprowadzit on
do teologii pastoralnej jedna zasade formalna, ktéra w sposéb teologicznie uzasadniony
okreslita istotne elementy i prawa zbawczego posrednictwa Ko$ciota. To principium zy-
cia i stawania si¢ Ko$ciota zawart Arnold w chrystologicznej zasadzie Bosko-ludzkiej.
Najistotniejszym aktem, przez ktéry dokonuje si¢ urzeczywistnianie si¢ Kosciota, jest
Bosko-ludzkie spotkanie, ktére dokonuje sie w Chrystusie i w Duchu Swietym. KoS$ciot
zatem tam sig staje, gdzie to spotkanie z Chrystusem si¢ dokonuje, a wigc na ptaszczyz-
nie personalistycznie pojetego procesu zbawczego, w stosunku do ktérego posrednic-

24 Tamze.

257 testamentu ks. Blachnickiego: ,,Dar drugi —to dar wizji »zywego KoSciota«jako wszystko
integrujacego prOﬁramu zycia i dziatania. W ramach tego daru musz¢ wymieni¢ dar drugich stu-
diéw teologicznych — z moimi pracami [...]. Byta to okazja, aby zaspokoi¢ potrzebe pogigbienia,
skonfrontowania Wewnqtrz,nei wizji dojrzewajacejw doswiadczeniu, z kolei stawiajacymproblemy
ipytania [...]". (Arch. RSZ, Lublin).

26 Wszyscy oni %)atrz nizej), bazujac na wizji Kosciota wypracowanej w tzw. teologicznej szkole
tybindzkiej (J. S. Drey, przeciwstawiajacsi¢ deistycznym tendencjom, ujat Koscidt w aspekcie hi-
storycznym jako przez Ducha Swigtego sprawiona forme nieprzerwanego uobecniania si¢ Bozych
dziet zbawczych), zdawali sobie sprawg, iz niepetne ijednostronne ujecie istoty Kosciota prowadzi
do niezadowalajacej iwy]paczonej koncepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Dotychczasowe
opracowania historii teologii pastoralnej, od jej W[{)rowadzenia na uniwersytety jako osobnej dys-
cypliny w roku 1777, wskazaty na jej podstawowy btad, jakim byto zaciesnienie podmiotu dziatal-
nosci zbawczej Kosciota do pojedynczego kaptana — duszpasterza i postawieniu pojecia ,pastor”
u podstaw wszelkich refleksji nt. istoty i zadan teologii pastoralnej. Tym samym teologia pastoralna
przyjeta zasadg formalna zbyt ciasna i ubO%q, aby mozna byto z niej wydedukowa¢ caty zakres
czynnikdw i dziatan, sktadajacych si¢ na petna aktualizacje dzieta zbawienia w Kosciele (F. Bla-
chnicki, Teologia pastoralna ogdlna, cz. 1 1 2,Lublin 1970-71 {(dalej skrot: TPO], cz. 1, s. 15-41;
zob. Handbuch der Pastoraltheologie, (red.) F.X. Arnotd, K. Rahner, Freiburg 1964, t. I, s.
40-92 [dalej skrot: HPTh]).

27 Graf ujat Kosciot w catej swojej rzeczywistosci: nadprzyrodzonej, historycznej, spotecznej
i dynamicznej. Poczawszy od niego w teologii pastoralnej mowi si¢ o totalnej i dynamicznej istocie
Kosciota, ktora trzeba potozy¢ u podstaw tej dyscypliny. Teologia praktyczna jest zatem w ujeciu
Grafa naukowa $wiadomoscia KosSciota majacegosie w terazniejszosci urzeczywistnia¢ i budowa¢
w przysztosé. (Zob. F. Blachnicki, Idea Kosciola we wspdtczesnej literaturze teologiczno-pasto-
ralne], SSHT 1971, nr 4, s. 58-66; zob. A. Graf, Kritische Darstellung des ean-wdrtigenZustan-
des der praktischen Theologie. Tiibingen 1841. Oméwienie koncepcji Grafa, HPTh, t.I,s. 56-62).
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two zbawcze, dokonujace si¢ w stowie i sakramencie, spetnia rolg stuzebna i nadrzedna,
warunkujac mozliwosci realizacji spotkania zbawczego w Chrystusie i Duchu Swig-
tym®®. Tak wiec Arnold ukazat juz cato$ciowa wizje duszpasterstwa, formutujac — na
podstawie swoich studiéw pastoralno-historycznych tezg, ze caty Koscidt jako societas
sanctorum jest wyrazem ecclesia sanctificans?®.

Waznym zrédtem okazata sie réwniez dla ks. Blachnickiego patrystyczna idea ,,Ec-
clesia Mater" przedstawiona przez K. Delahaye’a®®, Wedtug niej, obok przepowiadania
stowa Bozego i szafarstwa sakramentdéw, jedna z podstawowych funkcji urzeczywistnia-
nia si¢ Ko$ciota jest zycie chrzedcijanskie. Jest to wynik oblubienczego oddania si¢
Chrystusowi przez Koscidét w poszczegdlnych swoich cztonkach. To oddanie staje si¢ za-
tem macierzynskim pryncipium zycia Kosciota, Ko$ciot staje si¢ matka, rodzac coraz to
nowe dzieci i karmiac je. W obrazie niewiasty, oblubienicy i matki wyrazone sa wigc
wszystkie istotne prawa zycia i urzeczywistniania si¢ Ko$ciota. Obraz ten zawiera w so-
bie a zarazem wyraza swoista dialektyke pomiedzy dziataniem Chrystusa i Ducha Swig-
tego w Koéciele oraz pomiedzy jego urzeczywistnianiem sie w osobie i we wspélnocie™.

Najpowazniejszaniewatpliwie pozycjaw literaturze teologiczno-pastoralnej naszych
czasow jest Handbuch der Pastoraltheologie’?, ktory podjat konsekwentng prébe reali-
zacji eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej. W nim ks. Blachnicki znalazt mig-
dzy innymi cenne ujecia dotyczace urzeczywistniania sie Kos$ciota.

Najwigkszywktad wnidst tutaj K. Rahner, ktory ujatistote Kosciota dialogicznie i hi-
story czno-spotecznie. Dialogicznie, bo istota Ko$ciota jest osobowe oddanie si¢ Boga,
przyjete osobowo przez cztowieka w wierze, nadziei i mitosci. To oddanie si¢ Boga jest
oddaniem si¢ w Chrystusie, bedacym Stowem Ojca. Jego przyjecie dokonuje si¢ przez
udzielajacego si¢ Boga, a konkretnie w tasce, czyli w Duchu Swigtym. Historyczno-spo-
tecznie, bo istota Ko$ciota tkwi w trwatej, historycznej i eschatologicznej obecnosci
tego oddania si¢ Boga w Chrystusie, przyjeta w Duchu. Obecno$¢ ta realizuje si¢ w pro-
klamowaniu stowa, w sprawowaniu kultu i spotecznej jednosci. W ten sposoéb obecnosé
przyjetego oddania sig¢ Boga staje si¢ historycznie i spotecznie uchwytna. Préba zako-
twiczenia zycia Kosdciota w dynamicznie pojetej tajemnicy Trojcy Swigtej i wyjasnienia
proceséw zyciowych KosSciota, stanowiacych istote jego urzeczywistniania si¢ w oparciu
o wewnatrztrynitarne procesy pochodzenia Oséb Bozych, nie zostata jednak — zda-
niem ks. Blachnickiego — przez Rahnera konsekwentnie rozwinieta®?. Na pierwszy

28 Arnold, podtrzymujac eklezjologiczna koncepcje dedukcji teologii pastoralnej Grafa, wzbo-
gacit ja o dogmat chrystologiczny. Ks. Blachnicki, opracowujac krytycznie tworczo$¢ Arnolda
(Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu F. X. Arnolda. Problem zasady formalnej teologii pasto-
ralnej, Lublin 1965 — rozprawa doktorska), sformutowat Bosko-ludzkgzasadg Arnolda jako zasa-
de personalistyczno-chrystologiczna. Przemyslenia Arnolda zawarte sa gtdwnie w pracach: Dienst
am Glauben, Das vordringlichste Anliefen heutiger Seelsorge, Freiburg 1949; Grundsdtzliches und
Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge. Das Prinz;'p des Gott-menschlichen, Freiburg 1949,
Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte. Pastoraltheologische Durchblicke,Freiburg 1956; Glau-
bensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft, Disseldorf 1955.

29TPO, cz. 1,s.290.

30 Erneuerung der Seelsorgsformen aus der Sicht der friichenPatristik, Freiburg 1958.

31 K. Delahaye, rozrézniajacposrednictwo zbawcze Kosciota w nadrzgdnym 1 zastgpczym ojco-
stwie urzedu oraz w macierzynskiej funkcji catej wspolnoty Ludu Bozego, dat cenny wktad do ro-
zumienia zycia i dziatania Ko$ciota. Dobrze uzasadnione dowody istnienia w tradycji wczesno-
chrzescijanskiej przekonania, ze caty Kosciot jako ,Ecclesia Mater" jest posrednikiem zbawienia
w stosunku do swoich cztonkéw, domagat sig jednak teologicznego wyjasnienia i uzasadnienia (F.
Blachnicki, Idea Kosciota,s. 78-94).

32 Handbuch der Pastoraltheologie.  Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, Frei-
burg 1964-1972, t. 1-V. Jest to dzieto zbiorowe wydane przez F.X. Arnolda, K. Rahnera, V. Schur-
ra, C. M. Webera, H. Schustera, potem dotaczono F. Klostermanna.

33 Przeprowadzona przez Rahnera analiza istoty Kosciota jako obecnosci Boga udzielajacego
si¢ jako Prawda i Mito$¢ nie wystapita nigdzie w HPTh jako podstawa dedukeji wiazacych okreslen
sposobu urzeczywistniania si¢ Kosciota. Laczyl on wprawdzie te dwa sposoby obecnosci Boga w
$wiecie z podstawowymi funkcjami Kosciota (Prawda — przepowiadanie stowa; Prawda i Mito$¢
— Eucharystia, sakramenty; Mitos¢ — dyscyplina Kosciota, zycie chrze$cijanskie, caritas), byto to
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plan natomiast K. Rahner wraz z H. Schusterem jako zasade urzeczywistniania si¢ Ko$-
ciota wysuneli specyfikacje tegoz urzeczywistniania si¢ przez kazdorazowa terazniejsza
sytuacje Kosciota, poddana teologiczno-socjologicznej analizie. Jest to konsekwencja
ujecia teologii pastoralnej jako teologii zywego Kosciota, ujetego jako byt zywy i kon-
kretny. Kazdy byt zywy i konkretny realizuje si¢ wg nich historycznie i w czasie, tzn. re-
alizuje zawsze tylko cze$¢ swoich mozliwosci. O tym za$, jakie aspekty i jaki zakres mo-
zliwo$ci bytu zywego ma by¢ realizowany w konkretnym momencie historycznym, decy-
duje wtasnie sytuacja, czyli caly splot uwarunkowan stwarzanych przez dana chwilg
i srodowisko. Ujecie to domaga si¢ jednak — wedtug ks. Blachnickiego — dopowiedze-
nia, gdyz wlasciwe wezwanie, w sensie biblijnego dei, wyptywa dla Ko$ciota zawsze
Z jego niezmiennej istoty, z jej konfrontacji z aktualnym stanem urzeczywistniania si¢
Ko$ciota oraz z mozliwo$cia tego urzeczywistniania si¢, stworzona przez terazniejsza, sy-
tuacje. A wiec nie sytuacja jako taka stanowi zasade realizowania si¢ Kosciota, ale swo-
ista relacja, bedaca ,,napieciem" pomigdzy istota Kosciota a jej aktualna realizacja na
tle konkretnej sytuacji.

Tak wiec, mimo iz Handbuch der Pastoraltheologie zawiera w sobie materialne ele-
menty potrzebne do sformutowania zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpaster-
stwa, to jednak daje si¢ w nim zauwazy¢ brak jednolitego i dedukcyjnego systemu,
z ktérego wyniktyby zasady urzeczywistniania sie Kosciota™.

Dopiero ujecie F. Klostermanna (1907—1982) stato sie dla ks. Blachnickiego kon-
cepcja konsekwentna i zwarta. Przejmujac od poprzednikéw teze, ze z istoty Kosciota
nalezy wyprowadzi¢ wszystkie elementy jego urzeczywistniania si¢, Klostermann okre-
Slit jednak te istote o wiele precyzyjniej. Ujat bowiem Kosciot nie abstrakcyjnie, ale w
zywym wcieleniu — w konkretnej wspdélnocie. Punktem wyjscia uczynit on — opiera-
jac si¢ na danych biblijnych — wspélnotg. Z niej odczytat wszystkie prawa zycia, stawa-
nia si¢ i rozwoju Kosciota. Samo pojecie ,,wspélnoty” ma dla niego znaczenie wytacz-
nie teologiczne. Pokrywa si¢ ono ze znaczeniem pojgcia ,,ecclesia” w Nowym Testa-
mencie, ktére oznacza: zgromadzenie chrze$cijan zjednoczonych na stuchaniu stowa,
tamaniu chleba i w braterskiej mitosdci; wspdlnote” gromadzaca si¢ w jakim$ domu
na tamaniu chleba; zgromadzenie wszystkich chrzedcijan zyjacych w jakiej$ miejscowo-
$ci; oraz wszystkich chrzedcijan nalezacych do ludu Bozego Nowego Przymierza. We-
dtug sw. Pawta Kosciot jest obecny we wszystkich tych wspdolnotach, wszystkie one sa
Kodciotem, dlatego musza w nich by¢ obecne wszystkie istotne elementy tworzace
Koéciot.

Pierwszym z tych elementow jest dla Klostermanna Duch Pana, ktory mieszka we
wspolnocie, przez ktérego Pan jest w niej obecny i ktdry udziela swoich daréw. Drugim
elementym jest Stowo Pana, ktére najpierw tworzy wspolnotg stuchajacych, a potem
buduje wspdlnote wierzacych. Powoduje ono wiarg, nawrdcenie oraz pobudza do $wia-
dectwa. Trzecim elementem tworzacym wspoélnote jest kult Pana, ktérego centralnym
aktem jest zgromadzenie eucharystyczne. W nim dokonuje si¢ koinonia z uwielbionym
Panem i z wszystkimi bra¢mi. Ostatnim elementem jest mito$¢ Pana, ktora wyraza si¢
we wzajemnej braterskiej postudze. Rezultatem jej jest wspdlnota.

Nowotestamentalna wspdlnote zbawcza charakteryzuja takze pewne wlasciwosci.
Przede wszystkim jest ona Bosko-ludzkim misterium, a wiec obecnoscia Boskiej, po-
nadczasowej, transcendentnej rzeczywistoéci w skonczonej, przestrzenno-czasowcj,
ziemskiej rzeczywisto$ci, Nalezy catkowicie do swojego Pana, z czego wynika stuzebny
charakter wtadzy w Kosciele. Musi zachowa¢ swoja samodzielno$¢ i autonomiczno$¢é w
stosunku do $wiata, jest wiec wspdlnota pielgrzymujaca, ,,na obczyznie" w diasporze.
Opiera si¢ nie na naturalnych elementach, ale wyrasta z Bozego wezwania i taski, z wol-
nej decyzji wiary, nawrdcenia, mitosci. Powierzono jej uniwersalne postannictwo, obej-
mujace wszystkie narody, kultury i czasy. A poniewaz cechuje sie kolegialna odpowie-
dzialnoscia, stad wszyscy czujasi¢ w niej podmiotem postannictwa. Struktura tej wspdl-

jednak powiazanie zewngtrzne, a nie dedukcja funkcji Kosciota z jego istoty ujgtej jako obecnosé
udzielania si¢ Bogaw Prawdzie i Mitosci. (TPO, cz.2, s. 111-121; zob. HPTh, t. [, 121n.).
34TPOcz. 2, s. 121-128; zob. HPTh, t.I,s. 93-114; t. II/1,s. 178 n.
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noty zasadza si¢ wigc na rownosci wszystkich jej cztonkéow. Pewna nieréwnos$¢ wynika
jednak z réznych zadan i funkcji.

Wspdlnota ta posiada takze formy, w ktérych si¢ realizuje. Sa to: Koscidét powsze-
chny jako ,,wspdlnota catosciowa", Kosciét biskupi jako biskupia wspdlnota lokalna,
Ko$cidt parafialny jako parafialna wspdlnota lokalna i inne formy mniejszych wspélnot
lokalnych. Aby wspdlnota byta naprawde wspdlnota wiernych, trzeba do niej wstapi¢ i
w niej wzrasta¢. Zasadnicze wejscie do Kosciota dokonuje si¢ przez osobiste akty,
w ktérych cztowiek w wierze i mitosci odpowiada na wezwanie Chrystusa. Personalne
akty konstytuujace spotkanie z Chrystusem moga si¢ jednak dokona¢ tylko w chrzesci-
jariskiej wspolnocie, gdzie rozbrzmiewa Stowo Pana i dokonuje sie uczestnictwo w Ciele
i Krwi Pana. Przez te osobiste akty wiary i mitosci buduje si¢ zarazem Koscidt jako
wspdlnota i §wiatynia Boga. Kosciét nie moze wigc by¢ rozumiany jako luzny zwiazek
jednostek, z ktorych kazda szuka tylko swego indywidualnego zbawienia, ale jest wspol-
nota, przez ktora kazdy otrzymuje zbawienie. Istniejajednak fazy stawania sie chrzesci-
janinem, ktore zwiazane sa z preewangelizacja, ewangelizacja, katechumenatem, trwa-
?ierﬁqlswe wspolnocie katechumenalnej i w koncu we wspdlnocie chrzedcijan dojrza-

ych™.

Ta zarysowana mysl Klostermanna wywarta wielki wptyw na uksztattowanie si¢ kon-
cepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa u ks. Blachnickiego®®. Najwazniejsze byto
to, ze Klostermann precyzyjnie okreslit zasadg urzeczywistniania si¢ Kosciota, formutu-
jac teze, ze Koscidt albo wciela sie w konkretna, historyczna, lokalna wspdlnote, albo
nie urzeczywistnia si¢ wcale. Opierajac si¢ na zrodtach biblijnych, obrat on droge feno-
menologicznego opisu i analizy danych wzigtych ze Zzrédet objawienia. Przed ks. Blach-
nickim stangto wigc zadanie uzupetnienia tego przez elementy spekulatywne i deduk-
cyjne, zakotwiczone ostatecznie w tajemnicy Tréjcy Swietej. Droga wiec, ktdra przed
nim stanegta, to synteza metody dedukcyjnej Rahnera z indukcyjna Klostermanna oraz
synteza zasady personalistyczno-chrystologicznej Arnolda i lezacej na jednej linii kon-
cepcji K. Delahaye'a z zasada wspélnoty Klostermanna®’.

Koncepcje wyzej przedstawionych autoréw, majace znaczny wptyw na tworczos¢ ks.
Blachnickiego, powstaty przed i w czasie trwania Vaticanum II. Nie byty wiec zasadni-
czo przez niego inspirowane®™. Z tego wzgledu podstawowa baza zrédtows, i podstawa,
do konfrontacji dotychczasowych studidow i odkry¢ pastoralnych musiat staé sie dla nie-
go Sobdér Watykanski 11.

II. ZNACZENIE VATICANUM II

Dokumenty Soboru Watykanskiego Il sa najpetniejszym wyrazem samoswiadomos-
ci Kosciota w naszych czasach. Zawieraja one ogromny tadunek mysli teologicznej

33F. Blachnicki, ldea Kosciotas. 125-133; zob. F. Klostermann, Prinzip Gemeinde. Ge-
meinde als  Pringip des kirchlichen ~ Lebens und der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Le-
bens, Wien 1965 ]

36Por. F. Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, CHSZ, s. 20.

37 Charakterystyczne dlatych teologow byto to, ze probowali ujaé istote Kosciota w sposdb pet-
ny, we wszystkich jego elementach i wymiarach. Tym tez thumaczy si¢ to, ze zaden z nich nie siegnat
do (}aojqc’ stosowanych w systematycznej eklezjologii (Ciato Chrystusa, Oblubienica, Sakrament,
Lud Bozy), albowiem wszystkie one wyraZafatylkOJaklé aspekt Kosciota, a nie jego ,totalna i dy-
namiczna" istotg. Z drugiej strony wyczuwali, ze okre§lenie ,totalna i dynamiczna istota Ko$ciota"
jest zbyt ogdlne, aby mogto stac si¢ podstawa dedukeji natury, celu, podmiotu, przedmiotu, $rod-
kow i przymiotow dziatania i zycia Kosciota. Dlatego dazyli oni do uchwycenia jakiejs zasady okre-
$lajacej istotne prawa urzeczywistniania si¢ KoSciota, nie zawsze jednak potrafili konsekwentnie
wbudowa¢ w swoje koncepcje dorobek wypracowany przez swoich poprzednikéw (TPO, cz. 2, s.
140-141, 149-150).

38 Pierwsza probe sformutowania catosciowej, eklezjologiczne&' koncepcji teologii pastoralnej
przedstawit K. Rahner w opracowaniu, wydrukowanym w r. 1960 jako manuskrypt, pt. Plan und
Aufriss eines Handbuches der Pastoraltheologief. Klostermann za$ korzystat w swojej pracy prze-
de wszystkim z konstytucji o liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium.
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i eklezjologicznej. Ks. F. Blachnicki w dokonanej przez siebie analizie dokument6w sta-
rat sie wykazaé, ze idea wspdlnoty (communio) jest ,,obrazem wiodacym" mysli eklezjo-
logicznej Soboru™.

Juz pobiezne zapoznanie si¢ z tekstami Soboru wskazato ks. Blachnickiemu, ze
wspélnote mozna uznaé jako . Leitbild” znajdujacy sie u ich podstaw®.
W konstytucji o liturgii Sacrosanctum Concilium [= KL] ukazano liturgig¢ jako skuteczny
znak Koéciota, wspélnoty ludu Bozego (KL 26, 41, 42). Mozna powiedzie¢, ze caty sens
odnowionej liturgii zarysowany w tej konstytucji sprowadzat si¢ do tego, aby liturgia
stata si¢ znéw petnym wyrazem i znakiem jednosci ludu Bozego i zeby przez nia jedno$é
ta byta budowana we wspélnocie*!.

Podobnie w konstytucji dogmatycznej o KoS$ciele Lumen gentium [= KK] tajemnica
Kos$ciota zostata ukazana gtéwnie jako tajemnica zgromadzenia ludzi w jedno, w celu
realizowania planéw Ojca. Ko$cidt wige to ,,lud zjednoczonyjednoscia Ojca i Syna i Du-
cha Swigtego" (KK 4), wspdlnota wiary, nadziei i mitosci, spotecznos$é i mistyczne ciato
Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa (por. KK 8). Spodobato sig bo-
wiem Bogu ,,uswiecac i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzaje-
mnej wigzi migdzy nimi, lecz uczyni¢ z nich lud" (KK 9). Dlatego ,,Bég powotat zgroma-
dzenie tych, co z wiara spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i Zzrédto pokoju oraz
jedno$ci i ustanowit Koéciotem, aby ten Kosciét byt dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci” (KK 9). Ko$ci6t ten jest
prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych,
ktore trwajac przy swoich pasterzach, same réwniez nazywane sa Kosciotem w Nowym
Testamencie (por. KK 26). Do jego budowy maja sie przyczyniaé wszyscy: kaptani i wie-
rni $wieccy (por. KK 28, 30).

Roéwniez niemal wszystkie pozostate dokumenty soborowe wiele uwagi poswiccity
budowaniu Kosciota jako wspdlnoty (por. dekret o pasterskich zadaniach biskupow w
Kosciele Christus Dominus [= DB] 11; dekret o formacji kaptarniskiej Optatam totius
[= DFK] 5; deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis
|= DWCH] 3; dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem [= DA] 11; de-
kret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus [= DM] 15, 37). Dokonuje si¢
ono przez urzad pasterski, ktory ma stuzyé gromadzeniu rodziny Bozej ozywionej bra-
terska jednoscia i formowaé autentyczne wspolnoty chrzescijariskie, oraz przez $wiec-
kich, ktérych apostolstwo powinno stuzyé takze budowaniu wspdlnoty (por. dekret
o postudze i zyciu kaptanow Presbyterorum ordinis [= DK] 4, 6; DA 10, 18,23). Rozwi-
janie tej wspolnoty i prowadzenie do niej catej rodziny ludzkiej jest misja Kosciota w
$wiecie (por. DM 15).

Ostatni wreszcie dokument soborowy — konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes [=KDK] — takze silnie podkreslit wspo6lnoto-
wy charakter powotania cztowieka w planie Bozym. Ten wspdlnotowy charakter osiaga
swoja, doskonato$¢ i wypeltnia sic w dziele Jezusa Chrystusa, ktory po swoim zmart-

39 7 testamentu ks. F. Blachnickiego: ,,... z tym [dar drugich studiow teologicznych] sig taczy
drugi wielki dar szczegétowy: Dar II Soboru Watykanskiego iAego wizg‘i,Koécio’ra — communi.
Wchtonigcie tej wizji idpo{OZeniejej u podstaw dziatania [% (Arch. RSZ, Lublin).

40 Pojecie , Leitbild" (obraz wiodacy) rozumiany jest w sensie, jaki mu nadat M. D. Koster
{_Zum Leithild von der Kirche auf dem II.  Vatikanischen Konzil, ,Theologische Quartalschrift" [=

hQ] 145 (1965), s. 13-41). Wedtug niego rzeczywisto$¢ misterium Ko$ciota nie da si¢ adekwatnie
wyrazi¢ w zadne] definicjiani wjakims’lgojczciuteolodgicznym. Mozna ja natomiast wyrazi¢ w jakims$
obrazie, wyrazajacym totalno$c istoty Kosciota zgodnie z wola Chrystusa. Ko$cidt w kazdej epoce
musi posiada¢ w swej Swiadomosci taki obraz, w $wietle ktérego moze oceni¢ poprawnosc wypo-
wiedzi teologicznych na swéj temat oraz kierowa¢ swoim dziataniem. Taki totalny ,,obraz wiodacy"
moze przy tym istniec¢ tylko jeden i musi on znajdowac sie wgodstawowych zrédtach, w ktérych od
poczatku i niezmiennie wyraza si¢ $wiadomo$¢ Ko$ciota. (TPO, cz. 1,s. 162-163).

“'Por. F. Blachnicki, Koniecznos¢ odnowy liturgii na tle jej tradycyjnej koncepcji, w: Wpro-
wadzenie do liturgiki (pr. zb.), Poznan 1967, s. 19-34; tenze, Urzeczywistnianie sie Kosciota w litur-
gii, ,,Collectanea Theologica" [= CTh] 37 (1967), f.1,s. 24-39; tenze, Liturgia a wspdlnota — temat
liturgii pastoralnej, CTh41 (19713), f. 4,s.96-98; tenze, Odnowa liturgii a tradycje Zycia parafialne-
£0, Tﬁ46 (1976,), f.2,s. 111-113.
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wychwstaniu ustanowit przez swojego Ducha nowa braterska wspdlnote (por.
KDK32)*.

Te idee wspdlnoty, jako pojecia centralnego w eklezjologii Vaticanum 11 dostrzegto
wielu jego komentatoréw. Ks. Blachnicki wskazat m.in. na O.B. Przybylskiego, ktéry
zauwazyt, ze konstytucja dogmatyczna o Kosciele ukazuje Kosciot przede wszystkim
jako ,,wspodlnote organicznie ztaczona z Chrystusem i miedzy soba™43. Podobnie
E. Ménard, charakteryzujacwktad Soboru w odnowe eklezjologii, wymienit na pierw-
szym miejscu przeniesienie punktu cigzkosci z Kosciota — instytucji na Kosciét —
wspolnote, ktora okreéla blizej jako wspolnotq teologalnau sakramentalna i braterska.
W punkcie wyjécia dla okredlenia Kosciota nie wida¢ juz kategorii soqologlczno -praw-
nych, ale kategorie zaczerpnigte z rzeczywistosci Bozego objawwma i dziatania®. Ko-
lejny teolog B. Lambert nazwat eklezjologie ,,Lumen gentium" — pneumatyczna eklez-
jologia wspdlnoty oraz eklezjologia stuzby, gdyz horyzontalny obraz Kosciota wszedt w
miejsce obrazu piramidy, inspirowanego przez feudalne struktury spoteczne. ,,Eklezjo-
logia s{uzby wyrazﬂa sn: szczegolme w uwydatnieniu kolegialnego dziatania hierarchii
oraz roli i pozycji laikatu®. Podobnie Ch. Moeller scharakteryzowat eklezjologie kon-
stytucji o Kosciele jako eklezjologiq pneumatologiczna, odniesiona do wspdlnoty®.
Dla V. Warnacha punktem wyjécia wszelkich rozwazan o Kosciele byto sformutowanie,
ze Kos$cidt jest ,,znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego" (KK 1) oraz ,,Bég powotat zgromadzenie tych, co z wiara
spogladajana Jezusa, sprawceg zbawienia i Zzrédto pokoju oraz jednosci i ustanowit Kos-
ciotem, aby ten Koscidt byt dla wszystkich widzialnym sakramentem owej zbawczej jed-
nodci" (KK 9). Teksty te wskazuja na Kosciét jako tajemnice wewngtrznego zjednocze-
nia z Bogiem, ktére jednak musi sie wyrazi¢ na zewnatrz w znaku ludzkiej wspolnoty.
Podstawa tego giebokiego i prawdziwego braterstwa wsrod CZl’OHkOW wspdlnoty Kos-
ciota jest ich wspo’rudzm’r w odkupicielskim losie Chrystusa'’. P. Pernot takze zaliczyt
wspdlnotg do wielkich i uprzywilejowanych tematéw Soboru. Analizujac pojecie wspdl-
noty w soborowych dokumentach, okreslit ja najpierw jako wspdlnote podstawowa lub
fundamentalna. Jest to wspdlnota cztowieka z Bogiem. Zostata ona ofiarowana wszyst-
kim ludziom. Cztowiek, odrzucajactg propozycje, zniszczyt wspdlnotg z Bogiem, a w
konsekwencji wspdlnote migdzyludzka. Zbawienie za$ realizowane przez Chrystusa
w Kosciele polega w swej istocie na przywrdceniu tej wspolnoty, na ponownym zgroma-
dzeniu ludzi rozproszonych. Tutaj spotykamy si¢ z drugim znaczeniem pojgcia wspolno-
ty w dokumentach soborowych: jest ono po prostu synonimem pojgcia zbawienia. I nie
jest to — zdaniem Pernota — jedynie jakas kompozycja literacka, lecz fundamentalna
koncepcja wyrazona przez Sobor (por. KK 1). Tg rolg jednoczenia spetnia Kosciot
przez to, ze sam j est wspélnota — sakramentem, stoj ac pomlqdzy wspdlnota podstawo-
waa eschatologlczna Wspdlnota wiec i jej budowame jest celem i zadaniem Ko$ciota®™.
Do teologdw z okresu Vaticanum 11, ktérzy takze podkreslali w eklezjologii Soboru 1dee;
wspolnoty, ks. Blachnicki rowniez zaliczy} V. Congara, G. Thilsa, P. Stockmeiera, W.

42 Tenze, Nowy obraz Kosciota — nowe duszpasterstwow. W nurcie zagadnierposoborowych,
red. B. Bejze ,t. 5, Warszawa 1972, s. 422-424; por. tenze, Pawet VI o nowej pedagogii ducha
wspdlnoty, CTh 41 (1971), f. 2, s. 97-98; tenze, Ordo initiationis christianae adultorum, CTh 43
(1973), . 1, 5. 51-55.

43TPO cz. 2,5. 181 ; zob . B. Przybylski, Uktad i jezyk Konsiytucji dogmatyczuj o Kosciele,
AteneumKapianskle J AK] 340-341 (1965), 5. 47-73.

44TPO cz. 2, s. 179-180; zob. E. Ménard, L’écclésiolo hieret aujourdhui, Paris 1966, s. 78.

45 TPO cz. 2, s. 180- 181 zob. B. Lambert Die Konstitution vom katholischikumenischen
Standpunkt”, w: G. B arauna (red ), De ecclesia 11, Frelburg Basel-Wien 1966, s. 495-508

46 TPO cz. 2, s., 180-181; por. Ch. Moeller , Die Entstehung der Konstitution ideengeschich-
tlich betrachtet, w:G. Barauna, dz. eyt.,s. 97-98.

47TPO cz. 2, s. 181-183; zob. V. Warnach Kosciot jako spotecznosé, w: Nowy obraz Kosciota
po Soborze Watykanskzriz[ Warszawa 1968, s. 38-45.

48 TPO cz. 2, s. 183-186; zob. P. Pernot La notionde communauté dans les actes de Vatican IL
Un théme théologique fundamental, ,La maison Dieu” [= LMD] 91 (1961), s. 65-75.
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Bertransa, F. Schultza, J. Sudbracka, J. Gewiessa, B. Lobmanna,J. M. —R. Tillarda,
R. Lukaszczyka®.

Analiza dokumentéw soborowych i dorobku eklezjologicznego, dokonana przez r6z-
nych autoréw, wykazata ponadto ks. Blachnickiemu, ze idea wspdlnoty, zjednoczenia
czy jednosci, tak czesto wystepujaca w doktrynie Soboru, wystgpuje w bliskim powiaza-
niu lub nawet zamiennie z idea ludu Bozego, mistycznego ciata Chrystusa, Kosdciota —
sakramentu i rodziny Bozej. Mozna wigc byto uczynié¢ pojecie wspdlnoty ,,wspdlnym
mianownikiem" dla innych okreslen Kosciota, tym bardziej ze te okreslenia wyrazaja
pewne aspekty rzeczywistosci Koséciota wzajemnie sie uzupetniajace™.

J. Betz na przyktad dowodzit, ze wspdlnym rysem obrazu ludu Bozego i ciata Chl;y-
stusa w Lumen gentium jest podkre$lenie, ze zbawienie ma ,,strukture wspélnotowa ™!,
Wedtug P.F. Fransena obraz ludu Bozego jest symbolem dla wspdlnoty Kosciota, ktéry
uswiadamia, ze wszyscy sa braé¢mi wsrdd tego samego ludu. Tak wigc to, co ma wyra-
zaé i inspirowa¢ symbol ludu Bozego w Kosciele, to mozliwo$¢ stworzenia prawdzi-
wej wspdlnoty”. A Zuberbier powie, ze Koéciét — lud Bozy w swojej wewnetrznej
tre$ci ujmowany jest przez Sobor przede wszystkim jako braterska wspélnota®. H. Bo-
gacki wskaze, ze Kodciét juz w poczatkach chrzescijanstwa pojmowat siebie jako
wspolnote, ktéra wywodzi sig ze wspdlnoty Tréjcy Swigtej i do niej z powrotem zmie-
rza. Wiezia zespalajaca— wspolnote Kosciota jest Duch Swigty i stad pochodzi biblijne
okreélenie ,,wspolnota Ducha Swietego” (por. 2 Kor 13, 13; Flp 2, 1). Okreslenie ,,lud
Bozy" wyraza aspekt zewngtrzny i widzialny Kosciota, ,ciato Chrystusa” — jego wew-
netrzne zwiazanie z Chrystusem, ,,oblubienica Chrystusa” chroni przed niebezpieczen-
stwem utozsamienia Kosciota z Chrystusem i wskazuje na personalny charakter tego
zjednoczenia™. A. Skowronek zaznaczy, ze wysuniecie przez konstytucje Lumen gen-
tium na pierwszy plan idei ludu Bozego jako ,,motywu wiodacego" soborowej wizji
Koéciota przyniosto szersze mozliwosci urzeczywistnienia sig¢ Kosciota jako ,,commu-
nio"”.

Zdaniem Y. Congara idea ludu Bozego Yacznie z nazwaniem Ko$ciota ,,powszech-
nym sakramentem zbawienia" (KK 2, 48) jest jedna z najcenniejszych zdobyczy eklez-
jologicznych Soboru Watykanskiego 11°°. Wiasciwa za$ treéé idei Kosciota sakramentu
wyjasnia dopiero idea wspdlnoty, i odwrotnie, pojecie sakramentu okresla, w jakim
sensie Kosciot jest wspdlnota. Jak zauwazyt ks. Blachnicki, Sciste powiazanie tych
dwodch idei znalazto juz swdj wyraz w samych sformutowaniach Soboru, ktdore okreslity,
Kosciot jako sakrament jednosci i zjednoczenia (KK 1, KDK 42, KL 26), sakrament

%Y. Congar, L’Eglise ce n’est pas les murs mais lesfideles, LMD 70 (1962), s. 105-114; G.
Thils, L’écclésiologie ge Vatican Il et sa portée oecuménique, ,Nouvelle revue théologique" 89
(1967), s. 315 (dalg skrét: NRTh); P. Stockmeier, Die Alte Kirche-Leitbild der Erneuerung,
THQ 146 (1966), s. 385-408; W. Bertrams, De gradibus ,,Communionis”in doctrina Concilli
Vaticani 11, ,,Gregorianum” 47 (1966), s. 286-305; F. Schultz, Communiosanctorum, ,Kerygma
und Dogma’ 12 (1966), s. 154-179; J. Sudbrack, Die Schar der Glaubigen war ein Herzund eine
Seele (Apg 4,32), ,Geist und Leben” [= GuL] 38 (1965), s. 161-168; J. Gewiess, DieKirchedes
Neuen Testamentesin der Sorge umdie Erhaltung ihrer Einheit, ,, Theol ogisches Jahrbuch” [= ThJ|
1965, s. 83-96; B. L6bmann, Die Exkommunikation im Neuen Testament, ThJ 1965, s. 446-458;
J.M. Tillard, La communion des saints, , Lavie spirituelle ascétique et rIr\l}ISUque" =V§| 1965,
s. 249-374; R. L.ukaszyk, Kosciot jako wspdlnota w Chrystusie, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego” [= ZN KUL] 12 (1969), z. 3, s. 3-17.

50 TPO, cz. 2,s. 166.

SITPO, cz. 2,s. 191; zob. J. Betz, Die Theologie und das zweite Vatikanische Konzil, ,, Trierer
theologische Zeitschrift" [= TThZ] 75 (1966), s. 98-99.

52TPO, cz. 2, s. 191-194; zob. P. F. Fransen, Kosciéf jako lud BoZy, NOK, s. 72-87.

533TPO, cz. 2, s. 188; zob. A. Zuberbier, Czymjest Kosciot?, w. Wnurcie zagadnieri poso-
borowych, s. 195-206.

54 TPO, cz. 2, s. 188-189; zob. Misterium Kosciota pielgrzymujgcego, w:H. Bogacki,S. Mo -
ysa (red.), Kosciot w swietle Soboru, Poznan 1968, s. 55-66.

6552;“PO, cz. 2, s. 189; zob. A. Skowronek, Soborowa wizja Kosciota, CTh 37 (1967), f. 1,
s. 6-22.

55616TPO, cz. 2, s. 193; zob. Y. Congar, Die Ildee der sacramenmaiora,,Concilium" 1(1965),
s. 5-16.
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zbawienia (KK 48, KDK 45, DM 5) i sakrament zbawczej jednosci (KK 9, KDK 42).
I mimo iz dokumenty soborowe nie wiaza wprost pojecia sakramentu z pojeciem wspol-
noty, to jednak, uzywajac terminéw réwnoznacznych, mozna takze —zdaniem ks. Bla-
chnickiego — okreéli¢ Koscidét ,,sakramentem wspélnoty"”.

Szerokie perspektywy teologiczne, wynikajace z pojecia Kosciota-sakramentu oraz
Kosciotl a-wspdlnoty ukazat P. Smulders. Stwierdzenie, ze Ko$cidt jest sakramentem-
wspodlnota lub wspdlnota-sakramentem, oznacza, ze Koscidét o tyle jest sakramentem
zbawienia, o ile istnieje i urzeczywistnia sic we wspolnocie. Albo inaczej : tam, gdzie po-
wstaje i aktualizuje si¢ rzeczywista wspolnota ludzi z Bogiem i pomigdzy soba w Chry-
stusie i w Duchu Swigtym, tam réwnocze$nie zaczyna istnie¢ Kos$ciét jako sakrament je-
dnosci®. W éwietle powyzszego ujecia istoty Kosciota jako sakramentu wspélnoty moz-
na doktadnie okres$li¢ cel dziatalno$ci Ko$ciota, czyli duszpasterstwa. Jesli przyjmuje si¢
dzis$, ze tym celem jest urzeczywistnianie Kosciota, bgdzie ono wigc rownoznaczne z re-
alizowaniem prawdziwej, a wigc osobowej wspSlnoty ludzi z Bogiem i pomigdzy soba™.

Stwierdzenie to wiaze si¢ takze nierozdzielnie z celem zamierzonym przez ks. Blach-
nickiego. Chodzito mu bowiem o znalezienie i wybor ,,obrazu wiodabcego", ktéry mozna
by byto potozyé u podstaw teologii pastoralnej i duszpasterstwa”. Tak wigc pojecie
wspoélnoty ze wszystkich stosowanych w dokumentach soborowych stato si¢ dla niego
najblizsze, gdyz byto jedynym okresleniem Kos$ciota, ktére nie byto tylko obrazem, ale
wprost wyrazato rzeczywisto$¢ oznaczana przez inne obrazy Kosciota. Oczywiscie moz-
na mowic, ze celem dziatania Kosciota jest budowanie ciata Chrystusowego czy formo-
wanie ludu Bozego. Takie ujgcia domagajgsi¢ jednak od razu dalszego dopowiedzenia,
na czym wilasciwie polega to budowanie czy formowanie, i wtedy trzeba sigga¢ do poje-
cia wspdlnoty. Podobnie z ujgcia Kodciota jako sakramentu trudno wyprowadzi¢ okre-
Slenie jego celu, chyba ze si¢ dopowie, ze Kosciot jest sakramentem zjednoczenia ludzi
z Bogiem i pomiedzy soba, okreélajac blizej pojecie Kosciota —sakramentu przez poje-
cie wspolnoty. Natomiast pojecie ,,wspdlnoty" samo w sobie zawiera okreslenie tego, co
ma byéc’1 celem dziatania Kos$ciota, aby Koscidt przez to dziatanie urzeczywistniat swoja
1stote .

Obraz Kosciota ukazany przez Sobdr byt diametralnie inny niz ten, ktdry tkwit do-
tychczas u podstaw dziatania Ko$ciota®”. Sobér Watykanski 11 stat si¢ wigc dla ks. Bla-
chnickiego gwarancjai baza, z ktérej mogt czerpa¢ dalsze impulsy w kontynuowaniu te-
ologicznej tworczosci oraz duszpasterskiej dziatalnosci.

Aby méc dostrzec wartos¢ idei urzeczywistniania sie Kosciota jako wspdlnoty, trzeba
jeszcze zobaczy¢, jak ks. Blachnicki widziat i oceniat dziatalno$¢ i sytuacje duszpaster-
ska Kosciota w Polsce.

57TPO, cz. 2,s. 194;zob. A. Skowronek, art. cyt.,s. 14-15.

58 TPO, cz. 2, s. 198-199; zob. P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, w. G. Ba-
rauna, dz. cyt.,s. 289-303.

9 TPO, cz. 2, s. 200. ,
. 607 testamentu ks. Blachnickiego: ,,... Dziatanie to zamyka si¢ w charyzmacie Ruchu Swiatto-
Zycie, ruchu zywego Kosciota [...]. Przynajmniej od roku™ 1963 (pierwsza oaza mtodziezowa w
Szlachtowej) trwa we mnie — nie zmieniajac si¢ zasadniczo — tylko dojrzewajac, rozwig'(ajacsiq or-
ganicznie — ta przedziwna »entelecia« — jakby sterujaca mna od wewnatrz — wizja Kosgiota —
%t]z'ija‘cego sig¢ Kosciotem zywym przez wcielanie si¢ w konkretne wspdlnoty [...]" (Arch. RSZ, Lu-

in

81 TPO, cz. 2,5. 167.

62 Dotychczas u podstaw dziatania Ko$ciota tkwita Wizja KoSciota ujeta w kategoriach socjologi-
czno-prawnych, jako ,societas perfecta”. Poczatkéw takiego rozumienia Kosciota nalezy szukac¢ w
XI wieku, kiedy to powstata koncepcja Kosciota jako spotecznosci dpoddanej whladzy papieza. Byt
to okres reformy gregorianskiej i walki o niezalezno$¢ Kosciota od wtadzy $wieckiej w zwiazku z
problemem tzw. inwestytury. Od tego okresu, na tle r6znego rodzaju konfliktéw (schizma zachod-
nia, kryzys koncyliaryzmu, reformacja) zaczeta rozwijac si¢ ,.eklezjologia wtadzy koscielnej".
Eklezjologia kontrreformacji znéw z koniecznosci musiata podkresla¢ elementy instytucji i wia-
dzy. W XVII w. eklezjolo%ia przezyta kryzys gallikanizmu, wiek XVIII i XIX przynidst deistyczna
koncepcje Kosciota, a Sobor Watykanski I, mimo ze miat w programie odnowg nauki o Kosciele,
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III. WYZWANIE DUSZPASTERSKIE

Kosciot pierwotny, Koscidét czasdéw apostolskich i bezposrednio potem nastepuja-
cych byt Koséciotem matych wspélnot®”. Stanowita go grupa wierzacych, pod wzgledem
socjologicznym bardzo zwarta, majaca $wiadomos¢é odrebnos$ci swoich wierzen i postaw
zyciowych. Po Edykcie mediolanskim, kiedy rozpoczeta si¢ nowa era w historii Koscio-
ta, przynalezno$¢ do chrzesdcijanstwa stala sie zjawiskiem masowym i pokrywata sie
z przynaleznoscia do okreslonego narodu czy panstwa. Koscidét stopniowo zrést sie ze
zwyczajami, prawodawstwem i kultura panujaca w danym $rodowisku. Powstato zjawi-
sko, ktére socjologia nazwata Ko$ciotem ludowym albo nawet Kosciotem panstwo-
wym. Ta forma Kos$ciota przetrwata do naszych czaséw i na niej bazuje —zdaniem Ks.
Blachnickiego —cata koncepcja dziatalnos$ci pasterskiej Kosciota: ,,Ciagle jeszcze idea-
Yem duszpasterstwa dla nas jest magiczna cyfra 100 %... Wtasciwie taka mamy wszyscy
koncepcje, ze caty nardd jest katolicki, wszyscy sa wierzacy |[...]. Gdyby tak byto, byto-
by dobrze, ale jezeli tak nie jest, to trzeba popatrze¢ prawdzie w oczy i wyciagnaé z tego
wnioski, konsekwencje. Przede wszystkim trzeba postawi¢ pewien znak zapytania nad
tym modelem Ko$ciota ludowego, czy rzeczywiscie jest to taki idealny model urzeczy-
wistniania si¢ Kosciota? Czy naprawde jest to taki ideat, do ktérego mamy dazyé? 64,
W tym modelu oczywiscie lezata sita katolicyzmu, ale dzi$ trzeba dostrzegaé takze jego
stabodci, gdyz powstata sytuacja, ze zewngtrznie w réznych zwyczajach, formach utrzy-
muje sie model katolicki, ale postawy wewnetrzne sa coraz bardziej juz poganiskie®.
Ko$ciét ludowy to dla ks. Blachnickiego typ chrzesdcijanstwa bez momentu decyzji na-
wrdcenia, tworzacy spoteczno$é religijna, zrzeszajaca faktycznych pogan, ktérzy nie
przekroczyli jeszcze progu religii naturalnej. Jest to model chrzescijanstwa chodzacego
o kulach, a nie o whasnych sitach®. Katolicyzm, ktéry nie opiera si¢ catkowicie na Chry-
stusie i na wewnetrznych, nadprzyrodzonych warto$ciach chrzescijanstwa,jest w istocie
katolicyzmem stabym, nie w petni autentycznym i popadajacym wskutek przemian hi-
story czno-socjologicznych w réznorakie zagrozenia®.

Na tym tle centralnym problemem pastoralnym Kosciota dnia dzisiejszego jest —wg
ks. Blachnickiego — utrata przez Ko$ciét $rodowiska chrzescijasniskiego w sensie wspol-
noty zywej wiary i mitoéci®. Juz w poczatkach swej pracy kaptanskiej ks. Blachnicki do-

faktycznie przyczynit si¢ do wyeksponowania eklezjologii wtadzy. Za poczatek ruchu odnowy ekle-
zjologicznej uwaza si¢ wktad teologicznej szkoty tybindzkiej z potowy XIX wieku, a zwtaszcza,
J. A. Méhlera, ktéry ujat Koscidt jako zywy organizm, ozywiony i zjednoczony przez Ducha Swig-
tego. To prowadzito stopniowo do idei Kosciota — mistycznego ciata Chrystusa, ktora takze nie
byta wolna od powiazan z tradycja socjologiczno-prawna Kosciota (apersonalistyczne, naturalisty-
czno-biologiczne pojmowanie facznosci wiernych z Chrystusem w Jego mistycznym ciele i ,,organo-
logiczne" pojmowanie posrednictwa zbawczego Kosciota). Jako owoc réznych ruchéw odnowy,
zwtaszcza ruchu biblijnego, pojawita sie w eklezjologii idea ludu Bozego, od ktdrej mogto juz na-
stapi¢ niejako implikatywne przejscie do idei Ko$ciota jako wspdlnoty na Soborze Watykarnskim
II. (TPO, cz. 2, s. 169-178; zob. D. M. Koster, Ekklesiologie im Werden,Paderborn 1940; F. X.
Arnold, Grundsdtzliches und Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge, Freiburg 1949, s. 19-
24;J. Hamer, L’Eglise est une communion, Paris 1962; W. Lydka, Bellarminowska definicja
Kosciota i jej wptyw na 4p6z’niejszq teologie katolickq, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne" [= RTK]
13 (1966),z. 2, s. 57-74.
3TPO, cz. 1,s. 292-295. L.
i ";‘ Mate wspolnoty drogq odnowy Kosciota, konf. 1977, mps — kaseta nr 50 B (Arch. RSZ, Lu-
in).

85 ,Zestawienie badan i analiz dokonanych w réznych rejonach na przestrzeni lat juz chyba kil-
kudziesigciu — doprowadzitoby nas do pewnego stwierdzenia, ze kryzys jest ogélny [...]. Tradycyj-
ny model zycia chrzescijaniskicgo nie wytrzymuje proby wspotczesnych przemian socjologicznych-
?jpo%ecznych, gospodarczych, kulturalnych®. F. Blachnicki, Analiza, diagnoza i terapia, ,Tygo-

nik Powszechny" 27 (1973), nr 10, s. 2.

66 Tamze.

1146711? Blachnicki, Katechetyka fundamentalna. ~ Skrypt dla studentow KUL, Lublin 1970, s.

%8 Tenze, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna zform mtodzieowegg deutero-katechumenatu
w parafii, ,Biblioteka Animatora” [b.m.r.},z. I1, s. 57 [dalej skrot: BAJ.
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strzegt, ze ,,nie wystarcza juz duszpasterstwo dnia wczorajszego”%®. Dawniej zadanie
wychowania nowych pokolen chrzescijan spetniata w gtéwnej mierze rodzina wspierana
przez $rodowisko spoteczne, przeniknigte w swych instytucjach i zwyczajach atmosfera,
chrzescijanska. W tych warunkach duszpasterstwo, ograniczajace sie do gtoszenia Sto-
wa Bozego, szafarstwa sakramentdéw oraz stwarzania kultycznych ram stuzby Bozej,
mogto uchodzi¢ za wystarczajace. Dzisiaj natomiast coraz bardziej odczuwa sig, Ze tego
rodzaju minimalistyczne duszpasterstwo, nie wspierane praca i oddziatywaniem $rodo-
wiska wychowujacego, zawisto jakby w prozni i nie jest zdolne samo osiagna¢ celu, ja-
kim jest wychowanie chrze$cijan zyjacych wiara, i ksztaltujacych swoje zycie z wiary. Nie
wystarcza wiec obecnie ograniczaé si¢ do rzucania ziarna, ale trzeba troszczy¢ sie zaréw-
no o przygotowanie gleby, ktéra ma to ziarno przyja¢, jak i dalszy wzrost tego ziarna,
$ledzac go i wspomagajac krok za krokiem™.

Sytuacja ta wymaga wiec zmiany tradycyjnego modelu parafii, ktéra w zasadzie za-
tyzyrrguje.s’i;ef na momencie przekazywania prawd wiary i wskazan, co nalezy robi¢, zeby
sig zbawié¢'.

Ks. Blachnicki nie ma zadnej watpliwosci, ze dla Kosciota wybita godzina matych
wspdélnot, ktére stwarzaja warunki dla wlasciwej i petnej formacji chrzeécijaniskiej”.
Nie oznacza to oczywiscie zaniechania mas, wrecz odwrotnie, podyktowane jest troska
o zachowanie lub odzyskanie mas dla Kos$ciota, ktére przez odpowiednio wychowane
elity moga byé stopniowo formowane”’. Nie wystarcza wiec juz w naszym duszpasters-
twie informacjai organizacja, trzeba przede wszystkim partycypacji, gdyz wiasciwy roz-
woj Kosciota dokonuje si¢ przez uczestnictwo w zyciu, ktére otrzymujemy dzigki Du-
chowi Swigtemu. Zycia Bozego nie mozna za$ zaprogramowac i wzbudzi¢ tylko na dro-
dze przekazywania teorii. Jest to zasada, od ktérej zaczal Chrystus. Najpierw stworzyt
On zywa komorke wspélnoty apostolskiej. Tak tez i Apostotowie zaktadali potem Kos-
cioty, zaczynajac od tworzenia Kosciota domowego, matej wspolnoty podstawowej. Ile
razy nastapit kryzys, zawsze — zdaniem ks. Blachnickiego — byt on spowodowany
odejéciem od tej zasady’*. Tak wigc cate duszpasterstwo powinno by¢ tak przebudowa-
ne, aby stuzyto formowaniu podstawowych wspolnot zycia chrzescijariskiego.

Formacja tych wspdlnot jest nierozerwalnie ztaczona z odbudowa katechumenatu,
odpowiedniego na dzisiejsza godzine dziejéw Kosciota™. Krytyczny stosunek do kate-

62 Sa to stowa Piusa XI z 19.07.1933 r. (F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza,
s. 1.).

76 Typowa, przecigtna parafia liczy okoto 1-1,5 tys. rodzin. Jak ta parafia funkcjonuje? Jakie
sa przejawy zycia, dziatania? Przede wszystkim niedzielna Msza Swigta, odprawiana 5, 6-7 razy.
Uczeszeza na nia regularnie tylko pewien procent wiernych. Jest czytanie Stowa Bozego, sa pewne
ogloszenia dotyczace zycia parafialnego, jest okazjado spowiedzi. Jest pewna dziatalno$¢ dotycza-
ca czesci parafian — przede wszystkim katecheza dzieci i mtodziezy, stanowe nabozenstwa, dziata
kancelaria parafialna, ktdrej praca taczy si¢ szczegdlnie z udzielaniem Sakramentu Chrztu, pogrze-
bu chrzedcijanskiego, matzenstwa. Jest pewien punkt centralny, sa zgromadzenia obejmujace
czg$¢ wiernych i sa pewne kontakty, ale w konsekwencji rola parafii sprowadza si¢ do roli punktu
ustugowego, ktory $wiadczy ustugi dla ludnosci. Na ogdt jeszcze wielu ludzi korzysta z ustug religij-
nych, ale parafia nie jest jeszcze Srodowiskiem zycia, nie stwarza warunkow do istnienia réznych
interakcji ?] Zagubilismy chrzescijanskie srodowisko zycia. Nie ma tego srodowiska w spotecz-
nosci parafialnej, nie ma go w wigkszosci naszych rodzin. Ogromna wigkszo$¢ przecigtnych katoli-
kéw to — jak mowi sw. Pawel — niemowleta w Chrystusie, ktorych zycie pozostato na poziomie
infantylnym, nierozwinigtym i w sytuacji obecnie istniejacego nacisku réznych sit laicyzacyjnych,
zycie to nie wytrzymu&e nacisku i nastepuje proces odpadania od praktyk religijnych i od postaw
wiary. Nastgpuje zanikanie chrzeécijaristwa, bo brakuje warunkow, zeby zycie mogto dojs¢ do doj-
rzatosci". F. Blachnicki, Koinonia — Communio — Wspolnota, ,Koinonia" 1979, nr 2, s. 16
111; por. tenze, Refleksje nad Zyciem wspolnot, BA, z. 11, s. 129-131

v Tenze, Koinonia — Communio — Wspolnota.

2Tamze; por. tenze, Mata grupa w Kosciele, BA, z. 1, s. 73.

73 Tenze, Metoda przezyciowo-wychowawsza,ll. .

74 Tenze, FEtapy realizacii wspdlnotowego modelu parafii.  Wizja Ruchu Swiatto-Zycie,,Koino-
nia" 1979, nr 2, s. lg.

75 Tenze, Formacja stuiby liturgicznej, s. 52-54. Katechumenat w ogdlnym znaczeniu to spetnia-
nie przez Kosciot nakazu Chrystusa ,,czyncie sobie uczniow" (Mt 28, 19), przez przyjmowanie ich
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chizacji u ks. Blachnickiego dotyczy z jednej strony jej intelektualistycznego ujecia, a z
drugiej strony jest wynikiem przekonania, ze katecheza, nawet prowadzona wediug
wszystkich wymagan odnowy katechetycznej, nie jest zdolna sama przez si¢ — w oder-
waniu od innych czynnikéw — spetnié 1stotnego zadania katechumenatu, Jaklm jest
wprowadzenie w Koéciét nowych pokoler’’. Mechaniczne przekazywanie poje¢ i wie-
dzy religijnej byto wystarczajace, gdy katecheta miat do czynienia z dzie¢mi przycho-
dzqc¥m1 ze $rodowisk wierzacych, bo ,,by%y one w1erzace nie d21qk1 ale mimo katechiza-
cji Dzisiaj, gdy katecheza znalazta si¢ w polu sit niewiary, juz nie wystarcza. Konie-
czne jest wprowadzenie do zwyczajnego duszpasterstwa roznych form akcp typu ,,kate-
chumenacklego ktérych celem bytoby uzupetnienie brakow inicjacji chrzescijanskiej
z dziecinstwa i wychowame do dOJrza’rosc1 chrzeécijanskiej”. ,,Musimy przeprowadzié
zasadnicza rewizje naszych poj¢é tradycyjnych o katechizacji, bo inaczej caty nasz
ogromny wysitek wlozony w to dzieto moze okazaé sie w duzej mierze syzyfowa pra-
ca

Nie mozna wigc nadal utrzymywac tradycyjnego—trydenckiego modelu parafii, tym
bardziej ze zachodzace procesy i tak doprowadza do tego, ze niedtugo przestanie on
funkcjonowaé. Trydenckie principium parafii: wydzielenie terytorium z pewna grupa
ludzi i powotanie odpowiedzialnego za nia pasterza, wiaze si¢ ponadto z podziatem pa-
rafii na element aktywny — podmlot duszpasterstwa i na element bierny — przedmiot
duszpastersklch odd21a1rywan Doprowadza to do tego, ze duszpasterz gorliwie pracu-
je —wyniszcza siebie, a wierni tracac poczucic odpowiedzialnosci za Koscidt, traktuja
swoja parafi¢ jako jedna z ,instytucji ustugowych", zaspokajajacych ich potrzeby du-
chowo-religijne. Model ten wigc przez swa centralizacjg staje si¢ modelem statycznym,
bez dynamiki. On nie funkcjonuje, tym bardziej ze proces laicyzacji wciaz postepuje,
praktykujaca cze$¢ parafii zmniejsza sig, nie méwiac juz o tych, do ktérych Ewangelia
jeszcze nie dotarta. Sami pasterze ze wzgledéw fizycznych nie sa w stanie dotrze¢ do
nich, podobnie jak $wieccy, ktérym z kolei brak ewangelizacyjnej odpowiedzialnosci.
Takie statyczne duszpasterstwo nie jest wigc w stanie rozwina¢ dynamiki misyjnej. Gro-
zZi Elo wprost zatraceniem sensu Kosciota, ktéry ze swej istoty jest dynamiczny i misyj-
ny .

Ten Kosciot z kolei nie moze by¢ tylko jaka$ abstrakcjaczy idea zawieszona gdzie§ w
obtokach, Ko$ciét musi stawaé sig rzeczywistoscia, ktéra mozna przezy¢ i doswiad-

do Ko$ciotaiotaczanie Elanowa opieka. W historii przybierat on rézne postacie. Klasyczna forma
w pierwotnym KoSciele byt katechumenat dorostych, przygotowujacych si¢ do chrztu §w. Potem
wytonitsi¢katechumenatdomowy, rodzinny, ktéry wypetniatzadanie wprowadzaniamtodego po-
kolenia w zycie chrzescijanskie. W okresie poreformacyjnym powstat parafialny katechumenat
dzieci i mtodziezy. (Tenze, Katechumenat na dzisigiszq goazing, BA, z. 11, s. 31-33).

7SW 1803 r. w monarchii Austro-Wegierskiej nauczanie rehgu zostato wprowadzone do szkdt
panstwowych. Zgodnie zduchem epoki o$wieceniaijej obrazu cztowieka, katecheza przyjeta me-
todg racjonalistyczno-intelektualistyczna. Z dawnego katechumenatu zostata tylko mata czastka:
uczenie sig i wiedza, ktorg utozsamiono z wychowaniem (Herbart, Ziller). Skutki tego byty optaka-
ne: ,Wiadomosci bez umiejetnosci, najstraszniejszy dar, ktory Jak1s wrogi geniusz ztozyt w darze
naszemu stuleciu”. (Pestalozzi). Wiek XX przyniost ruch odnowy katechetycznej, a mimo to pro-
blem nieskutecznoéci katechizacji trwa. (F. Blachmnicki, Katechumenat, s. 35-40).

77 Tenze, Katechetyka fundamentalna, s. 112.

78 Tenze, Katechumenat, s. 46-47.

7 Tenze, Katechetyka undamentalna s.  110; por. tenze, Katechumenat na dzisigjszq godzing,
»Tygodnik Powszechny 7 (1973), nr 24, s. 12 tenze, Katechetyka wezoraj i dzis, ,Katecheta
13(1969), nr 6, s. 248; tenze, Koscila katecheza, ,,Katecheta 11 (1967), nr 3,'s. 97-99; tenze, Cha-
ryzmat ,,Swzatlo Zycze W sluzble odnowy Kosciota lokalnego, CHSZ, s. 71-77.

80 Ks. Blachnicki nie neguje historycznego znaczenia tradycy]nego principium tworzenia para-
fii, opartego na zasadzie terytorialnodci. Obecnie jednak juz to nie wystarcza. Parafia musi byC poj-
mowana jako miejsce urzeczywistniania si¢ Kosciota lokalnego we wspdlnocie, ze wszystkimi ele-
mentami, ktére nalezq do konstytutywnych cech Kos$ciota. (Tenze, Parafia wspo/notq — wspdlnoty
w parafii, BA, z.1,s. 94-95.

810aza rekolekcyjna diakonii Ruchu Swiatto-Zycie, Swiatto-Zycie [b.m.] 1987 s. 137. Z trady-
cyjnym modelem parafii tacza si¢ takze postawy czy dziatania, ktére mozna okresli¢ stowami: in-
formacja i organizacja. Gdyby proboszcz chciat wykonaé wszystkle wskazania, jakie przychodza z
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czyé®?. W $wiadomosci wielu ludzi Ko$ciét to pewna struktura organizacyjna ze swoja
machina instytucjonalna albo tylko sam budynek, gdzie odbywaja si¢ nabozenstwa. Jest
on wigc w istocie gdzie$ ,,poza". Doszto do,iakiego$ sformalizowania pojecia ,, Kosciot",
a przez to do pozbawienia go jego istotnej tresci®?. I moze doj$¢ do takiej sytuacji, ze beg-
dzie istniata doskonata organizacja, ze bedzie podtrzymywana cata struktura przekazu
doktryny i kultu, a w gruncie rzeczy bedzie to Kosciét ,,martwy", bo zabraknie tego, co
najwazniejsze, w stosunku do czego wszystko inne jest tylko §rodkiem —spotkania z zy-
wym, osobowym Bogiem".

Uprzywilejowanym miejscem tego spotkania jest liturgia Kosciota. Ks. Blachnicki i
tutaj dostrzega naglaca konieczno$¢ podjecia wysitkow, w celu nalezytego w niej uczest-
niczenia®. Szczegdlnie duzo miejsca poéwieca on sakramentowi chrztu $w. i Euchary-
stii. Fakt chrztu $w., odkad przyjal si¢ zwyczaj powszechnego chrztu niemowlat, nie po-
zostawia zadnego Sladu w §wiadomosci. Zadanie uzupetniajacej inicjacji jest dzi§ wpra-
wdzie na ogdt w katechezie spetniane, poszto jednak w zapomnienie zadanie wzbudze-
nia i pielegnowania tej Swiadomosci. Dla olbrzymiej wickszos$ci katolikow chrzest jest
tylko zwyczajem tradycyjnie przestrzeganym, ktérego sensu i warto$ci si¢ nie rozumie.
Nie rozumie si¢ przede wszystkim tego, ze chrzest zobowiazuje do zycia z wiary™.
W s$wiadomosci ogdtu pokutuje obraz liturgii dziatajacej ,,ex opere operato”. Nie rozu-
mie sig, ze liturgia to nie magia stoéw i znakéw dziatajacych automatycznie, ale miejsce
osobowe spotkania z Bogiem w wierze i mitoéci®.

Jednym z centralnych probleméw pastoralno-liturgicznych —zdaniem ks. Blachnic-
kiego — jestrowniez to, ze uczestnikami zgromadzen liturgicznych sa w duzym procen-
cie chrzescijanie, ktorzy nie byli nigdy w petnym tego stowa znaczeniu ani ewangelizo-
wani ani katechizowani. Cata liturgia za§ wraz z nalezacym do niej przepowiadaniem
Stowa Bozego skierowana jest do wierzacej wspdlnoty chrzedcijanskiej. Zaktada ona
wiarg i mito$¢ nadprzyrodzona, dazac do jej aktualizacji i pogtebiania®. I tu si¢ btedne
koto zamyka, bo jaka Msza $w. — takie zycie chrzescijariskie. ,,Nasze blade i bezbarwne
uczestnictwo we Mszy §w., nasze pojecie Komunii $w. jako czego$ magicznego w zyciu,
odlegtego od codziennego zycia, wyciska swe pi¢tno na catym naszym codziennym zy-

réznych komisji i referatéw kurialnych, to parafia stataby si¢ zlepkiem réznych akcji, ktdre nie sa
z soba powigzane. Wiele si¢ mowi, organizuje, jedna akc[ia goni druga, zeby nie byto prézni, a zycie
i tak 1dzie swoim torem i w konsekwencji nie wida¢ rezultatow (BA, z. I, s. 108). Sytuacja tazjed-
nej strony powoduje zmegczenie, a z dru%ie' strony frustracje u duszpasterzy. Domaga si¢ to wiec
catosciowego (holistycznego) ujecia dziatan duszpasterskich z punktu widzenia ich celowosci w ra-
mach og(’)lneli(, organicznej wizji Kosciota. Z tego punktu widzenia ocenia sig sens i celowo$¢ posz-
czegolnych akcji, w tym $wietle dostrzega si¢ i probuje rozwiazywaé problemy duszpasterskie (BA,
Z.I1,5. 50). Ponadto cenne plany duszpasterskie pozostajaprzewaznie nie zrealizowane, gdyz pla-
nuje si¢ tylko cele, a metod i konkretnych sposobow ich realizacji juz nie (CHSZ, s. 72).

82 F. BlachnickKpscidt a katecheza, , Katecheta” 11 (1967), nr4, s. 160.

83 Tak pojety Koscidt moze by¢ przez jego cztonkdw bardzo szybko odrzucony, chocby z tego
wzgledu, ze nie spowoduje to Zadnej pustki w ich zyciu. Wrecz przeciwnie, pozwoli pozbyc si¢ bala-
stu, formalizmu, tradycji, ktéra wtasciwie juz dawno nic dla nich nig znaczyta. F. Blachnicki,
Dziert proyjazdu do_Qazy, konf. 1973 mps — kaseta nr 21, (Arch. RSZ, Lublin).

84 F. Blachnicki Oaza ZKosciota, BA,d.s. 8-10.

85 Tenze, Odnowa liturgiiv impasie?, ,Homo Dei" 3 g1967), nr 2, s. 97-104.

86 Tenze, Metoda przeiyciowo-wychowawcza, s. 324-325; por. tenze, Nowe proby ujecia kate-
chezy inicjacyjnej,Katecheta" 12 (1968), nr 1, s. 16.

8  Tenze, Formacja animatorow zgromadzenia liturgicznego, CTh 45 (1975), f. 2, s. 99.

88 Tenze, Liturgia a wspdlczesni pot-chrzescijdaiel) 39(1969), f. 3, s. 118-119; por. tenze.
Reforma  rubryk czy odnowa litwrgii?, CTh 37(1967), f. 4, s. 188-189; tenze, Msza sw. @ budowanie
wspdlnoty, CTh 39(1969), f. 2, s. 85-86; tenze, Msza $w. dla matych grup, CTh 41(1971), f. 2, s. 98-
99. ,Gtéwnym powodem tego, ze odnowa liturgiczna w Polsce nie nabiera rozmachu i formy szer-
szegu ruchu, jest chyba to, iz nie jestesSmy naprawde przekonani o potrzebie i koniecznosci tej od-
nowy. Przyktad Zachodu nas nie przekonuje. Tamdaleko posunat si¢ proces dechrystianizacji, ko-
$cioty opustoszaty, duszpasterze musza wiec szuka¢ nowych, atrakcyjnych form i metod, aby z po-
wrotem %%ciagnaé ludzi do kosciotéw. U nas natomiast koscioty sa petne [...]”. Tenze, Odnowa li-
turgii, s. 98.
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ciu, do ktérego tylko z wahaniem i zastrzezeniem mozemy przytozy¢ przymiotnik
,,chrzescijanskie"’

Trzezwe i realistyczne spojrzenie na sytuacje duszpasterska Kosciota w Polsce nie po-
winno nastrajaé¢ pesymistycznie, gdyz ,,warunkiem wszelkiego postepu, odnowy, refor-
my jest krytyczne u§wiadomienie sobie i zanalizowanie aktualnych btedéw i brakow"™.
Ks. Blachnicki nie ma watpliwosci, ze jesli Koéciot w Polsce ma stad sig zywa czastka, Ko-
$ciota Powszechnego, to musi podjaé¢ ogromny trud odnowy swego duszpasterstwa. Naj-
istotniejsze za$ zagrozenie tej odnowy tkwi w odnowie pozornej, czysto zewngtrznej, le-
galistycznej. ,,Ilez btogostawienstwa wyniktoby dla zycia Ko$ciota w Polsce z konsek-
wentnego dokonania »kopernikarskiego przewrotu«: z tryumfalistycznej postawy sa-
mozadowolenia i samochwaty do postawy ewangelicznej samokrytyki, do Pawtowej po-
stawy »przechwalania sie ze swoich stabo$ci«l. Kryzys —zdaniem ks. Blachnickiego
—jest ogdlny. Nie ma krajéw uprzywilejowanych, sa tylko kraje o réznym stopniu zaa-
wansowania i rozwoju tych samych w gruncie rzeczy procesow. Doswiadczenie ogdlne
jest jednoznaczne: tradycyjny model zycia chrzescijaniskiego i duszpasterstwa nie wy-
trzymuje proby wspétczesnych przemian. Z chwila jednak Soboru Watykanskiego 11
i jego nowego obrazu Kosciota, jakim jest ,,communio"”, mamy lekarstwo na wszystkie
niedomagania i braki tradycyjnego modelu duszpasterstwa®. ,, Powiedziano o tradycyj-
nej eklezjologii, ze nie potrafita ona da¢ takiego obrazu Kosciota, ktéry moégtby inspiro-
waé zycie i dziatanie konkretnych wspdlnot chrzescijanskich. Tego zarzutu nie mozna
by juz postawi¢ eklezjologii Vaticanum II. Przeciwnie, catly ten ogromny, twérczy fer-
ment w zyciu posoborowego Kosciota jest niczym innym, jak poszukiwaniem nowej for-
my obecnosci i wcielenia sie w spoteczne struktury tego nowego obrazu Kosciota [...].
Ta wizja i wywodzaca si¢ z niej tgsknota prowadzi do krytycznej rewizji wielu tradycyj-
nych form i struktur, ktére wyrosty z inn¢j, czastkowej i jednostronnej koncepcji Kos-
ciota"”’. W tym kierunku powinny i§¢ nasze troski i starania™.

8 Tenze, Chleb ofiarny,,Gosc¢ Niedzielng" 25 (1952), nr 31,s. 187.

9 Tenze, Katechetyka fundamentalna, s. 120. ,Jesli mowi sie dzisiaj tyle o kryzysie Kosciota,
zwlaszeza na Zachodzie, to wtadciwie nie ma si¢ czym przejmowac, bo tym procesom rozktadowym
ulegaja tylko pewne formy niekonsekwentnego chrzescijanstwa. To, co nosi w sobie kompromis,
potowiczno$¢, po prostu nie wytrzymuje proby czasu i rozpada si¢". Tenze, Mala grupa w Kosciele,
BA,z. 1,s. 73-?4.

1 Tenge, Koscidk:ideal i rzecgywisios¢, ,Tygodnik Powszechny” 27 (1973), nr 18, s. 2.

92 Tenze, Analiza, diagnoza i terapia, ,,Tygodnik Powszechny" 21 (19732, nr 10, s. 2.

93 Tenze, Nie ma powodow do pesymizmu,Tygodnik Powszechny" 30 (1976), nr 9, s. 2.

94 Na temat koncepcji ks. Blachnickiego budowania Ko$ciota po Vaticanum Il zob. B. Biela,
Kosciot-WspolnotaKatowice 1993,



