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PROBLEM STOPNIA TEOLOGICZNEJ PEWNOSCI NAUKI
ENCYKLIKI EVANGELIUM VITAE

Encyklika Evangelium vitae zafascynowata przede wszystkim swoja doniostoscia i
dramatyczna zawarto$cia treSciowa. Jednak jeszcze przed jej pojawieniem si¢ wyglasza-
no opinig, ze przygotowywany dokument moze si¢ggnaé¢ po najwyzszy stopien papieskie-
£0 nauczania, jakim jest nauczanie ex cathedra, a wigc nauczanie nadajace gtoszonej na-
uce charakter formuly zdogmatyzowanej. Pojawienie si¢ Evangelium vitae w powaznej
mierze rozwiato te watpliwosci. Ostatecznie bowiem jest to encyklika, a wigc taka postaé
papieskiej wypowiedzi, ktéra papieze zazwyczaj nie postuguja si¢ do wydawania orze-
czen zdogmatyzowanych, a wigc nieomylnie i definitywnie nauczajacych.

Jak wiadomo, dwie dotad zaistniate dogmatyzacje papieskie: Niepokalanego Poczgcia
i Wniebowzigcia Matki Bozej zawarte byty w bulli (Ineffabilis Deus) i konstytucji
(Munificentissimus Deus). Ponadto, cho¢ uzyte w encyklice terminy w odniesieniu do
sprawy przerywania ciazy sa bardzo stanowcze i uroczyste, to przeciez nie ma wsrod
nich jednego zwtaszcza terminu, ktéry uwaza sie za klasyczny przy ogtaszaniu dogmatu.
Tym niemniej ten wtasnie stanowczy i uroczysty ton, w jakim Papiez wypowiada swoje
stanowisko w sprawie nienaruszalno$ci zycia i przerywania ciazy, a takze wymowny
kontekst, w ktérym tej oceny dokonuje, sugeruja, ze idzie tym razem o wyjatkowa rangg
papieskiego nauczania, a co za tym idzie, o szczegdlna range prawdy, ktorej dotyczy. Ja-
ka jest ta ranga? Na to pytanie trzeba sobie daé jasna odpowiedz. Wszelkie bowiem
dwuznacznosci moga sie sta¢ okazja do wnioskdw prowadzacych do zamieszania i nie-
porozumien.

Niniejsza wypowiedz obejmuje prezentacje klasycznej problematyki dotyczacej ko-
Scielnego, a zwlaszcza papieskiego nauczania, a nastgpnie analiz¢ nauki zawartej w en-
cyklice Evangelium vitae w tych jej fragmentach, ktére wykazuja szczegdlne powiazanie
ze sprawa, stopnia teologicznej pewnos$ci nauki zawartej w encyklice.

I. PRAGMATYKA FUNKCJONOWANIA NAUCZANIA KOSCIELNEGO

Kosciot od samego poczatku swojego istnienia miat zywa Swiadomos$é, ze przyniesio-
ny przez Chrystusa depozyt Objawienia zostat Mu powierzony jako bezcenny dar Boga,
ktéry w niezawodny sposéb nalezato przekazywaé $wiatu i otoczy¢ troska, aby nie ulegt
on znieksztatceniu czy uszczupleniu. Zostato to wpisane przez samego Chrystusa (Mk 3,
13-14: Dz 1, 8) w godno$¢ i powotanie Apostotéw, czego mieli oni petna i zywa $wiado-
mos$¢ (por. Dz 1, 22; 2, 32; 3, 15;4, 32; 10, 29; 13, 31). Wiazato sig to z otrzymana od
Chrystusa misja nauczania, stanowiaca uczestnictwo w Jego wtasnym postannictwie pro-
rockim, stanowiaca istotny element sktadowy Jego wiasnej godnosci Mesjasza (por. J
18,37).

Misje te przekazali Apostotowie swoim uczniom (por. 2 Tm 4,2), a ci swoim nastgp-
com, za ktérych od poczatku uwazano biskupow, uznawanych za autentycznych strozow
i gtosicieli tradycji apostolskiej, w ktérej zawarte byto objawione stowo Boze.

Od samego jednak poczatku Kos$ciota ksztattowata sie swiadomo$¢, ze szczegdlna role
w trosce 9 nieskazono$¢ stowa Bozego w Kosciele odgrywa nastgpca §w. Piotra, biskup
Rzymu. Swiadectwa $w. Klemensa, Ignacego Antiochenskiego, Irencusza sa tego po-
twierdzeniem juz w pierwszych trzech wiekach chrzedcijanistwa. Na swdj sposob uro-
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czyscie potwierdzity t¢ odpowiedzialno$¢ za prawde objawiona, dana Kosciotowi, sobo-
ry powszechne; dotyczy ona zaréwno biskupdéw, jak i biskupa Rzymu.

To niewzruszalne przekonanie chrzescijanstwa zostato, jak wiadomo, zakwestiono-
wane przez protestancka nauke o ,,sola Scriptum”, a wigc o stowie Bozym zapisanym w
Biblii gwarantujacej jego zabezpieczenie. Kosciot katolicki dlatego w jeszcze bardziej
zdecydowany i jednoznaczny sposob podkre$lit znaczenie w tej mierze Magisterium Ko-
$ciota, czego najdobitniejszym wyrazem byta nauka Soboru Watykanskiego I zawarta w
konstytucjach dogmatycznych Dei Filius oraz Pastor Aeternus. Nauke te podjat w cato-
$ci Sobdr Watykanski 11 w trzecim rozdziale konstytucji o Kosciele. Stwierdza ona ist-
nienie takiego urzedu w Kosciele, petnionego przez biskupdw, nastepcdéw apostolskich
(nr 24): ,,Biskupi, jako nastgpcy Apostotdw, otrzymuja od Pana... misj¢ nauczania" i
dlatego ,,wérdd giéwnych obowiazkow biskupich szczegdlne miejsce zajmuje gloszenie
Ewangelii" (nr 25).

Papiezowi, bg¢dacemu glowa kolegium biskupiego, przystuguje roéwniez misja na-
uczania. Obdarzona jest ona w okreslonych warunkach charyzmatem nieomylnosci. Cha-
ryzmat ten dziela z papiezem zjednoczeni biskupi, juz to w ramach uroczystego naucza-
nia na soborze albo tez w tzw. nauczaniu zwyczajnym.

Dla jasniejszego usytuowania zawartej w encyklice Evangelium vitae nauki w nurcie
zasad katolickiej teologii regulujacych funkcjonowanie Magisterium warto przypomnieé
kilka fundamentalnych kategorii, jakimi sie¢ ona postuguje.

Tak wigc odréznié trzeba nauczanie autentyczne i nauczanie nieomylne. Pierwsze jest
nauczaniem opartym na szczegdlnym postannictwie Chrystusa do gtoszenia i strzezenia
wywodzacego si¢ od Chrystusa postannictwa nauczania, stanowiacego udziat w Jego
wlasnej misji nauczania. Udziatl ten nadaje wyjatkowy autorytet tej realizowanej misji
nauczania, autorytet, ktéry wykracza poza autorytet ludzkiej wiedzy i umiejetnosci na-
uczania. Ponadto sprawia, ze nauczanie to jest nauczaniem w imi¢ Chrystusa. Posiada
czerpiacy z tego walor zbawczy i jest powiazane ze zbawieniem poprzez formowanie
wiary. Tego typu nauczanie realizuja biskupi pojedynczo albo gremialnie oraz papiez,
dzielacy z biskupami urzad nauczycielski.

Tak rozumiane nauczanie biskupéw i papieza stanowi normalne zadanie religijne, kté-
re powinno by¢ wykonywane stale, a wigc niejako na co dzien, jako odpowiednik potrze-
by formowania wiary w Kos$ciele i w $wiecie. Posiada ono wspomniany wyzej autorytet
zwiazany z udziatem w misji Chrystusa, ale autorytet ten nie implikuje charyzmatu nie-
omylnos$ci, a wiec niewatpliwej wolnosci od btedu. Do zwyczajnego ksztattowania i
strzezenia wiary tego rodzaju ranga i jako$¢ funkcjonowania urzedu nauczycielskiego nie
jest niezbedna. Nauczanie jednak autentyczne moze, tak w przypadku biskupdw, jak i
papieza przyja¢ posta¢ nauczania nieomylnego. W pierwszym przypadku zachodzi to w
nauczaniu soborowym, w drugim, gdy idzie o nauczanie biskupéw, to w okre§lonych wa-
runkach moze ono przybra¢ posta¢ nauczania nieomylnego. Idzie wtedy o nieomylno$¢
,,ex ordinario Magisterio Ecclesiae".

W przypadku nauczania papieskiego jego postaé autentyczna posiada ono w tzw. na-
uczaniu zwyczajnym, a wiec W nauczaniu statym, codziennym, jakie wynika z urzedu
nastepcy $w. Piotra, stale obecnego i dziatajacego w tym charakterze w Ko$ciele. Takie
nauczanie moze i spetnia swoje zadanie wobec depozytu wiary i potrzeb wierzacych
cztonkéw Kosciota. Funkcjonujac w tym charakterze, nie potrzebuje ono wigc stale rangi
nieomylno$ci, bo zawiera albo przestroge przed zagrazajacym jej wypaczeniem, albo za-
chete duszpasterska zwiazang z jakim$ fragmentem zycia chrzedcijanskiego, albo na-
$wietlenie jakiej$ przejSciowej sytuacji, ktora moze ulec zmianie. Wszystko to wymaga
nauczycielskiego zaangazowania tego, ,.ktéry ma nauczaé braci”, ale nie wymaga zaan-
gazowania charyzmatu nieomylnos$ci.

Nauczanie nieomylne realizuje papiez albo na soborze, albo w osobistej inicjatywie,
znanej pod nazwa nauczania ex cathedra. Nauczanie takie nazywa si¢ takze nauczaniem
uroczystym, tak zresztajak nauczanie nieomylne realizowane na soborze. Aby bylo na-
uczaniem nieomylnym, musi wyrazi¢ to w okreSlonej formie tak, zeby nie ulegato wat-
pliwosci, ze idzie o def%nicje; dogmatyczna (por. KK, nr 25).
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Dla petnego obrazu funkcjonowania nauczania koscielnego trzeba wspomnie¢ o po-
stawie wiernych wobec niego. Otdz autentyczne, zwyczajne nauczanie pojedynczych bis-
kupéw przyja¢ trzeba z ,religijna ulegtosdcia”, a wiec pozytywnie zaakceptowaé jego
tre$¢. Konstytucja o Kosciele (nr 25) wymownie uzasadnia taka postawe stwierdzajac:
,,Biskupom nauczajacym w tacznos$ci z papiezem nalezy si¢ od wszystkich cze$¢, jako
$wiadkom boskiej i katolickiej prawdy, wierni za$ winni zgadzaé si¢ ze zdaniem swojego
biskupa w sprawach wiary i obyczajow, wyrazonym w imieniu Chrystusa i trwaé przy
nim w religijnej ulegtosci”. Niemniej dobitnie wyraza si¢ konstytucja o zwyczajnym na-
uczaniu papieza. Apelujac mianowicie o uznawanie ze czcia dla jego najwyzszego urzeg-
du, domaga si¢, aby do ,,orzeczen przez niego wypowiedzianych stosowaé si¢ szczerze,
zgodnie z jego mySla i wola". Ta wola ,,ujawnia si¢ szczegdlnie przez charakter doku-
mentéw, badz przez czeste podawanie tej samej nauki, badz przez sam sposob jej wyra-
zania" (tamze). Wszystkie te wspotrzedne zwtaszcza zwyczajnego nauczania papieskie-
20, beda nam potrzebne przy analizie doktryny Evangelium vitae.

II. ANALIZA NAUKI ZAWARTEJ W ENCYKLICE EVANGELIUM VITAE

Z bogatej tresci encykliki Evangelium vitae pragne skupi¢ uwage na tych jej fragmen-
tach, ktére w moim przekonaniu, w wyrazny sposdb dotycza problemu pewnosci teolo-
gicznej encykliki i stanowia przestanki niezbedne do okresleniajej stopnia.

Punktem wyjscia jednak jest charakter, jaki ten dokument posiada. Jest to, jak wiado-
mo, encyklika, a wigc ten gatunek pism papieskich, w ktérych zazwyczaj papiez postugu-
je sie w swoim nauczaniu zwyczajnym'. Posiada on range nauczania autentycznego, choé¢
realizowanego na wyjatkowo wysokim szczeblu. Azeby wigc mozna byto méwié o wyz-
szej, a wigc nicomylnej randze nauczania, musiatyby zaistnie¢ warunki, ktére by na to
wyraznie wskazywaty. Zanim odpowie si¢ na pytanie, czy takie warunki w przypadku
FEvangelium vitae zaistniaty czy nie, trzeba wskaza¢ na pewne charakterystyczne oko-
licznodci, jakie w tej encyklice maja miejsce.

I tak, juz we ,,Wstepie" Papiez mowi o impulsie, ktory miat donioste znaczenie przy
decyzji napisania encykliki o ,,wartos$ci i nienaruszalnosdci” zycia ludzkiego. Impuls ten
przyszedt z Konsystorza z 4-9 kwietnia 1991 r., na ktérym -jak powie sam Papiez -
,.kardynatowie zwrdcili si¢ do mnie z jednomyélnie wyrazona proéba, abym autorytetem
Nastepcy $w. Piotra potwierdzit wartod¢ ludzkiego zycia i jego nienaruszalno$¢” (nr 5).
Podkreslam stowa Jednomys$lnie wyrazona prosba” i ,,abym autorytetem Nastgpcy $w.
Piotra potwierdzit warto$¢ zycia". Jedno méwi o swoistej powszechnosci przekonania bi-
skupéw-kardynatéw, a drugie o ich apelu o interwencje Nastgpcy $w. Piotra, Najwyzsze-
go Nauczyciela w Koscicle. Pierwsze zdaje si¢ sugerowaé zaangazowanie nauczania
zwyczajnego biskupow, drugie zaangazowanie autorytetu papieskiej definicji,

Dalszy ciag tego impulsu stanowi rozestanie osobistego listu Ojca Swigtego do
wszystkich biskupéw, ktérzy odpowiedzieli, ,,dajac cenne informacje, sugestie i propo-
zycje" (tamze). I w tym widaé dalszy etap procesu zmierzajacego ku definicji, na zasa-
dzie ex ordinario Magisterio. Wymownym dopetnieniem tego jest kolejny fragment
,»Wstepu" do encykliki, w ktorym Ojciec Swigty stwierdza otwarcie: ,,Niniejsza Encykli-
ka, owoc wspotpracy Episkopatu wszystkich krajow $wiata, ma by¢ stanowczym i jedno-
znacznym potwierdzeniem warto$ci ludzkiego zycia i jego nienaruszalnosci” (tamze). 1-
dzie wiec ,,0 wspbtprace Episkopatu wszystkich krajow", o powszechny konsensus bi-
skupow, ktory jest istotnym elementem dogmatyzacji na drodze ordinarium Magisterium.
Do tego dochodzi fakt, ze to wspolne nauczanie biskupow catego swiata z papiezem -
ich glowa, dotyczy doniostego punktu wiary i obyczajéow, ztaczonego z ,,apelem”, azeby

" Por. F. A. Sullivan, De Ecclesia, Roma 1965, s. 342:, Dimissa possibilitate ut Papa rem in Litt. Encyc-
licis solemniter definiat, notandum est tarnen Pontifices generatim non manifestare intentionem magisterium
extraordinarium adhibendi in his Encyclicis, quapropter considerantur ut documenta magisterii ordinarii”.
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»,szanowa¢, broni¢, mitowa¢ i stuzy¢... kazdemu zyciu ludzkiemu". Nie jest to wymagany
definitywny nakaz nieodwotalnej akceptacji, ale i ten element zostanie dopetniony w tym
fragmencie encykliki, w ktérym Ojciec Swiety formutuje whasne stanowisko wobec pro-
blemu przerywania ciazy.

Zanim jednak poddamy go analizie, trzeba zwrdci¢ uwage na poprzedzajacy go diugi
wywdd encykliki ukazujacy, ze w dziejach Kosciota zawsze istniato przekonanie o niena-
ruszalnodci zycia ludzkiego, azeby na koncu zakonkludowaé, ze absolutna nienaruszal-
nos¢ niewinnego Zycia ludzkiego jest prawdq moralng bezposrednio wynikajqcq z na-
uczania Pisma Swietego, niezmiennie uznawangq przez Tradycje Kosciola i jednomysinie
gloszonq przez jego Magisterium. Ta jednomysinosé - kontynuuje Papiez — jesbczywi-
stym owocem owego nadprzyrodzonego zmysiu wiary, wzbudzanego przez Ducha Swie-
tego, ktdry chroni od btedu Lud BoZy, gdy ujawnia on swq powszechnq zgodnosé w
sprawach wiary i obyczajow (nr 57).

Ten bogaty fragment poza faktem statego i powszechnego nauczania bgdacego owo-
cem nadprzyrodzonego ,,zmystu wiary", zabezpieczajacego przed btedem, stwierdza jed-
noznacznie, ze idzie ,,0 prawde¢ moralna wynikajaca z nauczania Pisma Swigtego, nie-
zmiennie uznawana przez Tradycje". Nie ulega wigc watpliwosci, ze wyliczone zostaty
przez encyklike wymagania do zrealizowania si¢ formuty nicomylnego nauczania ex or-
dinario Magisterio: powszechne nauczanie biskupdw, powiazanie z papiezem i prawda
wchodzaca w zakres wiary i moralnosci.

W uroczystej deklaracji, ktora w swojej powadze data pewna podstawe do traktowania
jej jako dogmatyczng, Papiez dodaje wyraznie ostatni element tej dogmatyzacji ex ordi-
nario Magisterio, a mianowicie fakt definitywnej niedopuszczalnosci etycznej zagrozenia
zycia, bo ,,nic i_nikt -jak powie Ojciec Swicty - nic moze da¢ prawa do zabicia niewin-
nej istoty ludzkiej czy to jest embrion, czy ptdd, dziecko czy dorosty, cztowiek stary,
nieuleczalnie chory, czy umierajacy” (nr 57). A to oznacza, Ze takie przekonanie bisku-
péw w jednosci z papiezem jest niewatpliwie ffagmentem depozytu wiary i stanowi nie-
omylnie podawana nauke, ktéra trzeba przyjmowaé aktem wiary Boskiej. Taka rangeg na-
uka ta posiada ex ordinario Magisterio Ecclesiae.

Ale czy tylko ex ordinario Magisterio? Jest pewien zespdt racji przemawiajacych za
tym, Ze tak jest rzeczywiscie. Istnieja wszakze pewne racje przemawiajace za tym, Zze jest
inaczej, ze idzie o definicje papieska ex cathedra, a wigc o nowy, trzeci juz w historii
Ko$ciota dogmat wiary ogltoszony przez Papieza i do tego po raz pierwszy dotyczacy
problematyki moralne;j.

. Rozpocznijmy od rozpatrzenia tej pierwszej ewentualnosci, a wigc od tezy, ze Ojciec
Swiety postuzyt sie formuta zwyczajnego swojego nauczania, azeby w ten sposob stwier-
dzi¢ zdefiniowany artykut wiary o nienaruszalno$ci zycia na drodze Magisterium ordina-
rium.

Pierwsza, z przestanek jest - jak juz powiedziano - fakt pos}uzema si¢ przez Ojca
SW1Qtego forma encyk11k1 Cho¢ jest to rodzaj dokumentu wysokiej rangi doktrynalnej, to
jednak -jak dotad - nie postugiwali sig nim papieze przy dogmatyzowaniu prawd uro-
czyscie zdefiniowanych.

Drugim momentem, ktory tez wydaje si¢ przemawiaé przeciw dogmatyzacji papieskiej
nauki Evangelium vitae, jest brak we wszystkich trzech fragmentach, z wyjatkowa moca,
wyrazanego przekonania Papieza na temat zagadnien zycia (nienaruszalno$¢, przerywa-
nie ciazy, eutanazja) jednego z najbardziej klasycznych przy dogmatyzowaniu terminu,
jakim jest stowo ,,definire” (ostatecznie postanawia¢). A ponadto w zadnym z trzech
wchodzacych w gre fragmentéw (nr 57, s. 105; nr 60, s. 115-116; nr 65, s. 123) w sposdb
jednoznaczny i oczywisty nie zostato powiedziane, ze idzie o nauke¢ zdogmatyzowana, z
ptynacymi z tego konsekwencjami. Wiadomo za$, ze przy uroczystej definicji warunek
ten powinien by¢ speiniony.

Powyzsze wzgledy (encyklika, brak stowa ,definire” i nieoczywistos¢ definicji)
sprawily, ze na ogo6t teologowie przychylaja si¢ do opinii, ze w encyklice Evangelium
vitae idzie o zwyczajne papieskie nauczanie, stwierdzajace w sposob stanowczy nie-
omylna nauke Ko$ciota via Magisterium ordinarium. Takie byto tez przekonanie méwia-
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cego te stowa, ale tylko do ostatniego pobytu w Rzymie na posiedzeniu Migdzynarodo-
wej Komisji Teologicznej. Interpelowani przeze mnie wybitni teologowie podzielali ta-
kie stanowisko. Odmiennego jednak zdania - o ile go dobrze zrozumiatem, dwa razy o to
pytajac - byt kardynat Ratzinger. Wyrazil on zdanie przeciwne, odsytajac mnie do maja-
cego si¢ pojawi¢ w ,,.L'Osservatore Romano" artykutu, dogtebnie problem ten analizuja-
cego.

Ta specyficzna sytuacja kazata przemysle¢ na nowo dotychczas bez wigkszych wat-
pliwosci zajmowane stanowiska i zastanowi¢ sie nad ewentualnoécia dogmatyzacji za-
wartych w encyklice Evangelium vitae trzech elementéw nauki o niedopuszczalnosci na-
ruszania niewinnego zycia, przerywania ciazy oraz eutanazji. Jakie zdaja si¢ za tym
przemawia¢ racje? Pierwsza jest uroczyste, w zadnym dokumencie obecnego Papieza nie
spotykane dotad, powotanie si¢ na wtadze, jakiej Chrystus udzielit sw. Piotrowi i jego
nastgpcom. Zacytujmy ten tekst dostownie, gdyz brzmi w nim dostojenistwo, a takze po-
czucie misji pasterza i nauczyciela catego Kosciota, a nie tylko biskupa diecezji rzym-
skiej. ,,Dlatego - méwi Ojciec Swigty - moca wtadzy, ktéra Chrystus udzielit Piotrowi i
jego nastepcom, w komunii z Biskupami - ktérzy wielokrotnie potepili przerywanie cia-
zy, za$ w ramach wspomnianej wczesniej Konsultacji wyrazili jednomy$lnie - cho¢ byli
rozproszeni po $wiecie - aprobatg dla tej doktryny - oswiadczam, (je declare - declaro),
ze bezposrednie przerwanie ciqzy, to znaczy zamierzone jako cel czy jako srodek, jest
zawsze powaznym nietadem moralnym, gdyz jest dobrowolnym zabdjstwem niewinnej i-
stoty ludzkiej" (nr 62, s. 115-116). A wczedniej (nr 57, s. 105) w identyczny niemal spo-
sOb powie o nienaruszalnosci zycia niewinnej istoty ludzkiej: ,,Dlatego moca Chrystuso-
wej wradzy udzielonej Piotrowi i jego Nastepcom, w komunii z Biskupami Ko$ciota
Katolickiego, potwierdzam, (je confirme - confirmo), Ze bezposrednie i umysine zaboj-
stwo niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze aktem gteboko niemoralnym ".

Na uwage w tych dwu passusach encykliki zastuguje, jak juz wspomniano, uroczysty
.Wstep" i powotanie sie Papieza na witadze dziedziczona po Piotrze, a takze na jego
communio z Biskupami Ko$ciota. Przypomina to definicje Niepokalanego Poczecia
przez Piusa IX (auctoritate Domini Jesu Christi, beatorum Apostolorum Petri et Pauli ac
Nostra declaramus, pronuntiamus ac definimus...), a takze dogmatyzacje Wniebowziecia
przez Piusa XII (auctoritate Domini Nostri Jesu Christi Beatorum Apostolorum Petri et
Pauli ac Nostra pronuntiamus, declaramus et definimus).

Mimo do$¢ wyraznego podobienstwa tych dwu ,,Wstepow" do definicji ex cathedra z
formuta rozpoczynajaca wspomniane dwa fragmenty encykliki, powotanie si¢ uroczyste
na wladze dziedziczona po $w. Piotrze i niemniej wyraZnie zaznaczona komunia z bisku-
pami, a takze uzycie w tych fragmentach wazkich termindéw: ,o$wiadczam" i
,potwierdzam", to przeciez nie mozna méwi¢ o petnej identycznodci tych formut. Naj-
bardziej rzuca si¢ w oczy brak terminu ,,definire”, a takze wyraznego stwierdzenia, ze i-
dzie o dogmatyzacje i konsekwencje negatywne jej odrzucenia, jak zostato to uczynione
w poprzednich dwu dogmatyzacjach (por. Denz. 2084 i 3904). Opierajac si¢ na zesta-
wieniu wspomnianych dwu fragmentéw encykliki z poprzedzajacymi ja definicjami ,,ex
cathedra”, trudno przyjaé, ze nauka zawarta w tych fragmentach, jest nauka zdogmaty-
zowana, definicja ex cathedra.

Pozostaje jeszcze fragment trzeci, dotyczacy wprost eutanazji, ktéry réwniez bedzie
dobrze przytoczy¢ w catosci: ,,Poczyniwszy te rozréznienia, w zgodzie z Magisterium
moich Poprzednikéw i w komunii z Biskupami Kosciota Katolickiego, potwierdzam, (je
confirme - confirmo), Ze eutanazja jest powainym naruszeniem Prawa BoZego jako mo-
ralnie niedopuszczalne dobrowolne zabdjstwo osoby ludzkiej. Doktryna ta jest oparta na
prawie naturalnym i na stowie Bozym spisanym, jest przekazana przez Tradycj¢ Kosciota
oraz nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne" (nr 65, s. 122-123).

Ten trzeci fragment nie odwoluje si¢ wyraznie do posiadanej przez Papieza wiladzy
dziedziczonej po $w. Piotrze, a wywodzacej si¢ ostatecznie od Chrystusa, eksponuje na-
tomiast zgodno$¢ z nauczaniem ,,swoich Poprzednikéw" oraz ,,komuni¢ z Biskupami
Kodciota Katolickiego”, ale to mozna -jezeli nie trzeba - odczytaé jako przywotanie na
pamie¢ waznego elementu nauczania zwyczajnego, jakim jest nauczanie jednozgodne
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episkopatu zjednoczonego, pozostajacego w tacznosci z Papiezem, o czym zreszta Pa-
piez wyraznie wspomina. Uzyty jest wprawdzie jeden, ale tylko jeden z terminéw zblizo-
ny do Kklasycznych termindéw wystepujacych w definicjach, jakim jest stowo
,potwierdzam" (,,confirmo"). Czy jednak stowo to zawiera moc okreslenia, ze zdanie, w
ktérymjest ono uzyte, mozna i trzeba uwaza¢ za definicje dogmatyczna? Czy tez jest ra-
czej wyrazem podzielania przez Papieza nauki Poprzednikéw, co stanowi powazny ar-
gument przemawiajacy za jej prawdziwo$cia z racji jej ciagtodci oraz jednomyslnosci z
biskupami, a to jeszcze raz przywodzi na myS$l nieomylno$¢ ex ordinario Magisterio.
Potwierdza to nastepne zdanie o zakotwiczeniu tej nauki w Objawieniu, prawie natural-
nym, nauczaniu przez Tradycje oraz ,,Magisterium zwyczajne i powszechne". Jest
wprawdzie w pierwszym zdaniu jednoznaczna aprobata dla nauki, ze eutanazja , jest po-
waznym naruszeniem Prawa Bozego, jako moralnie niedopuszczalne dobrowolne zabdj-
stwo osoby ludzkiej", jest takze w nastepnym 66 numerze szeroki komentarz do tak
sformutowanej nauki, wydaje si¢ jednak, ze maja one wigcej wspdlnego z nauczaniem
wrtasciwym encyklikom anizeli z klasyczna konkluzja definicji dogmatycznej. W konse-
kwencji wydaje si¢, ze jezeli tego fragmentu traktujacego o eutanazji nie podciagnie si¢ i
nie potaczy z dwoma poprzednimi traktujacymi o nienaruszalno$ci zycia i przerywaniu,
to jeszcze trudniej anizeli one bedzie mozna uznaé¢ go za zdefiniowany przez Papieza
formuta nauczania ex cathedra.

Sumujac wigc, zanim otrzymamy jakie$ urzedowe i dodatkowe wyjasnienie tej spra-
wy, wydaje si¢ rzecza pewna, ze encyklika Evangelium vitae stata si¢ forum, na ktérym
Papiez autentycznie ,,potwierdzit" i z moca ogtosit, ze prawda o nienaruszalno$ci nie-
winnego zycia ludzkiego na wszystkich etapach jego istnienia, jak i to, Ze jej pogwatce-
nie stanowi zawsze gtebokie zto moralne, jest artykutem wiary wchodzacym w sktad
depozytu Objawienia i jako taka musi by¢ przyjmowana aktem wiary boskiej. Zrédtem
za$ bezposrednim nieomylnosci tej zaprezentowanej przez Ojca Swigtego w encyklice
prawdy w wyartykutowanych trzech fragmentach jest nie nauczycielski Urzad Papieza
dziatajacy wedtug formuly nauczania uroczystego, a wiec nauczania ex cathedra, ale tzw.
zwyczajne nauczanie biskupdw pozostajacych w taczno$ci z Papiezem, okreslane mia-
nem nauczania nieomylnego ex ordinario Magisterio.

Tak wigc teolog analizujacy jej tekst w $wietle zatozen teologicznych rozumie sprawe
stopnia pewnosci teologicznej nauki na temat nienaruszalnosci zycia ludzkiego, zawartej
w encyklice Evangelium vitae. Moze w przysztoéci, w wyniku dodatkowych wyjasnierh
Stolicy Apostolskiej, stanowisko to bedzie musiato ulec rewizji.

W chwili obecnej jednak rodzi sig pytanie, dlaczego Ojciec Swigty, goracy orgdownik
zycia ludzkiego, na obecnym etapie tak wyjatkowego jego zagrozenia nie si¢gnat po
spektakularny gest definicji ex cathedra i do jednoznacznego stanowiska biskupow Ko-
$ciota katolickiego nie dodat jeszcze dogmatyzujacej wyraznie nieomylnej definicji?

Odpowiedzi moga by¢ dwie. Po pierwsze, prawda o nienaruszalnos$ci zycia ludzkiego
i moralnej niegodziwosci wykroczen przeciw niej byla zawsze i jest w tak ewidentny
sposéb nauczana w Kosciele, ze nikt z jego wierzacych cztonkdw nie moze mie¢ jakich-
kolwiek watpliwosci co do jej objawionego charakteru i ptynacego z tego obowiazku jej
bezapelacyjnego akceptowania i respektowania. Nie bylo wigc potrzeby angazowania
najwyzszego autorytetu nauczycielskiego, azeby jeszcze w ten sposob ja sankcjonowac.
Wystarczyto, ze Ojciec Swigty po prostu poreczyt ja i jej zdefiniowany charakter aktem
uroczystej aprobaty w ramach zwyczajnego funkcjonowania jego nauczycielskiego auto-
rytetu.

Po drugie, nasuwa si¢ jedna jeszcze prawdopodobna racja, ktéra mogta wptyna¢ na u-
chylenie si¢ Ojca Swigtego od uroczystej dogmatyzacji. Stanowi ja wzglad na sprawe e-
kumenizmu. Wiadomo przeciez, zjaka rezerwa inne niz katolicka wspolnoty chrzescijan-
skie odnosza si¢ do zdefiniowanych uroczyscie dotad dwu dogmatéw maryjnych. Mozna
przypuszczaé, ze nowa definicja papieska w $srodowiskach akatolickich wywotataby co
najmniej zdziwienie, jezeli nie watpliwosci, co do szczerosci katolickiego zaangazowania
ekumenicznego. A ponadto odwotanie si¢ do prawa naturalnego i starozytnej Tradycji
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Kosciota powinno by zyskaé¢ aprobate i w tych srodowiskach, w czym mogloby prze-
szkodzi¢ dodanie do tego dyskusyjnego dla nich wyjatkowego autorytetu Papieza.

Te zaprezentowane supozycje co do rezygnacji z dogmatyzacji nauki o nienaruszalno-
$ci zycia ludzkiego od samego poczatku do samego konca nie zmieniaja faktu, ze wielka
encyklika Evangelium vitae ukazuje w sposdb bezsporny, ze jest to nauka podawana
przez zwyczajne nauczanie Kosciota jako dogmat wiary i w takim charakterze potwier-
dzona zostata w trybie zwyczajnego nauczania papieskiego, jakim pozostaje i tym razem
formuta encykliki.



