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lizacyjnej i duchowej przysztosci. Pora nam, teologom, opuszcza¢ wlasna (intelektualna,
egzystencjalna, jezykowa) nisze w imi¢ ,,komplementarnej apostolskosci” wlasnie...

W ksiazce znajduje si¢ caly szereg fragmentéw odkrywczych, $wietnie przemyslanych,
$wiadczacych o erudycji i glgbi Autora. Przywotam dwa. Pierwszy (s. 246-247) dotyczy
tzw. ,,apostolstwa chorych” (nota bene w Katowicach wychodzi od wielu lat miesigcz-
nik pod takim wlasnie tytutlem). Kowalczyk nazywa je ,,newralgicznym punktem auten-
tyzmu podejmowanych dziet”. Jakze wazkie i trafne sa to fragmenty ksiazki... Najglebiej
efektywna jest wigc pozornie nieefektywna ,,apostolsko$¢ cierpienia”; prawdziwy to wy-
znacznik tego, co najspecyficzniej chrzescijanskie — ten sposob myslenia, dziatania. Pisze
Kowalczyk: Duch Swigty ,,ma moc przeobrazi¢ cierpienie w kulture zycia ofiarowanego
bez reszty Bogu i ludziom. Wyjatkowo subtelnej obecnosci 0sob konsekrowanych wyma-
gaja ludzie przezywajacy cierpienia niezawinione, ktore trzeba przyjac¢ jako swoiste uczest-
nictwo w tajemnicy zbawienia”. Oto kwintesencja apostolskiej misji Kosciota, punkt styku
i dojscia wszelkich komplementarnych dziatan teologiczno-pastoralnych.

Drugi fragment (s. 172) dotyczy akcentu polemicznego, ktory Kowalczyk wprowadza
do swojej refleksji na temat motywow mitosci. Komplementarna natura jego rozwazan do-
chodzi tu szczegdlnie do glosu, kiedy proponuje zrezygnowac z pewnego rodzaju subtelnej
skrajnosci w racjach uzasadniajacych mito$é: ,,Nie ma najmniejszej watpliwosci, iz Bog,
w same;j glebi kazdej miloséci, ma by¢ mitlowany «nade wszystkoy, jednakze wprowadzenie
do tej fundamentalnej mito$ci motywu wytacznosci: «jedynie ze wzgledu na mitos¢ Boga»
— moze kry¢ w sobie grozbg alienacji cztowieka i wszelkiego stworzenia”.

W koncu pozostaje zyczy¢ czytelnikom, by lektura dzieta ks. Mariana Kowalczyka sta-
fa sig takze okazja poglebionej refleksji i tworczej wymiany pogladéw. Osobiscie zainspi-
rowaty mnie dwie kwestie, ktore pozwolg sobie czytelnikom podsunaé. Pierwsza: ,,Misja
Kosciota sa misje”, konieczne jest ,,naci¢cie «sykomory pogan» ostrzem Ewangelii”, apo-
stolskos¢ Kosciota jest doktadnym zaprzeczeniem arogancji ,,lepiej wiedzacych” — to jed-
ne z wielu tez z nowa sita i nowym entuzjazmem wiary gloszone przez Josepha Ratzingera
/ Benedykta XVI (por. np. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, tham. J. Merecki,
Krakow 2004, s. 45-84). Co idee te wnosza nowego? Jakie miejsce mogtyby one zajac
(zajmuja) w komplementarnej wizji apostolskiej misji Kosciota? Czy sg raczej rekapitula-
cja dhugiej drogi (stanu wiedzy) czy wyznaczaja kierunek nowej drogi? I druga: zeswiec-
czenie, neopoganstwo, konsumpcjonizm — to jedynie trzy wybrane rzeczowniki opisujace
dramat religijno-moralny krajow ,,tradycyjnie chrzescijanskich” (s. 254). Jak — w tej sy-
tuacji, w takim kontekscie, przy takiej diagnozie — ewangelizowac¢ kulturg i inkulturowaé
Ewangelig. Jakie kierunki mys$lenia, dziatania, jakie priorytety?
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Prawda o czlowieku jest bowiem zawarta w prawdzie o Bogu, z niej wynika, w niej si¢
spelnia. Antropologiczne przestanie teologii jest proklamacja prawdy o Bogu jako Stworcy
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i Zbawcy cztowieka, o Bogu jako zrodle i celu ludzkiego zycia. Teologia jako stowo o Bogu
wyrastajace zrodtowo ze Stowa Boga objawia cztowieckowi tajemnice jego istnienia, jego
,»skad” i ,,dokad”, a w konsekwencji takze ,,jak” ludzkiego zycia. To wtasnie i wylacznie
visio Dei nadaje vitae hominis transcendentng perspektywe: czlowiek dzigki teologii zo-
staje uwolniony z duszacego gorsetu wylacznie immanencji.

Teologia jako scientia fidei et collogium salutis rozpigta jest migdzy ogladem Boga
a zyciem ludzkim. W swej najglebszej istocie stuzy ona ich syntezie, czyli ogladaniu Boga
w zyciu cztowieczym. Wymiar antropologiczny autentycznie teo-logicznej refleksji nie
zamyka si¢ w immanencji, ale otwiera myslenie cztowieka i o cztowieku na transcenden-
cjg, scala historycznos¢ i wiecznos¢. Ostatecznie bowiem gtownym zadaniem teologii jest
(chrysto)ksztaltowanie cztowieka nowego: zyjacego z mitosci i dla mitosci — $wigtego.

Mysle, ze taki wlasnie jest najglebszy (zarazem antropo- i teologicznie) sens ,,teologii
ciata” w ujgciu Jana Pawta II. I Ze taki jest profil badan i wnioskéw ucznia Jana Pawta 11
— 0. Jarostawa Kupczaka. Dorobek naukowy o. Jarostawa Kupczaka jest pod wzglegdem
profilu badan — przy catej ich oryginalnosci merytorycznej i formalnej — charakterystycz-
ny dla wspoélczesnej refleksji systematycznoteologiczne;j. I jest to tworczo$¢ wpisujaca sig
w program polskiego personalizmu. W czasie lat pracy na KUL mialem okazj¢ §ledzi¢ jed-
na z jego doniostych linii: Granat — Bartnik — G6zdz — Guzowski. Tu mamy do czynienia
z jego wersja krakowska, bardziej fenomenologiczna, z kluczowym dla niej nazwiskiem
Wojtyly (cho¢ tez profesorem KUL-u, ale jednak filozofii) w centrum. My$l Kupczaka
rozwija si¢ w tej personalistycznej przestrzeni. Ojciec Kupczak w swojej naukowej twor-
czosci podejmuje wiele tematow, zagadnienia rozpatruje pod r6znym katem, prezentujac
w ten sposob wielos¢ mozliwych spojrzen. Daje liczne dowody erudycji; czyta biegle w kil-
ku jezykach. Jego rzetelno$¢ naukowa widoczna jest juz w zmudnych kwerendach Zrédto-
wych, solidnosci warsztatu interpretacyjnego, odkrywczych wnioskach, przejrzystym jg-
zyku. Zeby nie byé gotostownym: znakomicie odstania antykratezjanskie ostrze filozofii
Wojtyty/Jana Pawta II; porusza si¢ sprawnie w skomplikowanych meandrach dzisiejszych
teorii hermeneutycznych; dostrzega grozg¢ uproszczonych tez wspoétczesnej socjobiologii;
Swietnie demaskuje (za swoim Autorem, ale nie bez wlasnego, autorskiego wktadu) ,.fi-
lozofig¢ pozadania” jako redukcje osoby i ostatecznie wystepek przeciwko ciatu ludzkie-
mu; rozumie i uzasadnia, ze odkupienie jest afirmacja godnosci ciata i wyklucza dualizm
antropologiczny pod jakakolwiek postacia; cytuje Mitosza i Tereske z Lisieux; pokazu-
je, ze wiara w instrumentarium badawczym (,,badanie” dotyczy tu antropologii, nie teolo-
gii!) Jana Pawla II jest traktowana jako narzgdzie ,,nieredukowalne” i ,,niezast¢gpowalne”
(zwroty moje — JSz); pokazuje (przed Deus caritas est Bendykta XVI), ze do istoty erosa
nalezy ewolucja w strong agape.

Ale gtéwnym jednak osiagnigciem dzieta o. Kupczaka jest owa metasynteza (owszem:
chrzescijanska par excellence, papieska) poprzedzajaca i przewyzszajaca wiedze szcze-
gotowa: Bog i cztowiek spotykaja si¢ w Chrystusie. Prawda o ludzkim ciele jest teo-lo-
giczna. Stad, dlatego i po to: dar i komunia. Bo méwi¢ o antropocentryzmie wspolczesnej
teologii to umieszcza¢ owo centrum prawdy o czlowieku we wnetrzu (,,na pniu”) teocen-
tryzmu. Ze nie moze byé mowy o sprzecznosci egzystencjalne;j (,,bosko-ludzka rywaliza-
cja”) czy logiczno-semantycznej (contradictio in adiecto) pokazuja wtasnie Osoba i dzieto
Jezusa Chrystusa, gdzie Boskie i ludzkie nie sg konkurencyjne, ale — by tak rzec —,,wprost
proporcjonalne”. Na co wskazuje jednoznacznie wyrzeczenie si¢ przez Kosciot dokety-
zmu 1 arianizmu, nestorianizmu i monofizytyzmu. Dlatego w chrzescijanskiej teologii
chrystocentryzm jest punktem wyjscia i doj$cia teocentryzmu i antropocentryzmu oraz
wzorcem i1 miarg ich wzajemnej relacji. W jezyku rozprawy ojca Kupczaka nazywa si¢ to
,»Chrystocentryczny charakter imago Dei”.
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Bog jest bowiem Stworca cztowicka — cztowiek jest stworzeniem Boskim. Oto korzen
teologicznego rozumienia cztowieka. ,,0d poczatku” cztowiek zostat powotany do istnie-
nia na obraz i podobienstwo Boga. Jego stworzenie zostato poprzedzone ,,jak gdyby tryni-
tarng konsultacja i decyzja”: ,,Uczynmy cztowieka na nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz
1,26-27). Stad tez czlowieczenstwo ,,0d poczatku” kryje w sobie co$ istotnie boskiego,
a pierwotnym i decydujacym zrédtem rozumienia natury i powolania cztowieka jest Trojca
Swiqta (por. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, Karkow 2005, s. 83, 103, 112, 115), nikt
inny, nic innego — pisze w Pamieci i tozsamosci bohater ksiazki ojca Kupczaka. Stad bio-
ra si¢: godnos¢ cztowieka, jego prawa, przeznaczenie, a takze wyjatkowa pozycja wsrod
innych stworzen.

Wszystkie elementy czlowieczej esencji i egzystencji, ktore pojawiaja sig na kartach
Biblii (basar, nefes, ruach, sarx, soma, psyche, pneuma — cialo, dusza, duch) we wszel-
kich swoich niuansach, kontekstach i swoistej ,,nieprzektadalnosci” (jezykowej, mental-
no$ciowej, kulturowej) stanowia bez watpienia nie tyle ,,czeséci sktadowe cztowieka” (jak
nieraz mylnie i z przesadnym uproszczeniem probuje si¢ rzecz t¢ imputowaé biblijnej an-
tropologii), lecz raczej probe opisu niewyrazalnego bogactwa kierunkéw (wymiar6w) w ja-
kich urzeczywistnia sig¢ ludzkie zycie, czyli w jakich ,,jest si¢ cztowiekiem”. Wieloraka
bywa bowiem ztozonos$¢ sytuacji bycia cztowiekiem i zyciowych proceséw. I — co szcze-
golnie wazne — jakikolwiek rozdzwigk migdzy nimi (,,redukcja” — powiedza Jan Pawet 11
i 0. Kupczak) znajduje w Osobie i Wydarzeniu Chrystusa swoja holistyczna i soteryczna
syntezg. W Jezusie Chrystusie bycie cztowiekiem osiaga doskonato$é, a dziatanie Jezusa
jest droga do zbawienia calego cztowieka. Oto czlowiek (J 19,5) — to zdanie o glgbi da-
leko wigkszej niz chciatl i rozumiat wowczas, na kamieniach Lithostrotos, Pitat. To sa za-
sady kazdej autentycznie chrzeScijanskiej antropologii. Ale Kupczak méowi to absolutnie
wiasnym (cho¢ ,,ustawionym” przez Jana Pawta II) glosem.

I jeszcze jedno, istotne. Jan Pawet 11, Redemptor hominis: ,,Czlowiek pozostaje dla sie-
bie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi Mu si¢ Mitos¢,
jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$§ sposob swoja, je-
$li nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel (...)
objawia w pelni czlowieka samemu cztowiekowi” (nr 10). O mitosci czytamy w teks-
tach Kupczaka sporo. Z wyrazna do tego tematu predylekcja, tropem Wojtyty/Jana Pawta
II. Oczywiscie, ze potrzeba doglebnej analizy jej doswiadczenia, ze jest afirmacja oso-
by, przerastajaca $wiat ,,wytacznej seksualnosci” i samych emocji, ze ,,mistrzowie podej-
rzen” si¢ myla, a etos Kazania na Gorze ma racjg: serce ludzkie nalezy nie tyle oskarzac,
co pomoc mu przyja¢ dar. Mitos¢ jest darem, poczatkiem jakiegokolwiek obdarowania.
Amor, ergo sum — jestem kochany, wigc jestem, uczy Bruno Forte. Oto propozycja antro-
pologii teologicznej na czas ponowoczesnosci. Zrodto nadziei i projekt cztowieczenstwa
— wolnos¢ jest dla mitosci; dia-logos zamiast ideo-logos; wywiedziona z Chrystusa mi-
to$¢ w miejsce pustki po totalitarnych i nihilistycznych ideologiach. Temu stuzy ksiazka
ojca Kupczaka.

Ks. Jerzy Szymik



