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Chorzow

DUCH éWIETY W EWANGELICZNYCH NARRACJACH
O MECE I SMIERCI JEZUSA'!

Ewangeliczne narracje o megce i $mierci Jezusa nie maja wzmianek o Duchu
Swigtym w odréznieniu od ich wystepowania w Ewangeliach Dziecinstwa i teks-
tach opowiadajacych o publicznej dziatalnosci Jezusa. Czy w narracjach o mece
i $mierci Jezusa mozna mowié o nieobecnosci Ducha Swigtego? OdpowiedZ na
to pytanie mozna da¢ tylko na podstawie analizy tekstow. Jej przedmiotem sa
zawarte w czterech Ewangeliach zdania przedstawiajace $mier¢ Jezusa (Mt 27,50;
Mk 15,37; £k 23,46 1 J 19,30).

1. W Ewangelii Mateusza (27,50)

Uzyte okreslenie ,,gtosem wielkim” (¢wvf) peyain) nie tylko odzwierciedla
wyjatkowos¢ Jezusowego wotania, ale zdaje si¢ by¢ takze bezstownym dopetnie-
niem wotania do Boga (27,46). Ostatnie wotanie wyraza to wszystko, czego nie
mogt On juz wypowiedzie¢ poprzez stowo 2. Forma participium aoristi, w ktorej
wyrazony zostat w 27,50 czasownik kpalw, wskazuje na uprzednio$¢ tej czyn-
nosci w stosunku do zwrotu ,,oddat ducha” (adpfikev 10 mredua). G. Nolli zwraca
uwage na definitywny, jednorazowy charakter oddania, ktore wyrazono indikati-
wie aoristi activi®.

Rzeczownik mvedue nie zostat tutaj okreslony. Moze on by¢ rozumiany jako
»tchnienie” badz tez ,,duch”*. Wczesniej jest on okreslany przez przydawki lub

! Tres¢ artykutu jest przeredagowana czeécia pracy magisterskiej pt. Duch Swiety w ewan-
gelicznych narracjach o Mece Panskiej. Studium egzegetyczno-teologiczne, napisanej pod kie-
runkiem ks. dra hab. Artura Maliny i przedstawionej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach.

2 Podobne zjawisko zachodzi w 2,18, gdzie Matusz opisujac wydarzenia zwiazane z doko-
nanym przez Heroda pogromem, cytuje proroctwo Jeremiasza. Krzyk z Rama mozna rozumie¢
w odniesieniu do jednostki, ale tekst nie wyklucza znaczenia kolektywnego.

3 Por. G. Nolli, Evangelo secondo Matteo. Testo greco. Neovolgata latina. Analisi filologica.
Traduzione italiana, Citta del Vaticano 19967, s. 876.

* Na niejasnosci zwigzane z ttumaczeniem mveduo uwage zwracaja m.in.: A. Paciorek, w:
Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Rozdzialy 14-28. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
t. 2, Czg¢stochowa 2008, s. 668-669; W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew. A New Translation with
Introduction and Commentary, New York 1971, s. 350.
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tez poprzedzony rodzajnikiem. W niektérych przypadkach okresla: Ducha Swie-
tego (3,11: mveduatL &ylw), Ducha Boga (3,16: mvedua [t0Dd] 6eod), Ducha Ojca
(10,20: mvedpe. tod matpog), Ducha Boga (12,28: mvebuatt Beod). W kazaniu na
gbrze Jezus mowi takze o ubogich w duchu (Ttwyol t¢ mveduatt, 5,3), zas w 26,41
zwraca uwage $piacym uczniom, ze sa ochoczego ducha (mvedua mpobupov), ale
ich ciato jest stabe. W tych obydwu przypadkach chodzi o podstawowy, niewi-
dzialny wymiar zycia (yuyn) ), ktory konstytuuje osobe, sprawia, ze jednostka
mysli, podejmuje decyzje, dziata.

Zwrot adfiker 10 Tvedua jest podobny do paraleli z czwartej Ewangelii:
Tapédwker t0 mredue (J 19,30) ©. Obydwa sformutowania nie maja odpowiednika
w innych miejscach wymienionych Ewangelii. Gdyby Mateusz okreslit rzeczow-
nik zaimkiem osobowym ,,jego” (xdtov), wowczas oznaczatby on ducha Jezusa.
Brak zaimka moze pozwalaé na szersza interpretacje ’. Glos z nieba mowi o Je-
zusie jako o ,,umitowanym synu” (vié¢ ayammroc, 3,17), to znaczy ,,wybranym”
Boga. Ten szczegdlny przywilej odnosit si¢ do ,,pomazancéw Panskich”, na kto-
rych spoczywat Duch Bozy (por. 1 Sm 16,13; 1z 11,2; 59,21; 61,1). Zstgpowanie Du-
cha Bozego po chrzcie Jezusa w wodach Jordanu, w obrazowy sposob przywotuje
znany ze Starego Testamentu obrzgd namaszczenia®.

Oddanie moze wskaza¢ na ofiarodawceg i obdarowanego. W swojej relacji
o wydarzeniach, ktore rozgrywaly si¢ na Golgocie Mateusz zawart dwie wzmian-
ki o Jezusowym wotaniu. Za pierwszym razem ewangelista przytacza stowa Jezu-
sa, w ktorych zwraca si¢ On do Boga (27,46). Za drugim razem (27,50) pojawia si¢
juz tylko informacja o tym, ze Jezus zawotal. Jesli adresatem pierwszego wotania
jest Bog, to bardzo prawdopodobne, ze Jezus oddaje mu nie tylko swojego ducha
ludzkiego, ale takze Ducha Swigtego .

2. W Ewangelii Marka (15,37)

Zarowno w Mt 27,50, jak i w Mk 15,37 podmiotem zdania jest Jezus. Jednak
w analizowanym fragmencie Ewangelii Marka orzeczeniem zdania glownego jest
czasownik ékmvéw, ktory w formie podstawowej ttumaczy sie jako ,,wyzionac”,
,wydac tchnienie”. W Mk 15,37 wyrazenie to nalezy rozumie¢ jako: ,wydat ostat-

5 W Ewangelii Mateusza termin vy pojawia si¢ po raz pierwszy w 2,20, kiedy mowa o tych,
ktorzy czyhali na zycie Jezusa. W 6,25 Jezus dwukrotnie zestawia zycie (Yuyn) z cialem (o@ue),
podkres$lajac wartos$¢ tego pierwszego. Jednak termin yuyr] ttumaczy sie tez w znaczeniu nadprzy-
rodzonym jako ,,dusz¢” (10,28) czy ,,ducha” (12,18).

¢ Zob. R. Fabris, Matteo, Roma 1996, s. 572, przyp. 6.

7 Bardzo podobna sytuacja zachodzi w Mt 4,1. Z tekstu nie wynika bezposrednio charakter
wspomnianego ,,ducha”. Powiazanie 4,1 z opisanymi wcze$niej wydarzeniami wskazuje w sposob
logiczny na ,,ducha” jako ,,Ducha Bozego” (mvebue [tod] 6eod), ,,Ducha Swigtego” (por. Lk 3,22).

$ Interpretacja bardzo rozpowszechniona: Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red.
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, t. 1, Poznan-Krakow 1999, s. 23.

° Taka interpretacj¢ przyjmuje rowniez A. Paciorek, w: Ewangelia wedlug $wietego Mateusza.
Rozdzialy 14-28..., s. 669.
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nie tchnienie” lub ,,wyzionat ducha”, ktore analogicznie do Mateuszowego apfikev
10 mrebua oznacza $mieré Jezusa.

Oprocz Mk 15,37 termin €&émvevoer pojawia sig tez w Mk 15,39 i w Lk 23,46.
‘Exmvéw brak w pozostatych pismach Nowego Testamentu, nie wystepuje takze
w Septuagincie. Zamiast rozbudowanej formuty apfikev 10 mvedue, Marek uzywa
krotkiego czasownika, ktory zawiera rdzen mvev bedacy podstawa stowotworcza
rzeczownika mvedpo (duch). Podobnie jak w Mt 27,50, takze w Mk 15,37 zachodzi
problem z okresleniem natury oddanego ducha. W tekscie Marka, analogicznie do
badanego wczesniej fragmentu perykopy z Ewangelii Mateusza, mozna wskazac
na podwojne znaczenie terminu é€émvevoer. Uzycie czasownika ékmvéw w indika-
tiwie aoristi wyraza definitywny charakter tej czynnosci'’. Jezus tchnal po raz
ostatni. Po$§wiadczaja to stowa ewangelisty, ktory w 15,39 powtarza éEémvevoev,
a nastgpnie przytacza wypowiedz stojacego pod krzyzem setnika: ,,Setnik za$,
ktory stat naprzeciw, widzac, ze w ten sposob wyzionat ducha, rzekt: «Istotnie,
ten cztowiek byt Synem Bozym»”. Poprzez ¢Eémvevoer ewangelista Marek wyraza
smier¢ Ukrzyzowanego ", jednakze ten literacki obraz wydaje si¢ mie¢ jeszcze
inny wymiar, jeszcze glebszy sens, gdy zostanie porownany z opisem chrztu Jezu-
sa w Jordanie (1,10-11) 2, Ponizszy schemat wskazuje na pewne analogie:

Glos z nieba:
Swiadectwo
o Bozym
synostwie

A B C Jezusa

Mk 1,10-11 Niebiosa rozdarte Duch zstgpujacy na Jezusa

B’ A7 c’ Swiadeetwo
setnika

o Bozym

synostwie
Jezusa

Mk 15,37-39 Jezus wyzionat ducha Zastona przybytku rozdarta sig

Schemat 1

Poszczegdlnym elementom A, B, i C z Mk 1,10-11 odpowiadaja kolejno A’, B
1 C’ z Mk 15,37-39. Obydwie narracje tworza klamre, ktora spina literacki pocza-
tek 1 koniec Ewangelii Marka o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym (por. Mk 1,1).
Z relacji o chrzcie odbiorca tekstu biblijnego dowiaduje sig, ze Jezus jest tym, na
ktorego zstapit Duch. Natomiast w 15,37.39 mowa o Chrystusie, ktory wyzionat

10 Por. G. Nolli, Evangelo secondo Marco. Testo greco. Neovolgata latina. Analisi filologica.
Traduzione italiana, Citta del Vaticano 19962, s. 413.

I Por. S. Grasso, Vangelo di Marco. Nuova versione. Introduzione e commento, ,,Libri Biblici”,
Nuovo Testamento 2, Milano 2003, s. 368.

12 Zob. B. van lersel, Marco. La lettura e la risposta. Un commento, Brescia 2000, s. 432
iprzyp. 158.
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ducha®. Rozdarta zastona przybytku wyznacza koniec starego porzadku zba-
wienia 1 wskazuje na nowy, zainaugurowany $miercia Jezusa ', a obwieszczony
po chrzcie w wizji rozdzierajacych si¢ niebios i zstepujacego Ducha. Swiadectwo
setnika o Bozym synostwie Jezusa przypomina odbiorcy ewangelicznego przeka-
zu to, ktore nad Jordanem wydat o Chrystusie glos z nieba. Jednakze sa to dwie
jakosciowo r6zne wypowiedzi. Glos z nieba posiada autorytet Bozy, podczas gdy
stowo cztowieka, w dodatku poganina, pozostaje jedynie niedoskonatym stowem
ludzkim, ale wypowiedzianym na skutek tego, co 6w cztowiek zobaczyt: ,,Setnik
za$, ktory stat naprzeciw, widzac, ze w ten sposob wyzionat ducha, rzekt: «Istotnie,
ten cztowiek byl Synem Bozym»” (15,38). Najwigksza jednak réznica polega na
tym, ze glos z nieba méwi o sobie, iz jest Ojcem Jezusa. Natomiast w wypowiedzi
setnika nie pojawia si¢ zadna informacja na temat jego relacji do ukrzyzowanego;
moéwiacy nie okresla wlasnej tozsamosci. Jesli pewnym jest, ze zawarta w 1z 42,1
obietnica Jahwe wypelnita si¢ w osobie Jezusa z Nazaretu, a przyobiecany Duch
Pana spoczywal na Chrystusie nieprzerwanie, to konsekwentnie nalezy stwier-
dzi¢, ze byl On przy Nim takze na Golgocie; byt w do§wiadczeniu $mierci. Zanim
jednak Chrystus wydat ostatnie tchnienie, zawotat dono$nym glosem.

Méwiac o wolaniu Jezusa, Marek uzywa czasownika adinut, podczas gdy
w Ewangelii Mateusza (27,50) pojawia si¢ czasownik kpafw. Ewangelista Marek
wyraznie odroznia wotanie Jezusa od krzyku innych postaci pojawiajacych sig
w toku biblijnej narracji. Marek uzywa tego terminu, gdy opisuje zachowania du-
chow nieczystych (3,11; 5,7; 9,26) lub opetanych przez nie ludzi (5,5), cierpiacych
niemoc fizyczna badz duchowa (9,24; 10,47-48), a takze gdy przedstawia reakcje
ttumu (11,9; 15,13-14). Nigdy jednak podmiotem czynno$ci wyrazonej przez kpaéw
nie byt Jezus. Mozna zatem wysuna¢ hipotezg, ze wotanie Chrystusa w prosty
sposob obwieszcza §wiatu jego $mierc °, albo tez zapowiada jej bezposrednie na-
dejscie.

W ostatnim tchnieniu Jezusa wyrazona zostaje nie tylko prawda o tym, ze Jego
duch opuscit $§miertelne ciato. Tchnienie Chrystusa mozna tez interpretowac jako
oddanie Ducha Swigtego, ktory spoczywal na Jezusie's. Markowe &&émvevoer
stabiej niz Mateuszowe adelc odzwierciedla wspomniana czynno$¢ oddawania
ducha. Tchnienie identyfikuje si¢ z procesem oddychania, a nie fizycznym prze-
kazywaniem komus o0sob lub przedmiotow. Jednakze w konteksécie wskazanych
weczesniej analogii migdzy opisem chrztu Jezusa a nastgpujacych po nim wydarzen
z opowiadaniem o $mierci, mozna przyjac, ze tekst Markowy w 15,37 méwi takze
o Duchu Swigtym. Chrystusowe wolanie skierowane w 15,34 do Boga stanowi
przestanke, by w osobie Ojca widzie¢ Tego, ktory przyjat ducha Jezusa. Pozwala
takze widzie¢ w osobie Ojca Tego, do ktorego powraca Duch Swiety.

3 Przyimek éx (przed samogtoska: €£) wskazuje na ruch ,,z” lub ,,0d” podmiotu dziatajacego.
Przeciwne zjawisko zachodzi w Mk 1,10, gdzie mowa o Duchu zst¢pujacym z nieba ,,na” czy tez
,,d0” (€ic) Jezusa.

4 Por. S. Grasso, Vangelo di Marco..., s. 368-369.

15 Por. tamze s. 892.

16 Por. B. van lersel, Marco..., s. 432.
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3. W Ewangelii Lukasza (23,46)

Na tle zwiegztych relacji Mateusza i Marka o $mierci Jezusa, odbiorca Ewangelii
moze zobaczy¢, ze opis Lukasza jest bardziej rozbudowany. Podobnie jak Mateusz
i Marek, ewangelista Lukasz podaje informacje o wotaniu Chrystusa dono$nym
glosem (por. Mt 27,50; Mk 15,37), ale zamiast czasownika kpa(w czy ddinut uzy-
wa terminu pwvéw (wotaé, wydawaé donosny glos). Poza 23,46 Jezus jest podmio-
tem czynnosci okreslonej przez ten czasownik jeszcze w dwoch miejscach Ewan-
gelii Lukasza. W 8,8 znajduje si¢ wzmianka, ze Jezus wotat donos$nym glosem,
gdy moéwit o stokrotnym plonie ziarna, ktore padlo na zyzna glebg; zas w 8,54
mowa o Chrystusie, ktory gtosno rzekt do zmartej dziewczynki, aby powstata.

Wyrazenie ¢pwvf] peyadn (glosem wielkim) oprocz 23,46 pojawia sig jeszcze
u Lukasza trzy razy: 4,33; 8,28 1 19,37. W dwoch pierwszych przypadkach okresla
ona krzyk opgtanych przez duchy nieczyste ludzi. Natomiast w 19,37 mowa o ucz-
niach, ktorzy wielkim glosem wielbili Boga. Wotanie w 4,33 i 8,28 ewangelista
oddat jednak przez uzycie czasownika kpalw, z kolei w 19,37 stosujac wyraz alvéw
(wielbi¢). Relacja Mateusza w 27,50 mowi o tym, ze Jezus zawotal ponownie i na-
wiazuje do 27,46. Ewangelista Marek w 15,37 takze podaje informacjg o glosnym
wolaniu Jezusa, jednak juz bez czytelnej aluzji do stow zawartych w 15,34. Nato-
miast Lukasz jako jedyny sposrod Synoptykéw podaje tres¢ ostatniego przestania
z krzyza: ,,0jcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (23,46).

Stowa te nawiazuja bezposrednio do Ps 31(30),6, ale nie sa literalnym powto-
rzeniem modlitwy Psalmisty, ktory wyraza si¢ w czasie przysztym: ,,W rece Twoje
powierze ducha mojego” (eig xelpdg oov Tapabnooal to Tredue pov). Decyzja
powierzenia swego ducha wynika z faktu wybawienia, ktorego Psalmista doswiad-
czyt ze strony Boga. Wypowiedz podmiotu mowiacego w Ps 31(30),6 ma charak-
ter deklaratywny, odnosi si¢ do niedalekiej przysztosci. Adresatem wypowiedzi
Psalmisty jest Bog, ktorego jednak nie nazywa Ojcem. Natomiast w Ewangelii
Lukasza Jezus odnoszac si¢ do Boga, zawsze mowi o Nim jako o Ojcu (2,49; 9,26;
10,21; 11,2; 22,42; 23,34.46).

W Lk 23,46 Chrystus wyraza si¢ w trybie oznajmujacym czasu terazniejszego
(mepatiBepor — powierzam). To, co dla Psalmisty jest sprawa pewnej przysztosci,
dla Jezusa jest wydarzeniem wspotczesnego Mu ,tu i teraz”. Narrator stwierdza:
,,To za$ powiedziawszy, wyzionat [ducha]” (todto 8¢ einwv éémvevoer). Ze zdania
wynika, ze Jezus zanim oddal/tchnat [ducha] (€Zémvevoer), powiedzial (elmwv):
»0jcze, w Twoje rgce powierzam ducha mojego” (23,46). Obie czynno$ci dzialy
si¢ w przesztosci, ale nie jednoczesnie. Przedstawiona przez Ewangeliste kolej-
nos¢ wydarzen wskazuje na $wiadomy, dobrowolny i niczym nie przymuszony akt
powierzenia Ojcu ducha. Poréwnujac wypowiedz Jezusa ze stowami Psalmisty
z Ps 31(30),6, mozna wysuna¢ wniosek, ze wypltywa ona z pewnosci wlasnego
wybawienia, ktore to przekonanie ma swoj fundament w relacji Jezusa z Ojcem
(zob. 1,32-33.35b; 2,49; 3,22).
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Wyrazenie mvedud pouv (ducha mojego), moze wskazywac na duszg lub ducha
w znaczeniu antropologicznym. U Lukasza termin mvedpe. w takim sensie pojawia
sig juz w 1,471 8,55, a takze w Dz 7,59, gdzie zawarty jest opis meczenstwa Szcze-
pana. Jego stowa przypominaja te Jezusowe, w ktorych powierzyt ducha Ojcu.

Omawiane fragmenty Ewangelii oraz Dziejow ukazuja wprawdzie zjawisko
analogiczne, ale rézne jako$ciowo. Smier¢ ucznia — czlowieka nie jest $miercia
Mistrza: Boga i cztowieka, ktory poczal sig¢ przy szczegdlnym udziale Ducha
Swigtego (por. 1,34-35). Adresatem modlitwy Szczepana nie jest Ojciec, ale Chry-
stus Pan, ktory Ojca objawil. W znaczeniu antropologicznym formuta mvedpa pov
pojawia si¢ takze w Septuagincie: Tb 3,6; Ps 31(30),6; 77(76),4.7, 143(142),4.7,
Hi 7,7; 1z 26,9; 38,12. Jednakze grecki przektad Starego Testamentu uzywa tego
wyrazenia rowniez wtedy, gdy podmiotem mowiacym w tekscie jest sam Bog:
Rdz 6,3; Ag 2,5; 1z 42,1; 44,3; Ez 36,27; 37,14; Dn (BT) 4,5; 7,15; Dn (TH) 4,8;
7,15. TIvedpe. nalezy wowczas rozumie¢ jako swigtego Ducha Bozego. Biorac pod
uwage okolicznosci zwigzane z poczgeiem Jezusa, Jego dorastaniem, a zwlasz-
cza ze chrztem w wodach Jordanu i pézniejsza dziatalnoscia, w ktorej objawiala
sie moc i osoba Ducha Swigtego, mozna postawi¢ pytanie, czy ducha, o ktorym
moéwit Jezus w 23,46, nalezy interpretowa¢ wylacznie w wymiarze antropolo-
gicznym, czy rowniez teologicznym. Analizujac Lk 23,46 z perspektywy Dz 7,59,
zuwzglednieniem tekstow Starego Testamentu, w ktorych formuta mvedue pov do-
tyczy cztowieka, mozna przyjaé, ze w Ewangelii Lukasza 23,46 mowa jest o duchu
w sensie antropologicznym.

W opisie chrztu Jezusa w Ewangelii Lukasza 3,22 znamienny jest fakt zstapie-
nia na Jezusa Ducha Swigtego. Katapfver wyznacza tam poczatek dziatania Du-
cha, ale jednocze$nie okresla czynnos¢ bedaca jednym z elementow teofanii, ktora
wskazuje na Boze synostwo Jezusa. Duch Swiety zstapil na Chrystusa i pozostat
z Nim, na co wskazuje na przyktad 4,1.14. Duch zst¢pujacy od Ojca w znaczeniu
posiadania nalezy tez do Jezusa, jest Jego Duchem . Idiom Tvedua pov zawarty
w wypowiedzi Chrystusa moze implikowaé roéwniez ten wymiar znaczenia termi-
nu ,,duch”, jakim jest osoba Ducha Swigtego.

Perykopg o $mierci Chrystusa koficzy Lukasz jednym, krotkim zdaniem: totto
8¢ elmov €emvevoer (To zas powiedziawszy, wyzionat [ducha]). W calym dziele
Lukasza (Lk i Dz) termin éZémvevoer pojawia sig tylko w Lk 23,46. Chociaz Je-
zus mowit o powierzeniu swojego ducha, uzywajac terminu mepatifnut, to jednak
w toku narracji 0 mece i $mierci Jezusa pojawia si¢ greckie ékmvéw (wyzionad,
wyda¢ tchnienie). Lukasz przejat éémvevoer zapewne od Marka '®. Taki zabieg
redakcyjny nawiazuje nie tylko do istniejacej wezesniej tradycji literackiej prze-
kazu, ale takze zatozen teologicznych, ktore ona zawiera. Ewangelista kontynuuje
lini¢ pneumatologiczna Marka, cho¢ stosuje ,,wlasny” schemat w przedstawianiu
wydarzen. W relacji trzeciego z Synoptykow nie ma przepetnionego bolem wota-
nia Jezusa: ,,Boze moj, Boze moj, czemus Mnie opuscil?” (Mt 27,46; Mk 15,34).

7 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca..., s. 988.
18 L. Sabourin, Il Vangelo di Luca. Introduzione e Commento, Roma 1989, s. 362.
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Jest natomiast petna ufnosci modlitwa Chrystusa skierowana do Ojca . Wedtug
opisu Lukasza, zastona przybytku rozdarta sig¢ jeszcze przed modlitewnym wota-
niem Jezusa i tchnieniem ducha. Ewangelista wyeksponowat przybitego do krzyza
Chrystusa, ktory po raz kolejny objawia §wiatu Ojcostwo Boga, a w tchnieniu
ducha swego i Ducha Swigtego — synowska mito$é.

4. W Ewangelii Jana (19,30)

Opowiadanie Jana o $mierci Jezusa, cho¢ szczegdtowo przedstawia okolicznosci
zewngtrzne, ktore ja poprzedzity (wyrok, droga krzyzowa, ukrzyzowanie, podzie-
lenie szat pomiedzy zolnierzy, testament z krzyza, napojenie octem), to koncen-
truje si¢ na $wiadomosci Jezusa, ze wiernie wypetnit On Bozy plan zbawienia %°.
Mozna powiedzie¢ jeszcze inaczej, ze $mier¢ Jezusa przypieczgtowuje szereg
wydarzen, przez ktore wypetnity sig Pisma.

W wersie 30. uwage zwraca wyrazenie kAlvag Ty kepaAnv. Aktywna stro-
na imiestowu aorystu sygmatycznego kAlvac wystepuje w Ewangelii Jana tylko
w tym jednym miejscu. Mozna dostrzec pewien paralelizm z tekstami Synopty-
kow, tj. Ewangelia Mateusza 8,20 i Lukasza 9,58, gdzie czasownik kAlvw ozna-
cza uktadanie si¢ do spoczynku. Janowe kAlvec nie oddaje znaczenia $mierci,
umierania, ale opisuje zewngtrzng postawe konajacego na krzyzu Jezusa, ktory
sktoniwszy gltowe, ,,oddal ducha” (mepédwker to Tredun)?. Wyrazenie zastoso-
wane w wersie 30. przez Jana jest niespotykane w starozytnosci, stanowi novum
zaro6wno w sensie literackim, jak i teologicznym?2. Jezus sktania gtowe po tym,
jak skosztowat octu i powiedziat: ,,Wykonato si¢!”. KAlvag dzieje sig zatem w prze-
sztoéci. O wiele trudniej wskazaé jednak jego sens w odniesieniu do mopédwkey
10 Tvedp. Przyjmujac, ze czynno$¢ sktonienia glowy jest uprzednia w stosunku
do czynnosci przekazywania ducha, zdanie kAlvag Ty kepaAy Tapédwkey TO
medpe nalezatoby thumaczy¢ w nastepujacy sposob: ,,sktoniwszy glowg, przeka-
zal ducha”. Gdyby natomiast przyjaé, ze kAilvag dzieje si¢ rownoczesnie z prze-
kazywaniem ducha, wowczas tekst posiadalby sens: ,,sktaniajac glowg, przeka-
zat ducha”. W pierwszym przypadku na $mier¢ Jezusa wskazywatoby wylacznie
przekazanie ducha, natomiast w drugim obydwie czynnosci wyrazatyby to samo
wydarzenie.

Greckie mopadidwpt, ktore ttumaczy sie jako ,,przekazywac”, ,,powierzac”,
,wydawac co$ komus$”, ma konkretne znaczenie. Tak na przyktad w Ewangelii Ma-
tusza Jan zostal wydany (Tapedddn, 4,12), Ojciec ,,przekazal” wszystko Jezusowi

1Y Wydaje sig jednak nieuzasadnione twierdzenie, ktore pozbawiatoby przytoczonych w Mt 27,46
i Mk 15,34 stow Chrystusa pewnosci Bozej obecnosci czy tez braku ufnosci wzglegdem Ojca.

20 Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni (Capitolo 18-21), Milano
1998, s. 192.

2l Por. G. Nolli, Evangelo secondo Giovanni. Testo greco. Neovolgata latina. Analisi filologica.
Traduzione italiana, Cittt del Vaticano 19862, s. 700.

22 Por. L. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, Milano 1988, s. 143.
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(11,27, por. £k 10,22), pan z przypowiesci o nielitosciwym dtuzniku ,,przekazuje”
niegodziwego stuge katom (18,34), pewien bogaty czlowiek ,,powierza” stugom
swoj majatek, talenty (25,14.20). W Ewangelii Marka 7,13 Jezus pigtnuje Zydow, ze
znosza stowo Boze przez tradycje, ktora sobie ,,przekazuja”. U Lukasza tym, ktory
moze ,,przekazywac” wladzg i bogactwa jest szatan (4,6; por. Mt 4,9 2%). W czwar-
tej Ewangelii czasownik mapadidwul pojawia sie 15 razy: 6,64.71; 12,4; 13,2.11.21;
18,2.5.30.35-36; 19,11.16.30; 21,20. W kazdym z wymienionych przypadkow
czwartej Ewangelii stowo to wystepuje w kontekscie meki Panskiej. Pierwszym
podmiotem tej czynnosci jest Judasz Iskariota: on jest tym, ktory miat wydac Je-
zusa, tym, ktory Go zdradzit (por. 6,64.71; 12,4; 13,2.11.21; 18,2.5.36; 21,20)%.
W wersetach 18,30.35 1 19,11 podmiotem czynnosci przekazywania (wydawania)
sa Zydzi (lud i arcykaptani), adresatem jest Pitat; Jezus jest przedmiotem dziatania.
W 19,16 sytuacja si¢ zmienia: Pifat jest podmiotem akcji. On wydaje Jezusa Zy-
dom. Natomiast w 19,30 to Jezus jest Tym, ktory przekazat ducha. Takze u Synop-
tykow Jezus, Syn Cztowieczy jest przedmiotem ,,przekazywania” (wydawania): ze
strony Judasza (Mt 10,4; 26,15-16.21.25.46.48; 27,3; Mk 3,19; 14,10-11.18.21.42.44;
Lk 22,4.6.22.48), szpiegow (Lk 20,20), arcykaptanow, starszych, uczonych w Pis-
mie i catego Sanhedrynu (Mt 27,2.18; Mk 15,1.10; L.k 24,20), Pitata (Mt 27,26;
Mk 15,15; Lk 23,25). W $wietle tych wydarzen mozna zauwazy¢, ze czynnosc¢
»przekazywania” ma dwa zasadnicze znaczenia: pozytywne i negatywne. Prze-
kazuje si¢ dobra materialne, jak w przypadku talentow, lub ,,wszystko” — prawdo-
podobnie niematerialne, gdyz nie zdeterminowane materialnie — o ktorym mowi
Jezus, lub tez wydaje sig osoby, by sprawi¢ im cierpienie (Mt 5,25; 10,17; 24,9-10;
Mk 13,9.12; Lk 12,58; 21,16). Z jednej strony mozna powiedzieé, ze ktos, kto prze-
kazuje pewna rzecz, jest jej wlascicielem. Jednakze w przypadku Jana Chrzciciela
czy samego Jezusa nie mozna mowi¢ o tym, ze Judasz, arcykaplani, starsi czy
Pitat sa ich wlascicielami. Oni bowiem dziataja jedynie na mocy ludzkiej wladzy
(por. J 19,10-11), whasciwej dla rzeczywistosci widzialnej, materialnej, takiej, kto-
ra jest si¢ w stanie uchwyci¢ fizycznie.

W Ewangelii Jana 19,30 brak przydawki, ktora okreslitaby precyzyjnie
tozsamos¢ przekazanego ducha. U Marka wystepuje czasownik ééémvevoer, z kolei
Mateusz uzywa wyrazenia adfiker t0 mvedpe —,,0ddat ducha” (27,50). Tylko Lu-
kasz (23,46) cytuje ostatnie stowa, w ktorych Jezus oddaje swojego ducha w rece
Ojca, po czym tchnie, wydaje ducha (¢Zémvevoerv). W kazdym z przytoczonych
przypadkow Jezus jest podmiotem i przyczyna tchnienia, oddania, wydania czy
tez przekazania ducha. To jest Jego osobowy, dobrowolny akt. W konsekwencji to,
co jest ,.tchnigte”, ,,oddane”, ,,wydane” czy ,,przekazane”, nalezy do tego, kto jest
podmiotem dziatania. Zatem ,,duch”, o ktorym moéwi Jan, jest duchem Jezusa, na-

2 Ewangelista Mateusz w odroznieniu od Lukasza uzywa czasownika 8idwpt (dac).

2¢ W Ewangelii Jana mowa o Judaszu, ktéry jest mapadidoug, tzn. ,,majacym wydac¢”. Autor
tlumaczenia w Biblii Tysiaclecia uzywa w odniesieniu do Judasza terminu ,,zdrajca”, stawiajac
znak rownosci pomigdzy sformutowaniem ,,wydawaé kogos$” i ,,zdradza¢”. W biblijnej grece tak

wykonawca (mapadLdoc) omawianej czynnoscei, jak i sama czynno$¢, maja ten sam rdzen stowo-
tworczy.
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wet jesli w zdaniu brak przydawki, ktora sprecyzowataby przynalezno$¢ mvebua.
Z drugiej jednak strony termin ,,duch” moze posrednio oznacza¢ lub wskazywac
na Ducha Swietego, ktory zstapit na Jezusa i spoczat na Nim (J 1,32-33). IlapéSwkev
10 Tredua jest momentem odejscia do Ojca, o ktorym méowit Jezus (13,1; 14,12.28,;
16,10.28). W tym $wietle Ojciec jest adresatem czynno$ci wykonanej przez Jezu-
sa, chociaz w J 19,30 nie zostato to wyrazone explicite®. W $mierci, ktora sama
przez si¢ jest brakiem, niedoskonatoscia, nie moze by¢ obecny duch, poniewaz
wedtug stow Jezusa on daje zycie (por. J 6,63). Chrystus jest zyciem ((wn, 11,25;
14,6; por. 6,63)%. Smierci podlega cialo Jezusa, ale Jego duch (mvebuw), zycie,
ktore w Ewangelii Jana okresla rzeczownik (wr, pozostaje nienaruszone. Konse-
kwentnie rowniez i Duch Swiety, ktory zstapit na Chrystusa i na Nim spoczal, nie
umiera. Dlatego konstrukcja mepédwker 10 mreduae moze jednoczesnie oznaczac:
W sposob bezposredni — czynno$¢ przekazania Ojcu ducha Jezusa i w sposob po-
$redni — czynno$é przekazania Mu Ducha Swigtego 2.

5. Whnioski koncowe

Narracje ewangeliczne o mece i $mierci Chrystusa na krzyzu wskazuja na
obecno$é w nich Ducha Swigtego. W kazdym z przeanalizowanych przypadkow
mozna jednak raczej méwi¢ o wystgpowaniu w nich pneumatologii implikowane;.
Tekst wyraznie opisuje wydarzenie $mierci, a duch, o ktorym mowa, wskazuje na
ducha Jezusa przekazywanego Ojcu. Jednak w ramach teologii Ewangelii mveduo
odnosi si¢ rowniez do osoby Ducha Swigtego, ktéry w ziemskiej misji wcielonego
Stowa — Jezusa Chrystusa, ma swoj aktywny udzial od momentu Jego poczgcia.
Cho¢ rozne byty zalozenia Ewangelistow i z odmiennych perspektyw ukazuja oni
wydarzenia zbawcze, to jednak ich teksty jako pierwsze przedstawiaja prawdg
o Trojjedynym Bogu, bliskim cztowiekowi przez tajemnic¢ Wcielenia Syna, dzia-
tanie Ducha Swietego i mito$¢ Ojca. Poprzez $mieré Boga-czlowieka na krzyzu
odbiorca Ewangelii dotyka rzeczywistosci, ktéra wymyka si¢ ludzkiemu pojmo-
waniu, definiowaniu.

% Do podobnego wniosku dochodzi J. Krecidlo w: Duch Swiety w Ewangelii Swietego Jana.
Funkcja pneumatologii w chrystologicznej strukturze czwartej Ewangelii, Czgstochowa 2006,
s. 320. Jednakze wspomniany autor przyjmuje rownoczes$nie za mozliwg interpretacjg¢, wedtug kto-
rej ,,adresatami przekazywanego przez Jezusa Ducha sa jacy$ §wiadkowie krzyzowania” (tamze).

2 W przywotanych wersetach ewangelista uzywa terminu (wn, ktory wskazuje na pewna sta-
10s¢ okreslanej przez niego rzeczywistosci.

27 Na dwojakie rozumienie rzeczownika mvedpue w 19,30 wskazuje takze J. Krecidto, w: Duch
Swiety i Jezus w Ewangelii Swietego Jana..., s. 320. Autor uznaje jednak za bardziej prawdopodob-
na taka interpretacjg, wedtug ktorej w 19,30 mowa jest o duchu Jezusa, Jego ludzkim tchnieniu
zycia, ktore ,,powraca do swojego zrodla — Ojca” (tamze).
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LO SPIRITO SANTO NEI RACCONTI EVANGELICI
DELLA PASSIONE E DELLA MORTE DI GESU

Sommario

I racconti evangelici della passione e della morte di Cristo indicano la presenza dello
Spirito Santo. In essi si pud parlare di una pneumatologia implicita, perché essi mettono
in risalto il fatto stesso della morte, invece lo spirito menzionato da essi indica lo spirito
di Gesu che viene consegnato al Padre. Tuttavia, nell’ambito della teologia dei libri interi,
il mvebua si riferisce alla persona dello Spirito Santo che partecipa alla missione terrena
del Verbo incarnato. Nonostante le loro diverse prospettive teologiche esse presentano
I’opera dello Spirito insieme con la rivelazione dell’amore paterno di Dio verso il Figlio,
sia all’inizio che alla fine della vita terrena di Gesu.



