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TEOLOGIA SUMIENIA

Prawo do wolnosci dziatania w zgodzie z wlasnym sumieniem stato si¢ jednym
z fundamentalnych zalozen zachodniej cywilizacji. Kazdy cztowiek ma bowiem
prawo do podazania za glosem wlasnego sumienia i zgodnego z nim dzialania,
,»by dojs¢ do Boga, swojego celu” (DWR 3). Zasada ta oznacza jednoczesnie, ze
cztowiek nie powinien by¢ nigdy przymuszany do dziatania wbrew wiasnemu
sumieniu (por. DWR 2)!. W §wietle tych soborowych sformutowan rodza si¢
pytania o to, w czym wyraza si¢ owo ,,podazanie za glosem” wtasnego sumie-
nia. Czy jest to jedynie przyzwolenie na to, by by¢ prowadzonym przez osobista
wrazliwos$¢ lub wiedzg moralng? Czy glos sumienia staje si¢ czyms tozsamym
z wola czy pragnieniami cztowieka (emotywizm)? Czy tez jest to — jak sadzi si¢
dzisiaj dosy¢ powszechnie — pewnego rodzaju kalkulacja, ktora nakazuje stwier-
dzi¢, ze podstawowym kryterium wyboréw moralnych powinno by¢ jedynie to,
co jest bardziej uzytecznym czy to dla jednostki, czy dla spoteczenstwa (utyli-
taryzm) lub co z wigkszym prawdopodobienstwem przyniesie ostatecznie lepsze
konsekwencje (konsekwencjonalizm) lub poczucie wigkszego szczescia (eudaj-
monizm)?.

Wobec tych pytan wspoélczesnosci stawat juz w XIX w. John Henry kard.
Newman. Dzien jego beatyfikacji (Birmingham, 19.09.2010 r.) stal si¢ nie tylko
swigtem Ko$ciota w Wielkiej Brytanii, ale i calego Kosciota powszechnego, gdyz
wydarzenie to nalezy odczyta¢ jako znak nadziei dla wszystkich, ktorzy — jak
on — poszukaja we wlasnym sumieniu prawdy obiektywnej 1 zywia przekonanie,

' J.C. Murray stwierdza, ze Vaticanum II, mdéwiac o zagadnieniu wolnosci sumienia, ani nie
uzywa tego niejednoznacznego w swej tresci sformulowania, ani tez nie stwierdza, ze cztowiek
w imi¢ tej wolnosci ma prawo do robienia czegokolwiek, co podpowiada mu sumienie — zob.
przypisy tego autora do: Declaration on Religion Freedom, w: The Documents of Vatican II, red.
W.J. Abbott, J. Gallagher, New York 1966, s. 679-680, 686.

2 Por. E. Kowalski, Osoba i bioetyka. Zagadnienia biomedyczne dla duszpasterzy i kateche-
tow, Krakoéw 2009, s. 32-34. Wspotczesna debata bioetyczna jest znakomitym przyktadem tych
sposobow myslenia. W dyskusji dotyczacej chociazby kwestii prowadzania badan na zarodkowych
komorkach macierzystych jako podstawowy argument przywotuje si¢ ich spoleczna uzytecznose,
aw przypadku sztucznego zaptodnienia realizacj¢ pragnienia szczgscia rodzicow. Uzyteczno$§é
czy szczgscie mialyby rzekomo nadawaé tym badaniom etycznie dobre warto$ciowanie.
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iz ,,zasadno$¢ oraz istota catej moralnosci, jak rowniez religii opiera si¢ na niena-
ruszalnej suwerennosci sumienia” 3. Dlatego warto przyjrzec si¢ blizej propono-
wanej przez kard. Newmana teologii sumienia.

1. Newmanowska teologia sumienia jako teologia biograficzna

Niewatpliwie kard. Newman zdawal sobie sprawe z wazko$ci oraz donio-
stosci kwestii i znaczenia sumienia dla ludzkiego zycia*, gdyz to wlasnie — jak
sam wielokrotnie stwierdza — wstuchiwanie si¢ w jego glos przeprowadzito go
poprzez bardzo burzliwe zyciowe dzieje’. Jako nastolatek doswiadcza przebu-
dzenia w wierze w protestanckim nurcie ewangelikalnym ®, nastgpnie oddaje si¢
studium teologii oraz pracy duszpasterskiej w Kosciele anglikanskim, az w koncu
po dwudziestu latach owocnej postugi i zgtebiana nauczania Ko$ciota decyduje si¢
na wstapienie do Kosciota katolickiego, w ktorym zostaje kaptanem, kardynatem
i w koncu btogostawionym’.

Kwestie zwiazane z opisem rzeczywisto$ci sumienia umiejscowione sa w naj-
wazniejszych warstwach nauczania kard. Newmana, co wskazuje na to, ze nie-
ustannie i na wszystkich etapach swojego intelektualnego® i duchowego roz-
woju podejmowat si¢ proby opisu tego zagadnienia. Swiadcza o tym zaréwno

3 K. Bielawski, Wstep, w: J.H. Newman, List do Ksiecia Norfolk o sumieniu, tt. A. Muranty,
Bydgoszcz 2002, s. 11 [dalej: List do Ksiecia Norfolk...].

4 Por. J. Artz, Gewissen, w: tenze, Newman-Lexikon, Mainz 1975, s. 396-400; T.J. Norris, Car-
dinal Newman for Today, Dublin 20102, s. 138.

5 Por. J. Finnis, Conscience in the Letter to the Duke of Norfolk, w: Newman After a Hundred
Years, red. L.T. Ker, A.G. Hill, Oxford 1990, s. 401-418.

¢ ,Gdy miatem pigtnascie lat (jesienia 1816 roku) zaszta wielka zmiana w moich rozmysla-
niach. Dostatem si¢ pod wptyw okreslonej wiary i dogmat wywart na moim umysle wrazenie,
ktore, dzigki tasce Boga, nigdy nie zostato ani zatarte ani zaciemnione” — J.H. Newman, 4pologia
pro vita sua, th. S. Gasiorowski, Warszawa 2009, s. 56 [dalej: Apologia...].

7, Newman, zgodnie z jego wlasnymi stowami, dokonat retrospekcji swojego zycia w $wietle
doswiadczenia wielkiego nawrdcenia, ktore przezyt jako mlody cztowiek. Bylo to bezposrednie
doswiadczenie prawdy Stowa Bozego, obiektywnej rzeczywistosci chrzescijanskiego objawienia
— tak jak je przekazuje Kos$ciol. Doswiadczenie to, zarazem religijne i intelektualne, rozbudzito
w nim powotanie do stuzby Ewangelii, zdolno$¢ rozeznania, ze Ko$ciot Bozy jest wiarygodnym
zrédlem nauczania, i zapal do odnowy zycia koscielnego w wiernosci tradycji apostolskiej” — Be-
nedykt X VI, Swiadectwo wiernosci przemawia bardziej niz stowa. Czuwanie modlitewne w Hyde
Parku przed beatyfikacjq (Londyn, 18.09.2010), OsRomPol 11 (2010), s. 37.

8 Doktryna o sumienia kard. Newmana zawiera w sobie najbardziej charakterystyczne dla jego
mysli elementy teoriopoznawcze. Sa to m.in.: teoria nieformalnego wnioskowania oraz rozrdéznienie
pomigdzy realnym (real assent) a abstrakcyjnym (notional assent) ujgciem stanu rzeczy. Zapewne
wazne dla kwestii sumienia sa takze nawiazujace do Arystotelesa koncepcje roztropnosci, zmystu
wnioskowania (illiative sense) czy zbieznych prawdopodobienstw, ktorym cztowiek pozwala sig
prowadzi¢ przy dochodzeniu do osobistego przekonania. Koncepcja sumienia Newmana opiera si¢
takze na odréznieniu pewnosci obiektywnej (certainty) rozumianej jako kwalifikacja zdan od pew-
nosci subiektywnej (certitude) pojmowanej jako stan naszego ducha — por. E. Schockenhofft, Jakq
pewnos¢ daje nam sumienie? Orientacja etyczna, tt. A. Marcol, Opole 2006, s. 106.
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University Sermons® okresu anglikanskiego (1826—1843), jak tez napisana po kon-
wersji na katolicyzm Apologia pro vita sua (1864), w ktorej opisuje nie tylko histo-
ri¢ osobistych przekonan, ale nade wszystko wlasng droge wiary. Kwestia sumie-
nia poruszana jest takze w jednym z gtéwnych systematycznych dziel, jakim jest
Grammar of Assent (1870)'° oraz w osobistym eseju — napisanym w konwencji
listu otwartego — Letter to the Duke of Norfolk (1875)!. Wszystkie wspomniane
dotad dzieta ukazuja nie tylko niezwykly rys biograficzny autora, ale i $wiade-
ctwo jego intelektualnych i duchowych poszukiwan.

W podejmowanej przez Newmana analizie rzeczywisto$ci sumienia wychodzi
on od bedacego osobistym przezyciem kazdego cztowieka doswiadczenia ,,dobre-
go 1 zlego sumienia”. Jak bowiem istnieja przedmioty, ktore budza w cztowieku
uczucia troski, zmartwienia, rado$ci czy pragnienia, tak mozna i poznaé rzeczy,
ktore budza w nas aprobatg Iub nagang, a ktore wskutek tego nazywamy dobrymi
lub ztymi. Ich do$wiadczenie budzi w cztowieku specyficzne uczucie zadowolenia
lub bolu, ktore okresla si¢ mianem dobrego (spokojnego) lub zlego (niespokojnego)
sumienia 2.

Realizm mysli Newmana sprawia, ze zdaje on sobie sprawg z tego, ze sa ludzie,
ktorzy, nie dbajac o wlasne sumienie, bezmyslnie krocza przez $wiat, jakby nie
wiedzac ,,dlaczego i przez kogo jest im zycie dane, a takze do czego ono zmie-
rza; ludzie, ktorzy zgadzaja si¢ na zycie pozbawione kryterium prawdy i bigdu
odnos$nie do ich postgpowania, a takze normy zdolnej do osadzenia zasad, wy-
darzen i osob, ktore napotykaja w zyciu codziennym” 1°. Bez wzgledu jednak na
przyczyng owego braku zainteresowania sprawa sumienia, na dtuzsza metg nie da
sig czlowiekowi ,,otrzasnaé¢ z sumienia i pozosta¢ niewrazliwym na tg «osobliwie

natarczywa bezwarunkowo$¢» jej nagabywania” 4,

 J.H.Newman, Kazania uniwersyteckie. Pigtnascie kazan wygloszonych przed Uniwersytetem
Oksfordzkim miedzy 1826 a 1843 rokiem, tt. P. Kostyto, Krakow 2000, [dalej: Kazania uniwersy-
teckie...).

10 JH. Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, London 2001*" [dalej: Grammar
of Assent...].

' JH. Newman, 4 Letter Addressed to His Grace the Duke of Norfolk on Occasion of Mr.
Gladstone’s Recent Expostulation, w: Conscience, Consensus and the Development of Doctrine.
Revolutionary Texts by John Henry Newman, red. J. Gaffney, New York 1992, s. 434-457 [dale;:
Letter to the Duke of Norfolk...].

12 As there are objects which, when presented to the mind, cause it to feel grief, regret, joy, or
desire, so there are things which excite in us approbation or blame, and which we in consequence
call right or wrong; and which, experienced in ourselves, kindle in us that specific sense of pleasure
or pain, which goes by the name of a good or bad conscience” — Grammar of Assent..., s. 105.

3 Kazania uniwersyteckie..., s. 266. W niektorych przypadkach zostanie podany takze tekst
oryginalny celem konfrontacji thumaczenia: ,,Those who deliberately refuse to form a judgment
upon the most momentous of all subjects; who are content to pass through life in ignorance, why it
is given, or by whom, or to what it leads; and who bear to be without tests of truth and error in con-
duct, without rule and measure for the principles, persons, and events, which they encounter daily”
—J.H. Newman, Wisdom as contrasted with Faith and with Bigotry, [sermon XIV, § 27], w: tenze,
Fifteen Sermons preached before the University of Oxford between AD 1826 and 1843, London
1909, s. 289 [dalej: University Sermons...].

4 E. Schockenhoff, Jakq pewnosé..., s. 106.
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Przyjmujac doswiadczenie sumienia jako fakt, ktdrego nie sposob racjonalnie
zakwestionowa¢, Newman w swoich pismach konsekwentnie ukazuje wizj¢ su-
mienia w dwu glownych kontekstach. Jak mozna z pewnos$cia oczekiwaé, pierw-
szym z nich jest proba odpowiedzi na pytanie o rol¢ sumienia w podejmowaniu
przez cztowieka decyzji moralnych. Przy tej okazji porusza zagadnienie sposobow
rozwigzywania problemu konieczno$ci podporzadkowania indywidualnego osa-
du sumienia cztowieka tym, ktorym nalezny jest stosowny respekt's. Drugim
kontekstem — juz bardziej zaskakujacym — jest dyskusja na temat znaczenia gtosu
sumienia w podejmowaniu decyzji dotyczacych wiary oraz w ugruntowywaniu
i umacnianiu zawierzenia Panu Bogu '¢. Byl to bardzo znaczacy watek nie tylko
intelektualnego poszukiwania Newmana, ale i jego zycia, bo jak pisat w Apologia
pro vita sua: ,,Gdyby nie ten glos, mowiacy tak jasno w moim sumieniu i sercu,
bytbym, gdy spogladam na $wiat ateista, panteista czy politeista” 7.

Przytoczona co dopiero mys$l pozwala stwierdzi¢, ze centralnym miejscem na-
uczania Newmana na temat sumienia jest obrona najbardziej fundamentalnego
—ajakze czgsto zaniedbywanego i pomijanego — jego religijnego wymiaru. Wszel-
kie proby ekskluzji tego wymiaru wydaja si¢ by¢ problem nienowym, skoro pisze
o nich juz kard. Newman w swoim Letter to the Duke of Norfolk w nastgpujacy
sposob: ,,Kiedy ludzie popieraja prawa sumienia, w zadnym wypadku nie maja na
mysli Praw Stworcy, ani obowiazkow wzgledem Niego w mysleniu i uczynkach,
ale prawo do myslenia, mowienia, pisania i dziatania zgodnie z ich wiasnym osa-
dem i nastrojem, bez jakiejkolwiek mysli o Bogu. Nie udaja nawet, Ze postgpuja
zgodnie z jakas moralng zasada, ale Zadaja tego, co uwazaja za prerogatywe kaz-
dego Anglika — aby kazdy byl swoim wlasnym panem we wszystkim i wyrazal,
co mu si¢ podoba, nie pytajac nikogo o pozwolenie, i aby uwazat kazdego ksi¢edza
czy kaznodziejg, moéwce czy pisarza, ktory $mie przestrzec go przed pdjsciem na
wieczne potgpienie, za niewymownie zuchwatego” '®.

Newman, broniac religijnego wymiaru sumienia, zauwazyl w nim dwie istotne
cechy. Z jednej strony ukazuje je jako vox-Dei — ,,echo glosu Boga w cztowieku” Iub
jako ,,manifestacj¢ w cztowieku Bozego prawa”. Z drugiej za$ strony ujawnia si¢

5 Por. G.J. Hughes, Conscience, w: The Cambridge Companion to John Henry Newman, red.
1. Ker, T. Merrigan, Cambridge 20009, s. 189.

16 Zagadnienia te zostaly juz szczegbtowo opisane m.in. w nastgpujacych publikacjach:
A.J. Boekraad, The Argument from Conscience of God According to J.H. Newman, Louvain 1961,
H.C. Graef, God and Myself, London 1967; M.G. Carbery, Assent of God, Sotto il Monte 1967,
W. Gawlik, Poznanie Boga przez sumienie u Newmana, Znak 176 (1969), s. 161-177; R. Shafer,
Christianity and Naturalism, Washington 1969; G. Lease, Witness to the Faith, Pittsburg 1971;
A.C D’Arcy, The Nature of Beliefs, New York 1971; W.R. Fey, Faith and Doubt, Shepherstown
1976; JW. Lyons, Newman’s Dialogues on Certitude, Roma 1978; R. Strange, Newman and the
Gospel of Christ, Oxford 1981; D.L. Wolfe, Epistemology, the Justification of Beliefs, Downers
Grove 1982; S.A. Grave, Conscience in Newman’s Thought, Oxford 1989.

7" Apologia..., s. 355.

8 List do Ksiecia Norfolk..., s. 45-46. Szerzej na temat tego fragmentu pisze: P.E. Bristow,
Moral dignity of Man. An exposition of Catholic moral doctrine with particular reference to family
and medical ethics in the light of contemporary developments, Dublin 19972, s. 59.
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nowa wizja samego cztowieka jako ,,powotanego do przestrzegania norm przeka-
zanych przez 6w glos” .

2. Podwdjna natura sumienia

Znany kazdemu czlowiekowi z do§wiadczenia wewngtrznego fenomen sumie-
nia rozpatruje Newman w podwdjnej perspektywie. Z jednej strony jest sumienie
moral sense, czyli zmystem moralnym ogolnego rodzaju. Pozwala on na etyczne
wartosciowanie i ocenianie dzialania czlowieka poprzez rozroéznienie dobra i zta.
Z drugiej strony sumienie jawi si¢ jako sense of duty, czyli poczucie obowiazku.
Stoi ono za poszczegdlnymi osadami sumienia ze ,,§wiadomos$cia bezwzglednosci
etycznego wymogu”?°. To istotne rozrdznienie na moral sense i sense of duty
jest osadzone na elementarnym, czyli antropologicznym do§wiadczeniu sumienia.
Znaczenie tej dystynkcji zostato najpetniej ukazane w jednym z centralnych frag-
mentdw Grammar of Assent. Jej autor pisze: ,,Io poczucie sumienia jest dwojakie:
jest to zmyst dla tego, co moralne 1 zmyst dla obowiazku; sad umystu i wladczy
nakaz. Naturalnie jego dziatanie jest niepodzielne, ale ma ono te dwa aspekty, kto-
re r6znia si¢ migdzy soba i dopuszczaja odrebne ich rozwazenie. (...) W ten sposob
sumienie ma funkcjg¢ zarowno krytyczna, jak i sedziowska”?'. Moral sense i sen-
se of duty nie stanowia zatem dwoch — uaktywniajacych si¢ badz jedno po drugim,
badz nawet paralelnie — rézniacych si¢ miedzy soba form sumienia. Nie stanowia
one takze odrgbnych dyspozycji duszy czy zdolno$ci ludzkiego ducha. Obie, cho¢
wyrazajac odrgbne aspekty, sa doswiadczeniem jednego niepodzielnego sumienia
(act is indivisible).

2.1. Sumienie jako zmysl moralny (moral sense)

Newman przyjmowat szeroko rozpowszechnione w XVIII w. rozumienie po-
jecia zmystu moralnego, ktore nie byto podowczas silnie integrowane z opisem
ludzkiego sumienia. Wedtug Newmana, zmyst moralny jest aktem rozumu, uzdal-
niajacym cztowieka do rozréznienia pomigdzy dobrem a ztem. Zmyst ten umozli-
wia takze przyjecie pierwszych zasad moralnosci, ktore wyznaczaja ogolne rozu-
mowanie w sprawach moralnosci i religijnosci >2.

9 E. Cofreces Merino, R. Garcia de Haro, Teologia moralna fundamentalna, tr. A. Leduchow-
ska, Krakow 2004, s. 350.

20 E. Schockenhoff, Jakq pewnosé..., s. 107.

21 The feeling of conscience (...) is twofold: — it is a moral sense, and a sense of duty; a judg-
ment of the reason and magisterial dictate. Of course its act is indivisible; still it has these two as-
pects, distinct from each other, and admitting of a separate consideration. (...) Thus conscience has
both a critical and a judicial office” — Grammar of Assent..., s. 106-107.

22 J.H. Newman, The Usurpation of Reason, [sermon 1V, § 6], w: University Sermons..., s. 59;
Kazania uniwersyteckie..., s.72-73.
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Pojecia dobra i zta sa przyjmowane przez zmyst moralny w sposob bezposredni
i spontaniczny, stad takze i pewne dziatania sa przez niego zaakceptowane jako
dobre, inne z kolei sa potepiane jako zte. Poprzez roznorakie doswiadczenia moral
sense zapewnia niejako pierwsze rozumienie moralnosci, ktore w dalszej kolej-
nosci jest generalizowane przez umyst i rozwijane w kodeks moralny #. Pojecie
dobra czy zta nie jest zatem jedynie sprawa gustu czy osobistych odczu¢ jednost-
ki, gdyz zmyst moralny jest podporzadkowany rozumowi. Co wigcej, w prze-
ciwienstwie do przemijajacych uczuc, rozumienie dobra i zta jest zakorzenione
w samej naturze czlowieka?*. To wrodzone pojecie dobra i zta naktada na pod-
miot wewngtrzne prawo moralne. To prawo — zwane prawem naturalnym — staje
si¢ prawem ludzkiego sumienia, a zarazem reprezentuje w cztowieku najwyzszy
Autorytet tego, ktory je tam zaszczepit .

Staje si¢ przy tym oczywistym, ze wyobrazenie i rozumienie dobra i zta moze
ro6zni¢ si¢ u poszczegdlnych oséb, gdyz nie istnieje jednoznaczna zgoda, co do
zwartosci tego prawa dobra i zla. Moze zatem zrodzi¢ si¢ pytanie, w jaki sposob
— w obliczu tylu r6znic — jest mozliwym przyjecie tezy, ze prawo sumienia jest
odbiciem najwyzszego 1 boskiego Autorytetu? Trzeba jasno zauwazyc, ze moral
sense powinien by¢ przez cztowieka formowany i doskonalony. Dokonuje si¢ to
o tyle, o ile cztowiek poddaje si¢ temu wewngtrznemu prawu. Czlowiek staje si¢
wtedy stopniowo coraz bardziej zdolnym do wzrastania w rozumieniu wiedzy
moralnej, ktora rozciaga si¢ na caty sposob jego myslenia i zachowania?®. Obser-
wowana juz w czasach Newmana coraz szersza kontestacja czy tez relatywizacja
prawa moralnego winna by¢ laczona z coraz wigksza jego nieznajomoscia, nie-
jednokrotnie wynikajaca z czystej ignorancji?’. Co réwnoczesnie nie oznacza,
ze — nawet wsérod swigtych — nie mozna odnalez¢ wielkiej roznorodnos$ci zwycza-
jow 1 talentow, ktore moga w pewien sposob modyfikowac to wewngtrzne §wiatlo,
ktore samo w sobie jest §wiatlem boskim i niezmiennym 5.

B Grammar of Assent..., s. 106.

24 To the cultivated moral perception, or, what is sometimes improperly termed, «feeling;
— improperly, because feeling comes and goes, and, having no root in our nature, speaks with no
divine authority; but the moral perception, though varying in the mass of men, is fixed in each
individual, and is an original element within us” — J.H. Newman, The Usurpation of Reason,
w: University Sermons..., [sermon 1V, § 6], s. 59-60; Kazania uniwersyteckie..., s. 73.

¥ Kazania uniwersyteckie..., [kazanie IV, § 17], s. 81; [kazanie VIII, § 2], s. 138.

26 _Still, unformed and incomplete as is this law by nature, it is quite certain that obedience to
it is attended by a continually growing expertness in the science of Morals” —J.H. Newman, The In-
fluence of Natural and Revealed Religion Respectively, [sermon 11, § 11], w: University Sermons...,
s. 20; Kazania uniwersyteckie..., s. 40.

27 L. Terlinden, Newman and Conscience, w: John Henry Newman. Doctor of the Church, red.
Ph. Lefebvre, C. Mason, Birmingham 2007, s. 209.

28 This is practically important to remember, even while it is granted that no exemplar
of holiness has been exhibited to us, at once faultless yet minute; and again, that in all existing
patterns, besides actual defects, there are also the idiosyncrasies and varieties of disposition, taste,
and talents, nay of bodily organization, to modify the dictates of that inward light which is itself
divine and unerring” — J.H. Newman, Personal Influence, the Means of Propagating the Truths,
[sermon V, § 11], w: University Sermons..., s. 82; Kazania uniwersyteckie..., s. 93.
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Skoro zmyst moralny moze r6znic¢ si¢ u poszczeg6dlnych osob, stad trzeba go po-
laczy¢ w nierozdzielny sposob z drugim — omawianym przez Newmana — aspek-
tem sumienia, a mianowicie z poczuciem obowiazku.

2.2. Sumienie jako poczucie obowigzku (sense of duty)

Newman, idac za gtosem bpa Josepha Butlera, potwierdza, ze sumienie nie
moze by¢ zredukowane jedynie do zmystu moralnego. Funkcja sumienia nie
ogranicza si¢ bowiem tylko do wskazywania drogi. Sumienie ma moc autoryta-
tywnego nakazu, a jego funkcja nie zamyka si¢ w moralnym osadzie dziatania
lub w dostarczeniu pierwszych zasad moralnosci. Sumienie domaga si¢ bowiem
i sankcji?.

Wspomniany bp Butler (1692-1752) byt jednym z grona tzw. platonikoéw
z Cambridge. Twierdzit, ze kazdy czlowiek jest w stanie o wtasnych sitach doj$¢
do przekonania, ze oprocz zdolnosci rozréznienia pomigdzy dobrem i ztem (moral
sense), posiada takze zdolno$¢, ktora zachowuje swoj wlasny autorytet i dziata na
sposob przewodnika i sedziego *. Innymi stowy, ludzkie dziatanie nie jest podpo-
rzadkowane jedynie czy to aprobacie, czy to dezaprobacie zmystu moralnego, ale
winno by¢ poddane takze jego napomnieniom i nakazom — widzac w nich auto-
rytet samego Stworcy. Warto pamigtac, ze filozofia moralna Butlera bardzo silnie
zawazyla — jak zauwazyl prof. Nowosad — na ,,intelektualno-religijnej formacji
duchowienstwa anglikanskiego, jako ze jego [Butlera] dzieta zalecano w semina-
riach jako lekturg jeszcze w XIX wieku?'.

Poczucie obowiazku (sense of duty) zaklada zatem wewngtrzna relacje po-
migdzy dusza a najwyzszym Autorytetem, relacj¢ pomigdzy cztowiekiem a Tym,
ktory nadat przykazania. Oczywiscie, prawodawca nie moze by¢ — zdaniem New-
mana — nikt inny procz samego Boga. Aby dowies¢ swej tezy, stroni od czysto teo-
retycznych rozwazan, preferujac wnioskowanie oparte na ludzkim do§wiadczeniu.
Swoje spostrzezenia dotyczace zwiazku ludzkiego sumienia z Bogiem opiera na
doswiadczeniu uczucia przyjemnosci badz smutku, nadziei badz strachu, radosci
badz wyrzutow sumienia, ktore wyrazaja dobro badz zto obecne w ludzkim su-
mieniu.

Wewngtrzny pokoj, ktory towarzyszy dobremu dzialaniu, lub konfuzja czy
zaklopotanie, ktore chronia cztowieka przed popelnieniem znaczacego bledu,
uswiadamiaja, ze czlowiek nie jest sam, ale ze jest co$ — lub raczej Kto$ — przed
Kim cztowiek winien czuc si¢ odpowiedzialnym. Poprzez to do§wiadczenie czlo-
wiek odczuwa, ze jego sumienie odbija echo Bozego glosu — jako glosu Oso-
by, ktoéra mituje i ktérej oddaje czes¢ jako Panu i Sedziemu*. Te specyficzne

¥ Por. J.H. Newman, The Influence of Natural and Revealed Religion Respectively, [sermon II,
§§ 7-11], w: University Sermons..., s. 18-21; Kazania uniwersyteckie..., s. 38-40.

30 Por. S. Nowosad, Nazwaé dobro po imieniu. Sumienie w anglikanskiej teologii moralnej,
Lublin 1996, s. 32.

31 Tenze, Odnowa anglikanskiej teologii moralnej w XX wieku, Lublin 2001, s. 38-39.
32 L. Terlinden, Newman and Conscience, s. 210.
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odczucia powiazane z sumieniem, takie jak: strach, smutek, wewngtrzny pokoj
lub klarownos¢ serca nie powinny by¢ utozsamiane z czysto ludzkimi odczuciami.
Wspominane doswiadczenia implikuja bowiem w sobie obecno$¢ Osoby, przed
ktora cztowiek czuje swa odpowiedzialnosc.

Kardynal Newman w bardzo doglgbny sposob opisal manifestacje owego
vox-Dei rozumianego w duchu poczucia obowiazku w swojej powiesci Kalista.
W dialogu pomigdzy tytutowa bohaterka a Polemonem czytamy: ,,To wlasnie (...)
jest Bog, ja to czuj¢ w moim sercu, czujg si¢ w Jego obecnosci. On to mowi — czynh
to, a nie czyn tamtego. Powiesz mi moze, ze ten glos jest prostym prawem natury,
jak boles¢, jak radosc, nie, to nieprawda, nigdy mi nie zdotaja dowies¢, zeby ten
glos nie pochodzit ostatecznie od Istoty, ktora nie jest mna 1 w ktorej ja widze
pietno boskiego pochodzenia. Moja dusza garnie si¢ do niego, jak do jakiej$ osoby,
kiedy idg za jego wskazaniem, czuj¢ zadowolenie, kiedy go nie stucham, smucg
sig, jakbym si¢ smucita, obraziwszy drogiego i szanownego przyjaciela. Widzisz
Polemonie, ze to jest co$ wigcej niz prosty objaw natury; to, w co wierze, jest dla
mnie jak rzeczywiste stonce, gwiazdy, pigkna kraina, stowa przyjazni. Powiesz
mi, ktdz to wige jest? Czy ci co$ o sobie powiedzial? Niestety nie. Niemniej jed-
nak powinnam sig trzymac tego, co juz mam. Echo, oddzwigk kaze si¢ domysla¢
glosu, a po glosie mowiacego, ten za§ mowiacy jest mi drogi, ja go kocham i Igkam
si¢ go zarazem” ¥,

Z kolei w Grammar of Assent Newman ukazuje, w jaki sposob zostaje odcis-
nigty na tych specyficznych emocjach obraz najwyzszego Wtadcy i Sedziego **.
Obraz — w jezyku Newmana — jest tym, co reprezentuje w §wiadomosci konkretne
rzeczy i fakty, o ktorych mowi sig, ze sa ,,rzeczywiste” 3. Doswiadczenie sumie-
nia czyni zatem mozliwym, realnym i konkretnym do$wiadczenie Boga. Dale-
ki i abstrakcyjny bog filozofow staje si¢ zyjacym i stwarzajacym Bogiem, ktory
objawia si¢ w sercu cztowieka. Jest to Bog, ktory objawit si¢ pigtnastoletniemu
Newmanowi i pozwolil mu doswiadczy¢ nawrdcenia, ktore sprawilo, ze zaczat
spoczywac ,,w mysli o dwu tylko istotach absolutnie i jasno oczywistych, w mysli
0 sobie samym i 0 moim Stworcy” .

3 J.H. Newman, Kalista, tt. E. Ziemigcka, Warszawa 2009, s. 171-172.

3 These feelings in us are such as require for their exciting cause an intelligent being: we are
not affectionate towards a stone, nor do we feel shame before a horse or a dog; we have no remorse
or compunction on breaking mere human law: yet, so it is, conscience excites all these painful
emotions, confusion, foreboding, self-condemnation; and on the other hand it sheds upon us a deep
peace, a sense of security, a resignation, and a hope, which there is no sensible, no earthly object
to elicit. “The wicked flees, when no one pursueth;” then why does he flee? whence his terror?
Who is it that he sees in solitude, in darkness, in the hidden chambers of his heart? If the cause
of these emotions does not belong to this visible world, the Object to which his perception is di-
rected must be Supernatural and Divine; and thus the phenomena of Conscience, as a dictate, avail
to impress the imagination with the picture of a Supreme Governor, a Judge, holy, just, powerful,
all-seeing, retributive, and is the creative principle of religion, as the Moral Sense is the principle
of ethics” — Grammar of Assent..., s. 110.

3% Newman rozréznia tutaj pomigdzy wspomnianym juz real assent i notional assent.

% Apologia..., s. 57.
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Doswiadczenie sumienia odnosi si¢ do rzeczywistego doswiadczenia Boga i do
rozwijajacej si¢ pod jego wptywem osobistej z Nim relacji*’. Jednak poza pogle-
bianiem tej relacji bardzo waznym jest fakt, ze to wlasnie gtos sumienia warunku-
je rownoczesnie caty moralny i religijny rozwoj osoby. Cztowiek wierny glosowi
swego sumienia, odnajdujac w nim glos samego Boga, staje si¢ coraz bardziej
wrazliwy na jego napomnienia i nakazy. Zatem im bardziej cztowiek stucha glosu
wlasnego sumienia, tym bardziej glos ten staje si¢ styszalnym. W rezultacie za$
bardziej mozliwym staje si¢ przyjecie Bozej prawdy. W rzeczywistosci bowiem
wstuchiwanie si¢ w rozlegajacy si¢ w sumienia vox-Dei jest bezposrednim przy-
gotowaniem rozumu do przyjecia prawdy objawione;j %,

Warto pamigtac, ze oprocz mozliwosci przyjecia gtosu sumienia i pdjscia za
nim, cztowiek moze réwnoczesnie ten glos zignorowac, zdeformowacé, zagtuszy¢
lub, co wigcej, by¢ mu niepostusznym. Cztowiek nie moze jednak catkowicie
zniszczy¢ tego glosu, poniewaz to nie cztowiek jest jego zrodtem . I o ile zmyst
moralny, czyli samo pojmowanie zta i dobra, moze r6znic¢ si¢ u poszczeg6lnych lu-
dzi, to poczucie obowiazku jest wspolne wszystkim ludziom. Zdaniem Newmana,
w niektorych przypadkach jest nawet mozliwe niedostrzeganie niemoralnego cha-
rakteru danego aktu, podczas gdy ciagle pozostaje poczucie niepostuszenstwa
wzgledem glosu sumienia .

W jaki sposob jest to mozliwe? Objawia si¢ tutaj podstawowa zasada wier-
nos$ci naturze rzeczy, wedle ktorej rzeczy powinny by¢ brane takimi, jakimi sa.
Zasada ta sktania Newmana do stwierdzenia, ze kluczowym w rozwiazaniu tego
zagadnienia jest oparcie si¢ na do§wiadczeniu moralnym. Sankcje wtasciwie oce-
niajace dany czyn nie zawsze znikaja w przypadku falszywego sumienia, tzn.
kiedy zmyst moralny pojmuje jako moralne zto dziatanie, ktore obiektywnie ma
przeciwna natur¢. Zmyst moralny moze zbtadzic¢, ale nie oznacza to jednocze$nie
zaniku powiazanego z nim poczucia obowiazku, ktore wyraza obecno$¢ w czlo-
wieku glosu samego Boga*!.

Spostrzezenia Newmana dotyczace trwatosci w sumieniu poczucia obowiazku
— pomimo btedéow zmystu moralnego — nabieraja szczegdlnego znaczenia w epoce
naznaczonej statym wzrostem indywidualizmu i subiektywizmu. Kultura zachod-
nia, przyznajac jednostce priorytety wolnosci oraz mozliwosci realizacji pragnien,
nadata tym kategoriom jedyna liczaca si¢ warto$¢ . Z tej tez racji staje sie coraz

37 Ten aspekt zdaje si¢ by¢ racjonalnym fundamentem wszystkich religii naturalnych.

L. Terlinden, Newman and Conscience, s. 211.

Por. J.H. Newman, Sermons preached on Various Occasion, London 1874, s. 60-74.

,,I lost my sense of their moral deformity [of acts of dishonesty], I should not therefore lose
my sense that they were forbidden to me” — Grammar of Assent..., s. 106.

4 Dla zobrazowanie tej sytuacji mozna poda¢ nastepujacy przyktad: osoba — bedaca pod gle-
bokim wplywem presji spoteczenistwa czy srodowiska, w ktérym zyje — moze zatraci¢ pojmowanie
aborcji czy aktéw homoseksualnych jako czynéw wewngtrznie ztych (intrisece malum). Sytuacja
ta nie powoduje rownoczesnie wykluczenia mozliwosci do§wiadczenia przez tg osobg wyrzutow
sumienia, jesli dopuscita si¢ ktoregos z tych czynow.

2 Por. J. Nagorny, Znieksztalcone pojecie sumienia, w: Sumienie — glos Boga w czlowieku.
Wybor tekstow, Krakow 2002, s. 169.
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trudniejszym uzyskanie powszechnej zgody, co do obiektywnego porzadku war-
tosci i moralnego dobra. Aby poradzi¢ sobie z wyborem pomigdzy dobrem a zlem,
jednostka zwraca si¢ do swego sumienia rozumianego w duchu subiektywizmu,
ktory podkresla wolno$¢ kazdego podmiotu w wyborze ,,jego wlasnych wartosci”.

Odnoszac to zagadnienie do kwestii sumienia, pojawia si¢ ryzyko jego prze-
miany w rzeczywisto$¢ tworzaca normy moralne. Zdaniem Newmana: ,,sumie-
nie ma prawa, poniewaz ma obowiazki. Ale w dzisiejszych czasach dla znacznej
czegsci spoteczenstwa prawo 1 wolno$¢ sumienia zasadza si¢ wlasnie na obywaniu
si¢ bez sumienia, ignorowaniu Prawodawcy i Sedziego, niezaleznosci od niewi-
dzialnych zobowiazan”+. Postulowana przez wielu wspotczesnych niezaleznos¢
wzgledem prawa Bozego otwiera drzwi do niepohamowanego subiektywizmu,
w ktorym kazda jednostka podaza za swoimi wlasnymi pragnieniami, nie liczac
si¢ z wezwaniami ze strony drugiego cztowieka, czy samego Boga. W ten sposob
wolno$¢ przeradza sig w swawole.

Z tej racji warto podkresli¢, ze kazdorazowe zwrdcenie si¢ do wlasnego sumie-
nia powinno sta¢ si¢ okazja do odnowienia osobistej wrazliwo$ci moralnej wobec
objawiajacego si¢ w sercu ludzkim glosu Boga. Glos ten poprzez state potwierdza-
nie dobra i potepianie zta jest by¢ moze jedynym wspolczesnym gltosem zdolnym
do przekonania ,,gryzacego sumienia” o tym, ze nie wszystkie ludzkie wybory
sa dobre i nie wszystkie prowadza do petni zycia. Sumienie méwi bowiem, ze sa
takze 1 drogi prowadzace do $mierci.

3. Sumienie czy rozum?

Z pewnoscia kolejnym waznym zagadnieniem, ktore nie moze zosta¢ pomi-
nigte przy probie opisu teologii sumienia kard. Newmana jest proba odpowiedzi
na pytanie o wystarczalno$¢ argumentacji opartej na emocjonalnym obrazie ludz-
kiego sumienia. Czy wystarczy on w przezwycigzeniu subiektywizacji moralno-
$ci? Wydaje si¢ bowiem, ze niejednokrotnie 6w ,,emocjonalny” obraz sumienia
poteguje jeszcze bardziej wspomniane zjawisko. Wobec tego zagrozenia staje si¢
koniecznym podkreslenie racjonalnej dymensji sumienia.

Moze sig to wydawac zaskakujace, ale Newman czg$ciej dokonuje dezintegra-
¢ji niz integracji sumienia i rozumu. Szczegdlnym tego wyrazem sa jego Paro-
chial Sermons, w ktorych niejednokrotnie subordynuje sumienie rozumowi je-
dynie w sferze poszukiwania moralnej i religijnej prawdy. Rozum jawi si¢ tutaj
wylacznie jako instrument wspomagajacy sumienie przy dokonywaniu ducho-
wego rozeznania. W rzeczywisto$ci bowiem ,,moralna i religijna prawda podpa-
da daleko bardziej pod rzady sumienia niz intelektu”*, stad postugiwanie si¢

# List do Ksiecia Norfolk..., s. 46.

4 Moral and religious truths (...) fall under the province of Conscience far more than of the in-
tellect” — J.H. Newman, The Self-wiser Enquirer, [sermon 17], w: tenze, Parochial and Plain Ser-
mons, t. 1, London 20017, s. 224.
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rozumem pozostaje w tym przypadku czyms: ,,drugorzednym” i ,,zewngtrznym”
oraz ,uzytecznym” i ,,akcydentalnym”, co wcale nie oznacza, ze zbytecznym.

Zapewne rodzi si¢ pytanie, w jaki sposob rozumie¢ ten swoisty dualizm po-
migdzy sumieniem a rozumem. Czy stanowi on swego rodzaju opozycjg do trady-
cji tomistycznej, pojmujacej sumienie jako nihil aliud quam applicatio scientiae
ad aliquem actum®. Aby we wlasciwy sposob zrozumie¢ oryginalnos¢ mysli
Newmana w tym wzgledzie — wazne jest w pierwszej kolejnosci, usytuowanie
jego pism w kontekscie czasow, w ktorych powstawaly. Newman jako cztowiek
swoich czaséw musiat si¢ zmierzy¢ z ogarniajaca niemal wszystkie aspekty zycia
»dyktatura racjonalizmu”. Wyplywala ona z pojawiajacych si¢ wowczas nowych,
a odmiennych od Tomaszowego, koncepcji rozumu.

3.1. Proceduralna koncepcja rozumu

Wspotczesny kanadyjski filozof Charles Taylor wskazat, Ze jedna ze zmian,
jaka przyniosta nowoczesnos$¢, byto przejscie od substancjalnej do procedural-
nej koncepcji rozumu. Pierwsza z nich dominujaca od starozytnosci do wiekow
srednich, w $cisty sposob wiazata rozumnos¢ z przyjeciem obiektywnego porzad-
ku moralnego *. By¢ racjonalnym to — ex defintione — posiada¢ substancjalnie
poprawna wizje porzadku moralnego i jednoczesna wolg podporzadkowania si¢
jemu. Rozum praktyczny byl zatem definiowany jako praktyczna aplikacja w zy-
ciu naturalnego porzadku moralnego. Dziata¢ racjonalnie to posiada¢ wlasciwa
wizjg porzadku rzeczy lub — jak w przypadku Arystotelesowskiej dppoveaic — to
posiada¢ zdolno$¢ wiasciwego rozeznania moralnego .

Jednakze, poczawszy od czasow mysli Kartezjusza, nastapita zmiana sposobu
myslenia. Naturalny porzadek rzeczy nie jest juz dtuzej odkrywany przez rozum,
gdyz to wlasnie rozum ma zadanie stworzenie tego porzadku, przyjmujac swoje
wlasne normy. Racjonalnos¢ przestaje by¢ definiowana w terminach porzadku by-
cia, a w terminach procedur i norm. To wedle nich jest konstruowany nie tylko na-
ukowy, ale i praktyczny porzadek §wiata. By¢ racjonalnym zatem to — od czasow
Kartezjusza — postgpowac zgodnie z wlasciwymi procedurami 5.

Ta nowa, tzw. proceduralna, koncepcja rozumu sprzyjata odrzuceniu tradycyj-
nego — opartego na porzadku dobr — systemu etycznego. Wspodlczesne wywyz-
szenie ludzkiej wolnosci i autonomii sprawito, ze przyznano priorytet pragnie-
niom i woli podmiotu, ktore decyduja o tym, kiedy dziatanie jest etycznie dobre
(woluntaryzm). Kazda jednostka wybiera, co jest dla niej dobre, bez wzgledu na

4 Sumienie jest poniekad nakazem rozumu, stanowi bowiem pewne zastosowanie wiedzy do
uczynku” —1I-1I, q. 19, a. 5.

4 G.J. Hughes, Conscience, s. 194.

47 Arystoteles, Etyka nikomachejska, V1.5, w: tenze, Dziela wszystkie, red. i th. D. Gromska,
L. Regner, W. Wroblewski, t. 5, Warszawa 1996, s. 197-198. Szczegdétowe wyjasnienie terminu
znajduje si¢ tam w przyp. 28.

8 Stad pojawiaja si¢ migdzy innymi nowe podejécia w rozumowaniu (podejscie dedukceyjne,
indukcyjne czy empiryczne).
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obiektywny przadek dobra. Aby jednak nie wpas¢ w rodzaj anarchii i uczynic¢
mozliwym zycie spoteczne, staje si¢ niezbednym uzyskanie pewnej zgody, co do
wspolnych wartosci 1 celow. Widac zatem, w jaki sposob procedural reason sam
z siebie staje si¢ kreatorem wartosci 1 idealow moralnych. Ostateczny wynik pro-
cesu rozumowania jest raczej wszystko-ogarniajacym kompromisem réznych sta-
nowisk, niz rezultatem obiektywnego poszukiwania dobra®.

3.2. Uzurpacje rozumu i jego rola

Przedstawiony proces przejscia od substancjalnej do proceduralnej koncepcji
rozumu pozwala lepiej zrozumie¢ dokonane przez Newmana rozdzielenie pomig-
dzy sumieniem i rozumem. Rozum, jak wida¢, nie jest juz dtuzej definiowany
w relacji do samej struktury bytu, ale w relacji do jego kreatywnej koncepcji. Ta
nowa koncepcja doprowadzita w Anglii do powstania racjonalizmu empiryczne-
go, ktory ogarnat wszystkie dziedziny wiedzy i zycia. W XIX w. pojawil si¢ coraz
bardziej wzrastajacy na sile trend, aby pytania natury $cisle moralnej czy religijnej
rozwigzywac¢ w ten sam sposob, co na forum nauk empirycznych. Wiara miata-
by si¢ opiera¢ na demonstracji logiki, ktéra to logika powinna si¢ takze wyrazic¢
w danych objawienia. Dane te zostaja poddane empirycznemu dowodzeniu ich
prawdziwosci, a wszystko, co nie moze zosta¢ potwierdzone przez rozum, musi
zosta¢ odrzucone.

Dla Newmana bylo jednoznacznym, ze takie podejScie do spraw wiary jest
podwazeniem samych fundamentow religii. Podwaza si¢ bowiem dogmatyczne
principium, wedle ktorego objawienie jest jedyna i definitywna Prawda, ktdra ro-
zum winien zaakceptowac taka, jaka jest, a w duchu postuszenstwa winien sig jej
podporzadkowac 3.

Zabieg poddania prawdy objawionej autorytetowi proceduralnego i empirycz-
nego rozumowania byl de facto proba jej apriorycznego ograniczenia. Rozum za-
czynat bowiem uzurpowac sobie miejsce przypisywane tradycyjnie zarzadowi su-
mienia, pojgtego jako zdolno$¢ rozrdzniania pomigdzy dobrem i ztem moralnym
oraz zachowania pierwszych zasad moralnosci®'.

Newman nie mégt zaakceptowac tezy empirystéw, ze rozum moze staé si¢ je-
dynym fundamentem prawdy i wartosci moralnych. Konfrontowany z moderni-
styczng koncepcja rozumu oraz z przewidywanymi naduzyciami, nie probowat
odziera¢ rozumu z jego wiasnej doskonatosci ani uprawnionego autorytetu .
W swojej krytyce skupiat si¢ wytacznie na zagadnieniu ograniczania si¢ do funkcji

4 Wspotczesna debata na temat m.in. eutanazji oraz badan na ludzkich embrionach pokazu-
je sukces systemow etycznych, znanych jako etyki proceduralne, ktore wypieraja system etyczny
oparty na dobru i cnocie.

0 J.H. Newman, 4n Essay on the Development of Christian Doctrine, London 1909, s. 357.

1 S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin 1992, s. 97.

2 _No one can deny to the intellect its own excellence, nor deprive it of its due honours;
the question is merely this, whether it be not limited in its turn, as regards its range, so as not
without intrusion to exercise itself as an independent authority in the field of morals and religion”
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rozumu przy odczytywaniu prawdy moralnej, oddzielajac ja od catosciowej wizji
osoby 1 jej etyczno-religijnego do§wiadczenia sumienia.

Na ptaszczyznie wiary i moralno$ci akty rozumu jawia si¢ jako instrumenty
stuzace innym funkcjom umystu, gdyz rozum nie jest zdolno$cia uswiadamiajaca,
ale wysuwajaca wnioski*. Stuszno$¢ procesu rozumowania zaleze¢ bedzie od
zgody, ktora w kwestiach wiary i moralnos$ci rozum otrzymuje od zmystu moral-
nego, a nie od samego siebie. To sumienie dostarcza niezb¢dnych narzedzi, kto-
re stuza do duchowego rozeznania. Rola rozumu jest w rzeczywistosci jedynie
wspomaganie pracy sumienia, ktére nie moze by¢ w tej funkcji w zaden sposdb
zastapione >,

Rozum nie moze zosta¢ takze zredukowany do logiki formalnej czy do klarow-
nego 1 $wiadomego rozumowania. Co wigeej, rozumowanie — szczego6lnie, jesli
chodzi o kwestie praktyczne — jest prowadzone przez instynktowna, wewngtrzna
zdolno$¢, jaka jest rozum bezwarunkowy. W pewnych konkretnych okolicznos-
ciach osigganie pewnos$ci moralnej jest osobistym aktem cztowieka, gdyz doko-
nuje go osoba myslaca, uzywajaca pierwszych zasad moralnosci, jej osobistych
przekonan i opinii oraz innych dyspozycji moralnych. Jak podkreslali to juz Oj-
cowie Kosciola, to moralna prawo$¢ prowadzi do prawosci intelektualnej, a nie
odwrotnie *.

3.3. Racjonali$ci a ludzie religijni
Podejmujac si¢ krytyki uzurpacji rozumu i rehabilitujac role sumienia w pro-

wadzeniu religijno-moralnego zycia, Newman ukazal szczegotowo dwa przeciw-
stawne sobie podejscia: racjonalisty i cztowieka religijnego *.

—J.H. Newman, The Usurpation of Reason, [sermon 1V, § 3], w: University Sermons..., s. 57, Ka-
zania uniwersyteckie..., s. 70.

3 Reason does not really perceive any thing; but it is a faculty of proceeding from things that
are perceived to things which are not; the existence of which it certifies to us on the hypothesis
of something else being known to exist, in other words, being assumed to be true” — J.H. Newman,
The Nature of Faith in Relation to Reason, sermon X1, § 7], w: tenze, University Sermons..., s. 206;
Kazania uniwersyteckie..., s. 198.

3 JH. Newman, Faith and Reason contrasted as Habits of Mind, [sermon X, § 14], w: tenze,
University Sermons..., s. 183; Kazania uniwersyteckie..., s. 178.

55 Certain moral state, and not evidence, is made the means of gaining the Truth, and the be-
ginning of spiritual perfection” — J.H. Newman, Love the Safeguard of Faith against Superstition,
[sermon XI1I, § 22], w: University Sermons, s. 237, Kazania uniwersyteckie..., s. 223. Warto wspo-
mnieé, ze to wlasnie gruntowne studium teologii Ojcéw Kosciota stato si¢ dla Newmana jednym
z impulséw do konwersji. Stynne staje si¢ tutaj zdanie Kardynata: ,,The Fathers made me a Catholic,
and I am not going to kick down the ladder by which I ascended into the Church” — J.H. Newman,
A Letter Addressed to the Rev. E.B. Pusey, D.D. on Occasion of his Eirenicon, w: tenze, Certain
Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, t. 2, London 1900, s. 24. Tekst polski cytowanego
Listu do Wielebnego Edwarda Bouverie Puseya, Doktora Teologii, dotyczqcy jego ostatniego Ei-
reniconu jest dostepny m.in. w: J.H. Newman, Odnajdywanie Matki, Niepokalanow 1986, s. 17-147
oraz W. Zycinski, Johna H. Newmana teoria doktryny mariologicznej, Lublin 2010, s. 182-261.

% Szczegdlowy opis przeciwstawnych sobie postaw charakteryzujacych racjonalistow i ludzi
religijnych mozna znalez¢ w: L. Terlinden, Le conflit des intériorité. Charles Taylor et I’intériori-
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W przypadku racjonalistow rozum stat si¢ zar6wno miarg bytu jak i praw-
dy moralnej. Rozum nie jest zatem juz dtuzej gotowy do podporzadkowania
si¢ obiektywnej rzeczywisto$ci lub napomnieniom sumienia. Prawda moralna
i prawda religijna staja si¢ prawdami tej samej natury, co prawdy matematyczna
lub scjentystyczna. Podporzadkowujac wszystko rozumowi, racjonalista zawraca
sig¢ do samo-osadu i ,,po swojemu” proklamuje sady dotyczace prawd Bozych.

Z powodu zatwardziatos$ci serca, racjonalista staje si¢ stopniowo coraz bardziej
ghuchym na gtos Boga objawiajacego si¢ w prymacie sumienia i autorytecie Pisma
Swietego i Tradycji. Zaniedbuje si¢ w szczegdlnosci obecne w sumieniu poczucie
obowiazku, a sumienie ogranicza do poczucia wlasnej korzysci lub pewnego in-
stynktu pragnienia dobra lub pigkna. Ostatecznie rozum catkowicie wypiera su-
mienie .

Tej wizji racjonalistow przeciwstawiana jest wizja cztowieka religijnego, w kto-
rej rozum jest w swoich wlasnych i istotowych funkcjach podmiotowo zjednoczo-
ny z Bogiem. Osoba bowiem mys$li i rozumuje we wszystkich wymiarach swojej
egzystencji z Bogiem. Pojecie pierwszych zasad moralnosci oraz praw pochod-
nych, na ktorych opiera si¢ rozumowanie kategorialne, zalezy nie od czego innego,
jak od wiernos$ci sumieniu. Rozum z kolei posiada zadanie poglebiania i rozwoju
wiedzy moralnej oraz odpowiada za doskonalenie si¢ zmystu moralnego. Dlate-
go dla opisu relacji sumienia i rozumu zamiast okreslenia ,,opozycja” — jak byto
w przypadku racjonalistow — tutaj uzywa si¢ okreslenia ,,komplementarno$¢” .

Postawa czlowieka religijnego, zbudowana na wiernosci wltasnemu sumieniu,
znajduje swoje najlepsze ilustracje w zyciu samego Newmana. W swojej Apologii
pro vita sua opisat droge cztowieka, ktory przez cate zycie — od swojego nawro-
cenia w wieku pietnastu lat, poprzez ruch traktarian®’, az do wejscia do Ko$ciota
katolickiego — staral si¢ pozosta¢ wiernym Temu, ktéry mieszka w jego sumieniu:
,»jestem katolikiem na mocy mojej wiary w Boga. A jesli mnie zapytaja dlaczego,
dlaczego wierz¢ w Boga, odpowiadam, ze dlatego, iz wierzg w siebie, poniewaz
czuje, ze jest niemozliwe wierzy¢é w moje wlasne istnienie (a tego faktu jestem
catkowicie pewny) bez wierzenia takze w istnienie Tego, ktory zyje jako Istota
Osobowa, wszystko widzaca, wszystko osadzajaca w moim sumieniu” .

sation des sources Morales: une lecture théologique a la lumiére de John Henry Newman, Roma
2006, s. 220-243 [Tesi Academia Alfonsiana, 2].

7 Dzieje si¢ podobnie w przypadku utylitaryzmu, ktoéry chce zredukowa¢ wybdr moralny
do kalkulacji pozwalajacych na osiagnigcie maksymalnej uzytecznosci.

¥ W Grammar of Assent Newman opisuje szczegotowo kooperacjg rozumu i sumienia w akcie
wiary i religijnego poznania — por. T. Merrigan, Clear Heads and Holy Hearts. The Religious and
Theological Ideal of John Henry Newman, Louvain 1991, passim [Louvain Theological & Pastoral
Monographs, 7].

% Zwany takze ruchem oksfordzkim czy puseyizmem.

¢ Apologia..., s. 301; ,,l am a Catholic by virtue of my believing in a God; and if T am asked why
I believe in a God, I answer that it is because I believe in myself, for I feel it impossible to believe in
my own existence (and of that fact [ am quite sure) without believing also in the existence of Him,
who lives as a Personal, All-seeing, All-judging Being in my conscience)” — J.H. Newman, Apolo-
gia pro vita sua, London 2001, s. 198.



BL. JOHNA HENRY’EGO KARD. NEWMANA (1801-1890) TEOLOGIA SUMIENIA 525

John Henry Newman nigdy nie zawiesit wiernosci swemu sumieniu. W szcze-
g06lny sposob objawiato si¢ to po przejsciu na katolicyzm, gdy przy wielu okazjach
wykazywal, Ze nie ma opozycji i niezgodnosci pomigdzy indywidualnym sumie-
niem i rzymska nieomylnoscia. Jesli Kosciot kiedykolwiek porzucitby prawo i obo-
wiazek stuchania — dajacego si¢ ustysze¢ w sumieniu — Bozego glosu, podciatby
tym samym swoje wiasne fundamenty. Jednoczes$nie trzeba zawsze pamigtac, ze
Kosciot jest stuga sumienia, ktore bywa czgsto bardzo kruchym i potrzebuje ekle-
zjalnego i sakramentalnego wsparcia °'.

Srodowisko teologiczno-eklezjalne nie gwarantuje wprawdzie catkowitego
braku konfliktow i réznic zdan. Chrzescijanin — cho¢by byt dobrze uformowa-
ny — ,,moze doj$¢ do sadu sumienia o prawdzie moralnej czynu — zamierzonego,
wykonywanego czy spetnionego — a niezgodnego z autorytatywnym i wigzacym
nauczaniem” %2 Magisterium Ecclesiae. W tym przypadku wciaz zachowuja waz-
nos¢ wskazania kard. Newmana: ,,Jezeli w danym wypadku ma ono [sumienie]
stuzy¢ jako $wigty i suwerenny kontroler, jezeli jego nakazy maja wzia¢ gore
nad glosem papieza, musza one by¢ wynikiem powaznego rozmyslania, modli-
twy oraz wszystkich innych dostepnych srodkow prowadzacych do osiagnigcia
wilasciwego osadu, dotyczacego watpliwej kwestii. Co wigcej, jest powiedziane,
ze postuszenstwo papiezowi znajduje si¢ w tzw. «wladaniuy, to znaczy ze onus
probandi ustanowienia sprzeciwu wobec niego lezy, tak jak w przypadku wszyst-
kich wyjatkowych sytuacji w gestii sumienia. O ile cztowiek nie jest w stanie po-
wiedzie¢ sobie, jak gdyby w obecnosci Boga, ze nie wolno mu i nie o$mielitby si¢
postapi¢ zgodnie z nakazem papieza, ma on obowiazek ustuchaé¢ go i popetnitby
wielki grzech okazujac niepostuszenstwo. Prima facie jest to jego §wigty obowia-
zek, ptynacy nawet z poczucia lojalnosci, aby wierzy¢, ze papiez ma racjg, i aby
postapi¢ zgodnie” ¢,

Uczciwe odwotanie si¢ do wlasnego sumienia w akcie sprzeciwu wobec na-
uczania Magisterium Ecclesiae wymaga $cistego udowodnienia. Niepostuszen-
stwo wladzy koscielnej powinno by¢ ,,nie tyle narzucone przez prawo, ile nakaza-
ne przez obowiazek” . W kontekscie nauczania Newmana trzeba stwierdzic¢, ze
przyznaje on pojedynczemu wiernemu nie tylko prawo sprzeciwu, ale powinnosé

6 Zaden z nich [papiezy] w oficjalnych dokumentach adresowanych do wiernych nie szydzi
z tej najpowazniejszej doktryny, prawa i obowiazku podazania za Boska Zwierzchnoscia — glosu
sumienia, na ktérym tak naprawdg zbudowany jest sam Kosciol. (...) Poczucie dobra i zta, ktore
stanowi fundament religii, jest tak delikatne, tak kaprys$ne, tak tatwo wprowadzi¢ je w zaklopo-
tanie, tak tatwo przystoni¢, zdeprawowac, jest ono tak subtelne w sposobach argumentowania,
tak podatne na wptywy nauki, tak stronnicze, powodowane duma i namigtno$cia, tak niepewne
w swoim biegu, ze w walce o byt wsrod réznych praktyk i tryumfow ludzkiego intelektu, jest za-
razem najwyzszym ze wszystkich nauczycieli i najmniej widocznym; a Kosciot, papiez, hierarchia
sa, w Boskim Zamiarze, dostawca odpowiadajacym na pilny popyt” — List do Ksiecia Norfolk...,
s. 48-50.

2 F. Maceri, Synowskie sumienie moralne, w: Synowie w Synu. Teologia moralna fundamen-
talna, red. R. Tremblay, S. Zamboni, Warszawa 2009, s. 252.

8 List do Ksiecia Norfolk..., s. 67-68.

® F. Meceri, Synowskie sumienie moralne, s. 253.
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posiadania odmiennego zdania niz wladza oraz odwage bycia niepostusznym
ze wzgledu na wiernos¢ Bogu. Sumienie ma prawa, poniewaz ma obowiazki, co
oznacza, ze w ostatecznym rozrachunku réznica zdan nie moze zaleze¢ jedynie
od warunkow wewngtrznych podmiotu i niezaleznych od jego woli okoliczno$ci
zewngtrznych .

4. Konkluzja: Newman prekursorem

Nauczanie bt. J.H. Newmana na temat sumienia taczy w sobie z jednej strony
pewna oryginalno$¢ jego mysli, a z drugiej strony stata kontynuacjg wezesniejsze-
go nauczania teologiczno-etycznego. Wspomniana oryginalnos¢ mysli manifestu-
je sig szczegodlnie przy probie porownania jej do katolickiej teologii 6wczesnych
czas6w. Newman poprzez swoje anglikanskie korzenie przynalezy do kultury filo-
zoficznej i religijnej tradycji, ktore wyrastaja poza Kosciotem katolickim. Poprzez
dialog — a bardzo czg¢sto i polemike — odnosit sukcesy w dazeniach do odkrycia
nowego jezyka teologicznego opartego na doswiadczeniu wiary. W jego doktry-
nie dotyczacej sumienia, ktéra wzbogacal poprzez wtasne doswiadczenie zycio-
we, zostajg uzyte — cho¢ nie bez doglgbnej ich relektury — koncepcje zaczerpnigte
z tradycji filozoficzno-teologicznej jego czasow.

W przeciwienstwie do swoich czasow Newman jest gigboko zakorzeniony
w Pi$mie Swietym i Tradycji. Jego zdecydowany nacisk nie tylko na etyczne, ale
i religijne wymiary sumienia, pozwala mu na opis jego rzeczywistosci w kategorii
biblijnego serca, czyli miejsca, w ktorym czlowiek spotyka samego Boga. Jest
to miejsce, w ktorym tak wihasciwie Cor ad cor loquitur®®. W analogiczny do
Ojcow Kosciota sposodb rozwinat antropologi¢ skoncentrowana na wewngtrznym
doswiadczeniu Boga. Doswiadczenie to wptywa na intelektualny i moralny roz-
woj calej osoby.

Zestawiajac obydwa wymiary — autentyczne rozumienie Pisma Swietego i Tra-
dycji oraz dialog z kultura swoich czasow, Newman staje si¢ modelowym przykta-
dem inkulturacji wiary i prekursorem nauczania Soboru Watykanskiego II. Idac
za mysla papieza Pawla VI, nalezy stwierdzi¢, ze Newman byt jego inspiratorem
w szczegblny sposob wiasnie z racji swojego nauczania dotyczacego kwestii su-
mienia. Wystarczy bowiem przypomnie¢ zaproponowany przez konstytucje Gau-
dium et spes soborowy opis sumienia, aby dostrzec ten rozlegty wptyw, jaki wy-
wart Blogostawiony Kardynal z Birmingham na p6zniejszych ojcow Vaticanum
1I. Zaproponowany bowiem przez nich opis sumienia jest wyrazony — jak twierdzi
kard. Avery Dulles — ,,niemal jezykiem samego Newmana”®: W gl¢bi sumienia

6 Jesli mozna méwic o prawie do niezgadzania sig, to tylko dlatego, Ze jest ono drugim obli-
czem obowiazku bycia postusznym Bogu; dlatego wynikajace stad czyny, jakkolwiek obiektywnie
bledne, nie sa dokonane «przeciw $wiathu, ale w ciemnosci, (...) a postuszenstwo posiadanemu
$wiathu jest droga do otrzymania wigcej $wiatta»” — tamze.

¢ Heart speaks to heart” — hasto kardynalatu Newmana.

7 A. Dulles, John Henry Newman, London—New York 20093, s. 162.
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cztowiek odkrywa prawo, ktorego sam sobie nie daje, lecz ktoremu winien by¢
postuszny i ktorego glos, nawolujacy go zawsze do mitowania i czynienia dobra
oraz unikania zta tam, gdzie nalezy, rozbrzmiewa we wnetrzu czlowieka: Czyn
to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma w sercu wpisane przez Boga prawo; po-
stuszenstwo temu prawu stanowi wlasnie o jego godnosci, i wedtug niego on sam
bedzie osadzony. Sumienie jest najskrytszym os$rodkiem i sanktuarium czlowie-
ka, w nim pozostaje on sam z Bogiem, ktdrego glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu.
Dzigki sumieniu w niezwykty sposob ujawnia si¢ to prawo, ktore wypetnia si¢
w mitosci do Boga i blizniego. Przez wierno$¢ sumieniu chrzescijanie tacza si¢
z innymi ludZmi w celu poszukiwania prawdy i rozwiazywania w prawdzie tak
wielu problemoéw moralnych, ktére powstaja zarowno w zyciu jednostek, jak i we
wspolnym zyciu spotecznym. Im bardziej wigc bierze gore prawe sumienie, tym
bardziej osoby i grupy odstepuja od $lepej samowoli i staraja si¢ dostosowaé do
obiektywnych norm moralnych” (KDK 16).

Gltowne mysli cytowanego nauczania soborowego tacza sig z tresciami przeka-
zanymi przez kard. Newmana, cho¢ z pewnoscia trudno wykaza¢ w bezposredni
sposob slady jego wplywu na Soboér. Nauczanie obydwu — J.H. Newmana i Soboru
Watykanskiego II bytlo bowiem oparte przede wszystkim na dtugiej tradycji na-
uczania katolickiego. Warto jednak przypomnie¢ znamienny fakt, Zze na potwier-
dzenie nauczania ostatniego Soboru na temat sumienia, papiez Jan Pawet II w en-
cyklice Veritatis splendor cytuje Letter to the Duke of Norfolk kard. Newmana
(VS 34), ktorego coraz czgsciej nazywa si¢ Doktorem Sumienia .

Na zakonczenie warto dodac, ze dla bt. J.JH. Newmana sumienie kazdego
cztowieka jest nade wszystko ,,pierwszym namiestnikiem Chrystusa, prorokiem
w swoich doniesieniach, monarcha w swojej stanowczo$ci, kaptanem w swoich
blogostawienstwach i klatwach”®, dlatego nie zawahat si¢ zakonczy¢ swojego
Listu do Ksigcia Norfolk o sumieniu stowami: ,,Gdybym miat sprowadzic¢ religi¢
do toastéw po obiedzie (cho¢ z pewnoscia nie o to chodzi), wybitbym rzecz jasna
za Papieza, ale — jesli mozna — jednak najpierw za Sumienie, a za Papieza poz-
niej” ™.

% Por. D. Morgan, Newman, Doctor of conscience: Doctor of the Church?, w: John Henry
Newman in His Time, red. Ph. Lefebvre, C. Mason, Birmingham 2007, 243-267.

® List do Ksigcia Norfolk..., s. 44.

™ Tamze, s. 60; ,,Certainly, if I am obliged to bring religion into after-dinner toasts (which in-
deed does not seem quite the thing), I shall drink — to the Pope, if you please, — still, to Conscience
first, and to the Pope afterwards” — Letter to the Duke of Norfolk..., s. 457.
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BL. JOHN HENRY CARDINAL NEWMAN’S (1801-1890)
THEOLOGY OF CONSCIENCE

Summary

Newman’s teaching of conscience unites originality and continuity. His originality
manifests itself especially with regard to the Catholic theology of his era. Through
his Anglican background, Newman belonged to a culture and the philosophical tradition,
each of which was growing apart from the Catholic Church. Through dialogue — and often
polemic — with his contemporaries, he was successful in handing on in a new language
the contents of the faith and of religious experience, used concepts drawn from his own
time, although not without renewing them profoundly.

Stowa kluczowe: Newman J.H., sumienie, zmyst moralny, poczucie obowiazku,
rozum proceduralny

Keywords: Newman J.H., conscience, moral sense, sense of duty,
procedural reason



