Bogdan Biela

Struktura eklezjalnej wspolnoty we
wspotczesnym nauczaniu Kosciota

Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne 44/2, 529-546

2011

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 44,2 (2011), s. 529546

Ks. BOGDAN BIELA
Uniwersytet Slaski w Katowicach
Wydziat Teologiczny

STRUKTURA EKLEZJALNEJ WSPOLNOTY
WE WSPOLCZESNYM NAUCZANIU KOSCIOLA

Wspolnota osoby ludzkiej z Bogiem w Chrystusie jest podstawa powstania
w Kosciele 1 przez Kosciol nowej wspolnoty miedzyludzkiej. Laczy sig to Scisle
z ponownym odkryciem i przypomnieniem przez Vaticanum II oraz posoboro-
wa nauke Magisterium Ecclesiae, ze Ko$ciot pielgrzymujacy na ziemi rozwija si¢
jako braterska wspolnota wszystkich wiernych! i rownoczeénie jako wspdlnota
Kosciotow lokalnych?. Taka wizja Ko$ciota jest przede wszystkim konsekwen-
cja spojrzenia na misterium Kosciola jako rzeczywisto$¢ zlozona. ,,Wyposazona
w hierarchiczne organy spoteczno$¢ i zarazem Mistyczne Ciato Chrystusa, wi-
dzialne zgromadzenie jak i wspolnota duchowa, Kosciot ziemski i Koscidt bo-
gaty w dobra niebieskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie odrgbne rzeczy,
lecz tworza one jedna zlozona rzeczywistos¢, w ktorej zrasta si¢ pierwiastek
ludzki i Boski” (KK 8). Owa una realitas complexa jest w dokumentach Soboru
Watykanskiego II okreslona jako jednos$¢ badz petnia katolicka (por. KK 8, 13;
DKW 25; DM 6, 22), a nawet ,,Swigte misterium jednosci” (DE 2). Jest to jednosc,
ktora nie ma odpowiednika w spotecznosciach §wieckich. Wyjatkowos¢ jej pocho-
dzi stad, ze dotyczy rzeczywistosci bosko-ludzkiej, a jej rezultatem jest jednosé
w wielo$ei .

Na tym uswiadomieniu teandrycznego charakteru eklezjalnej rzeczywistosci,
Vaticanum Il osadza swoje nauczanie na temat wewngtrznej struktury Kosciola
jako zréznicowanej jednosci. Jest to jedno$¢ w roznorodno$ci wiernych i jednosé
w wielosci Kosciotow lokalnych, ktérej centrum stanowi Chrystus-Glowa repre-
zentowany przez wspolnotg pasterzy na czele z biskupem Rzymu?. Ta wielos¢
i zréznicowanie, nie tylko nie przeszkadzaja jednosci, ale nadaja jej charakter ko-
munii (por. CN 15). Stad zasadnicza teza posoborowej eklezjologii zasadza si¢

! Por. Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici [dalej: ChL], nr 18-20.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciola katolickiego o niektorych aspek-
tach Kosciota pojetego jako komunia ,,Communionis notio” (25.05.1992) [dalej: CN], nr 7-10.

3 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
t. 2, Warszawa 20006, s. 405.

* Por. A. Czaja, Podstawowe elementy eklezjologii communio, Teologia Praktyczna 3 (2002),
s. 51-57. W. Kasper, Kosciot jako wspolnota. Refleksje nad eklezjologicznq ideq przewodniq Soboru
Watykanskiego II, Communio 6 (1986) nr 4, s. 34-41.
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na stwierdzeniu, ze Kosciot to zgromadzenie, ktore ksztattuje jednos¢ w rozno-
rodnosci wiernych (communio fidelium), jednos¢ w wielosci Kosciotéw lokalnych
(communio ecclesiarum) oraz zgromadzenie skupione woko6t Chrystusa reprezen-
towanego w mocy Ducha przez wspoélnote pasterzy (communio hierarchica)®. Te
trzy rzeczywistosci w posoborowej eklezjologii postrzegane sa wigc jako podsta-
wowe wymiary wewngetrznej struktury Kosciota: charyzmatycznej, uniwersalno-
lokalnej i hierarchiczne;j °.

1. Struktura charyzmatyczna

Soborowe teksty mowia wyraznie o communio fidelium w kilku miejscach i to
raczej ogoblnie (por. KK 13; DE 2; DA 18). Z catosci soborowego nauczania wyni-
ka jednak, ze chodzi o najbardziej podstawowa formeg struktury Kosciota, ktora
ksztattuja wszyscy wierni, ,,ktorzy wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustano-
wieni jako Lud Bozy, stawszy si¢ na swdj sposob uczestnikami kaptanskiej, pro-
rockiej i krolewskiej misji Chrystusa, sprawuja wiasciwe catlemu ludowi chrzes-
cijanskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie” (KK 31; por. KKK 871)".
U podstaw takiego spojrzenia na Kosciot znajduje si¢ soborowa mysl o wspolnym
kaptanstwie wszystkich ochrzczonych (por. KK 10), o aktywnym udziale cate-
go Ludu Bozego w zyciu Kosciota (por. KL 14n) i o powszechnym powotaniu
do $wigtosci w Kosciele (por. KK 39n). Ostatecznym jednak zrodlem tej samej
godnosci i podmiotowego bycia wiernych, ich udziatu w potréjnej godnosci Chry-
stusa, jest obdarowanie kazdego wiernego Chrystusowym namaszczeniem. Mysl
tg rozwija soborowy dekret Presbyterorum ordinis: ,,Pan Jezus, «ktoérego Ojciec
poswigcit i postat na swiaty (J 10,36), cate swoje Ciato Mistyczne czyni uczestni-
kiem namaszczenia Duchem Swigtym, ktérym zostal namaszczony. W Duchu bo-
wiem wszyscy wierni staja si¢ Swigtym i krolewskim kaptanstwem, sktadaja Bogu
duchowe ofiary przez Jezusa Chrystusa i oglaszaja wielkie dzialania Tego, ktory
ich wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatta” (DK 2). Konstytucja
Lumen gentium z kolei méwi o zestaniu Ducha Swigtego na wszystkich celem
ich wewnetrznego pobudzenia do mitowania Boga (por. KK 40). ,,Ochrzczeni bo-
wiem stanowia przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym dom duchowy
i $wigte kaplanstwo” (KK 10; zob. takze KK 7; 9-10; 13).

5 A. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciola jako
komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003, s. 200. Por. W. Kasper, Kosciot jako
wspolnota..., s. 34-41. H. Doring, Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell und Chance der
okumenischen Theologie, w: Communio Sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche, red.
1. Schreiner, K. Wittstad, Wiirzburg 1988, s. 444-448.

¢ Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 407-408. Prezentowany artykut jest zmienionym i uzu-
petnionym fragmentem z ksiazki B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania sie komunii Kos-
ciola, Katowice 2006, s. 100-150.

7 Por. W. Kasper, Kosciél jako wspélnota..., s. 39-40.
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W ten sposdb ukazana jest podstawa communio fidelium, ktore taczy si¢ $ci-
$le z podmiotem dzialania Kosciola. W swoim nauczaniu Sobor Watykanski 11
zerwal bowiem definitywnie z jednostronna, klerykalna wizja Kosciota, ktory
jest aktywny wylacznie w swoich ,,pasterzach”, uwazanych za jedyny podmiot
dziatania w Koéciele, w stosunku do ,,wiernych” bedacych jedynie przedmiotem
duszpasterstwa. Posiadanie koscielnego urzgdu w dokumentach soborowych nie
jest bowiem widziane jako postawienie naprzeciw ludu Bozego, ale jako majacy
szczegolny udzial w sukces;ji calego Kosciota. Ta sukcesja za$ bierze swodj pocza-
tek z wydarzenia Pieédziesiatnicy, kiedy to Duch Swicty utworzyt z apostotow
i zebranych z nimi ludzi pierwsza zbawcza wspolnotg (por. Dz 1,14; 2.4). Istotna
wigc trescia tego, co nazywamy sukcesja apostolska nie sa tylko pewne objawione
prawdy, ale samo wydarzenie zbawcze, ktorego istota jest powstata przez udziela-
nie si¢ Boga w Chrystusie i w Duchu Swigtym wspolnota. Wspolnota ta jest wlas-
ciwym podmiotem realizacji misji zbawczej zleconej przez Chrystusa Ko$ciotowi
(por. DA 2)8.

W Kosciele istnieje zatem tylko jedna misja i jeden apostolat, w ktorym uczest-
niczy caty Lud Bozy (por. DA 3, KK 32). Wizja Ko$ciota bgdacego w calosci
podmiotem postannictwa Chrystusowego znajduje si¢ u podstaw wszystkich do-
kumentéw soborowych. Mozna nawet powiedzie¢, ze laikat nie tylko staje si¢
z przedmiotu duszpasterstwa jego podmiotem obok kaptanow, ale nawet ku niemu
wyraznie przesuwa si¢ punkt cigzkosci dzieto urzeczywistniania Kosciota (por.
KK 9,34; DK 2; DA 2, 10; DM 35). Jest to prosta konsekwencja tego, ze Kos-
ciol jest widziany jako wspolnota Ludu Bozego. Teologiczne wige podstawy po-
wotania wszystkich wierzacych do apostolstwa wzglednie do urzeczywistniania
Kosciota wynikaja z samego faktu ich przynaleznosci do Kosciota, a nie dopiero
z osobnego mandatu hierarchii. Dlatego tez w efekcie dokumenty soborowe mo-
wia nie tyle o kaptanstwie powszechnym wiernych w odréznieniu od specjalnego
kaptanstwa hierarchicznego, ale o kaptanstwie wspolnym (sacerdotium commune)
czy tez chrzcielnym, obejmujacym swieckich i kaptanow, uczestniczacych wspol-
nie w niezatartym znamieniu wyplywajacym z sakramentu chrztu®. To oznacza,
iz caty Kosciot jest ,,ludem kaptanskim” (por. KKK 1546 1 1591).

W chrzescijanskiej wspolnocie nie moze wigc by¢ jednostek biernych. Kaz-
dy musi by¢ zaangazowany w funkcjonowanie i wzrost wspolnoty przez wilas-
ciwe sobie uzdolnienia i otrzymany dar. Odnosi si¢ to najpierw do tych, ktorzy
sprawuja urzad w Kosciele, ktorzy w szczegdlny sposob reprezentuja Chrystusa.
Te postawe podkresla sobor, ukazujac biblijny obraz pasterza (por. KK 11, 18,
19, 20, 28). Oprocz chrystologicznego uzasadnienia stuzebnego charakteru urze-
du w Kosciele, sobor wskazat rowniez na Pawlowa teologi¢ Kosciota jako Ciata
Chrystusa. Wedtug niej wszystkie dary i funkcje w Kosciele sa podporzadkowa-
ne dobru jednosci catego organizmu (por. KK 13, 18, 32). Postawa ta odnosi si¢

8 J. Remmars, Apostolische Sukzession die ganze Kirche, Concilium 4 (1968), s. 251-258.
> 0O. Semmelroth, Das priesterliche Gotesvolk und seine amtlichen Fiihrer, Concilium 4 (1968),
s. 41.
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do wszystkich wiernych, gdyz ,,Duch mieszka w KoSciele, a takze w sercach wier-
nych jak w §wiatyni; w nich przemawia i daje S$wiadectwo przybrania za synow.
Prowadzac Kos$ciot do wszelkiej prawdy 1 jednoczac go we wspdlnocie i postudze,
obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi i za ich po-
mocg kieruje nim oraz przyozdabia swoimi owocami” (KK 4). Soboér nie mowi
juz wige tylko o funkcjach posiadaczy koscielnego urzedu, ale przyjmuje wizje
Kosciota jako wspolnoty dziatajacej, w ktorej kazdy ma swoje okreslone zadanie
do spelnienia w stuzbie catosci.

Konsekwentnie trzeba powiedzie¢, ze budowanie eklezjalnej komunii wszyst-
kich wiernych to rowniez otwarcie si¢ na charyzmat innych i wspotdziatanie w du-
chu kolegialnym. Mozna nawet powiedzie¢, ze ,,duchowos$¢” kolegialna przenika
wszystkie dokumenty soborowe, bedac rezultatem komunijnej orientacji eklezjo-
logii soborowej (por. KK 21, 22, 27, 28, DB 36-38, DK 7-9, DA 18). W mysl tej
orientacji duch kolegializmu winien przenika¢ cale zycie i dzialanie Ko$ciota na
wszystkich ptaszczyznach jego urzeczywistniania sig. ,,Mozna by tu zastosowac
zasade: agere sequitur esse. Poniewaz wspodlnota okresla esse Kosciota, musi ona
takze determinowac jego dziatanie, nie tylko w jego celu i podmiocie, ale tak-
ze w jego istotnych przymiotach. Ogoélne spojrzenie na Kosciol jako wspolnotg
charyzmatow i stuzb, uswiadamia nam dwa najbardziej charakterystyczne rysy
tego organicznego systemu, ktore mozna okresli¢ jako hierarchicznosc¢ i jako ko-
legialno$¢. Pierwszy rys wskazuje na wymiar wertykalny, drugi na horyzontalny
wspolnoty Kosciota™ 1°,

Hierarchiczno$ci i1 kolegialnosci ustroju Kosciota w dokumentach soborowych
odpowiadaja dwie idee odbierajace mu chtdd i sztywnos¢ instytucji prawno-orga-
nizacyjnej. Chodzi o postawe ojcowska (por. KK 21, DK 9, KK 37), ktorej winna
odpowiadac postawa synowska (por. KK 28, DB 28, DK 9), oraz o ideg braterstwa
(por. KK 28, DK 9). Szczegolnie dokumenty soborowe wiaza wspodlnote horyzon-
talna z idea braterstwa (por. KK 2, 7, 18, 23, 26, 28, 32, 41, 43; DK 8§, 9; KDK 22,
24, 32, 49, 50, 61). Mozna nawet powiedzie¢, ze ,,braterstwo” jest wrecz jednym
z okreslen Kosciota uzupetniajacym inne, zawarte w Konstytucji Lumen gentium.
Szczegodlnie uzupetnia ono okreslenie Kosciota, jako ciata, ktore uwydatnia bar-
dziej ontyczna strukture Kosciola, jego jednos$¢, relacje poszczegolnych czesci do
catosci. W pojeciu braterstwa z kolei akcent spoczywa na relacji osob do oso-
by .

Przywracajac pojeciu braterstwa jego znaczenie w zyciu Kosciota, sobor tym
samym nawiazal do tradycji pierwotnego Kos$ciota, w ktorym tytut brata byt
w powszechnym uzyciu na okreslenie chrzescijan (por. Mt 23,8; 28,10; J 20,17).
Powstale braterstwo wsrod chrzescijan okreslat termin: philadelphia — mitos§¢

10 F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna [dalej: TPO], t. 2, Lublin 1971, s. 280.

' F. Blachnicki, TPO t. 2, s. 231-232. Por. J. Ratzinger, Erwagung tiber die christliche Brii-
derlichkeit, w: Bruderschaft und Briiderlichkeit (Pastoral-katechetische Hefte 22), Leipzig 1964,
s. 9-35; H. Schiirmann, Gemeinde als Bruderschaft, tamze, s. 36-54; M. Dujarier, / ’E'glise—Frater—
nité. Les origines de l'expression ,,adelphoteés-fraternitas” aux trios premiers siecles du christia-
nisme, Paris 1991.
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braterska (por. Rz 12,10; 1 Tes 4,9; Hbr 13,1; 1 P 1,22; 3,8; 2 P 1,7). Mitos$¢ brater-
ska — horyzontalna nie moze by¢ jednak sprzeczna z mitosciag Boga — wertykalna,
gdyz przez wiar¢ wchodzimy w postawg Chrystusa, ktory dokonat swoistej syn-
tezy obu relacji. Ta postawa za$ okreslona jest przez dwa nierozdzielne momenty:
przez petne mitosci postuszenstwo Ojcu oraz przez istnienie dla braci. Dlatego
tez wartym podkreslenia jest to, iz decydujacym elementem jest mito§¢ Ojca,
a ,,istnienie dla innych” jest wynikajacym z niej skutkiem. Communio fidelium tak
dtugo wigc pozostanie fikcja lub utopia dopoki nie powstanie jako konsekwencja
i owoc jednosci z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym. Ludzie dopiero wtedy sta-
na si¢ prawdziwie bra¢mi, gdy uznaja Boga za swego Ojca i stang si¢ prawdziwie
dzie¢mi Bozymi. Moga za$ nimi si¢ sta¢ tylko przez komuni¢ w Synostwie Bo-
zym Chrystusa, gdyz tylko On moze usuna¢ grzech, stanowiacy ostateczna przy-
czyng wszelkiego rozbicia i1 przeszkodg do zjednoczenia. I wreszcie tylko Duch
Swiety moze udzieli¢ faktycznie jednoczacej mocy i sity, jaka jest agape — mitosé
polegajaca na bezinteresownym oddaniu siebie (por. KDK 24) 12,

2. Struktura uniwersalno-lokalna

Soborowa wizja Ko$ciota konsekwentnie prowadzi do ponownego odkrycia
teologii Kosciota lokalnego. Zaznaczylo si¢ to juz w Konstytucji Sacrosanctum
Concilium, ktéra wyraznie zaakcentowata charakter wspolnotowy czynnosci li-
turgicznych i centralng rolg biskupa w liturgii (por. KL 41). W tekstach tych wy-
raznie zarysowuje si¢ koncepcja eklezjologii, ktdrej punktem cigzkosci sa: biskup
i Eucharystia. Rozwija ja konsekwentnie nastgpny artykut Konstytucji: ,,Ponie-
waz biskup nie moze zawsze i wszedzie osobiscie przewodniczy¢ catej owczarni
w swoim Kosciele, koniecznie powinien utworzy¢ grupy wiernych. Najwazniejsze
z nich to parafie lokalne zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza, zaste-
pujacego biskupa. W pewien sposob bowiem przedstawiaja one widzialny Kosciot
ustanowiony na catej ziemi” (KL 42).

Owa ,,lini¢” eklezjologiczna zarysowana w Konstytucji o $wigtej liturgii po-
dejmuje Konstytucja dogmatyczna o Kosciele. Elementy teologii Kosciota lo-
kalnego rozwija szczegolnie rozdzial III Konstytucji poswigcony episkopatowi.
Przede wszystkim przynosi on zasadnicze dowartosciowanie roli biskupow, a tym
samym Ko$ciotow partykularnych, ktorymi oni zarzadzaja. W osobach biskupow,
»ktorych pomocnikami sa prezbiterzy, obecny jest wsrod wiernych Pan Jezus
Chrystus, Najwyzszy Kaptan. Zasiadajac bowiem po prawicy Boga Ojca, przeby-
wa rownoczesnie w zgromadzeniu swoich biskupoéw i za posrednictwem ich za-
szczytnego postugiwania glosi stowo Boze wszystkim narodom, a wiernym udzie-
la sakramentow wiary” (KK 21). Biskupi ci sa jednoczesnie ,,widzialnym zroédtem
i fundamentem jedno$ci w swoich Kosciotach partykularnych, uformowanych
na wzor Kosciota powszechnego, w ktorych istnieje i1 z ktorych si¢ sktada jeden

12 F. Blachnicki, TPO t. 2, s. 234-236. Por. B. Biela, Kosciét-wspéinota, Katowice 1993, s. 37-42.
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i jedyny Kosciot katolicki” (KK 23). Artykut powyzszy zawiera istotne stwier-
dzenie, ze Kosciol powszechny istnieje w Kosciele lokalnym i jest wspolnota
tych Kosciolow, a nawet ich ciatem. Biskupi bowiem ,,dobrze kierujac wlasnym
Kosciotem jako czescia Kosciola powszechnego, skutecznie przyczyniaja sig
do dobra calego Mistycznego Ciata, ktore jest takze wspolnym ciatem Koscio-
tow” (KK 23).

Najbardziej decydujaca wypowiedZ odnosnie teologii Kosciota lokalnego przy-
nosi artykut 26, ktory stwierdza, ze ,,Kosciot Chrystusa jest prawdziwie obecny
we wszystkich prawowitych miejscowych zgromadzeniach wiernych, ktore o ile
trwaja przy swoich pasterzach, nazywane sa w Nowym Testamencie Kosciotami”.
Powyzsze stowa uzupetnia artykut 28, ktory ukazuje parafig, kierowana w imie-
niu biskupa przez kaptanow, jako Kosciot lokalny, ktory jest znakiem Kosciota
powszechnego: ,,Prezbiterzy, pilni wspotpracownicy urzedu biskupa, jego pomoc
i narzgdzie, powolani do stuzenia Ludowi Bozemu, stanowia wraz ze swoim bi-
skupem jedno prezbiterium, wykonujac rézne zadania. W poszczegolnych lokal-
nych zgromadzeniach wiernych sprawiaja, ze w pewnym sensie biskup staje si¢
w nich obecny, sami zas jednocza si¢ z nim ufnie i wielkodusznie, a jego obowiaz-
ki i zatroskanie po czgsci przejmuja na siebie i codziennie starannie je wykonuja.
Ci, co pod wladza biskupa uswigcaja powierzona czgs¢ trzody Panskiej 1 nig kie-
ruja, reprezentuja Kosciot powszechny na swoim terenie i skutecznie przyczyniaja
si¢ do budowania catego Ciata Chrystusa (por. Ef 4,12)”.

Mowiac o Kosciele w liczbie mnogiej, sobor ma na mysli Koscioty partykular-
ne (Ecclesiae particulares) jak i Koscioly lokalne (Ecclesiae locales). Nie wchodzac
w szczegdlowe analizy obydwu pojec, nietrudno zauwazyé, ze o ile w sformutowa-
niu ,,Kosciot lokalny” akcentuje si¢ waznos$¢ terytorium dla okreslenia eklezjalne;j
rzeczywistosci, o tyle termin ,,Kosciot partykularny” uwrazliwia na cechy szcze-
golne, whasciwe jakiemus$ Kosciolowi i wyrozniajace go wsrod innych. Generalnie
nie chodzi o jakies czastki powstate w wyniku rozdrobnienia Kos$ciota powszech-
nego, lecz ,,prawowite, miejscowe zrzeszenia wiernych” (KK 26). W Nowym
Testamencie nazywane sa Kosciotami, a oznaczaja wspolnoty eucharystyczne
(communio eucharistica) trwajace przy swoich pasterzach. Istotne jest to dwustop-
niowe kryterium: wspolnota celebrujaca Eucharysti¢ musi by¢ ,,prawowita”, aby
mogta by¢ Kosciotem, a jest taka, gdy ,,trwa przy swoich pasterzach” (KK 26).
Nie wystarczy prosty akt liturgiczny w odpowiednim miejscu, by wytworzy¢ Kos-
ciot; zawsze wymagana jest zasada integracji ,,wokot biskupa”. Albowiem nikt nie
moze sobie sam Kosciota ,,zrobi¢”; wspdlnota sama z siebie nie moze stac si¢ Kos-
ciotem 3. Ko$cidét mozna tylko przyja¢. Mozna go otrzymac stad, gdzie juz jest
i gdzie naprawdg jest: z sakramentalnej wspolnoty Ciata Chrystusowego przeni-
kajacego dzieje. MozliwoS$cia dostepu jest biskup. Jako nastepca Apostotdw stanowi
ogniwo katolickosci Kosciota, zasadg integracji w podwojnym sensie: w lokalnej
wspolnocie i z Kosciotem powszechnym. Trwanie przy swoich pasterzach stanowi

13 Por. J. Ratzinger, Kosciol — ekumenizm — polityka, Poznan—Warszawa 1990, s. 18-19.
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takze wskaznik eklezjalnosci wspolnot parafialnych i mniejszych: tzw. matych
grup czy wspolnot podstawowych.

Lokalny i zarazem uniwersalny charakter ustroju Kosciota wynika z natury Eu-
charystii. Poniewaz Kosciot zyje we wspolnotach eucharystycznych, istnieje w nim
zupehie specyficzna relacja migdzy jedno$cia i wieloscia. Mnogos¢ Kosciotow
zakorzenia si¢ w tym, ze celebracja eucharystyczna dokonuje si¢ w konkretnym
miejscu 1 wsrdd osob tam zyjacych. Natomiast jedno$¢ stanowi pewien element
od wewnatrz konstytuujacy kazde zgromadzenie eucharystyczne. Eucharystia
wyklucza bowiem jakakolwiek mozliwos¢ ekskluzywnego komunikowania si¢
z Chrystusem. Kto si¢ z Nim komunikuje, komunikuje si¢ rowniez ze wszystkimi
bra¢mi i siostrami. Owocem jest katolicka jednos¢ Kosciota Chrystusowego. Jed-
no$¢ ta nie oznacza ani sumy Kosciotéw lokalnych, ani federacji Kosciotéw par-
tykularnych. Urzeczywistniajacy si¢ w tym wypadku zwiazek migdzy poszczegol-
nymi Kosciotami (partykularnymi czy lokalnymi) i Kosciotem powszechnym ma
charakter misterium (por. CN 9). Dlatego tez, wykorzystujac pojecie perychorezy,
posoborowa eklezjologia rozwija mysl Vaticanum II o szczegdlnym zwiazku ,,wza-
jemnego przenikania si¢” KosSciota powszechnego i Kosciotow partykularnych
(por. CN 9). Wedtug soboru jeden i powszechny Kosciot prawdziwie znajduje sie
we wszystkich Kosciotach partykularnych (por. DB 2), a one sa uksztaltowane
na obraz Ko$ciota powszechnego tak, aby jeden i jedyny Kosciot katolicki istniat
W Kosciotach partykularnych i ,,z” nich si¢ sktadat (por. KK 23). Kongregacja
Nauki Wiary w Communionis notio (nr 9) wyraza zaleznos¢ takze w odwrotnym
kierunku: Ko$cioty partykularne urzeczywistniaja si¢ ,,w” Kosciele i ,,2”” KoSciota
powszechnego. W ten sposob soborowa formule: Ecclesia in et ex Ecclesiis uzupet-
nia formula: Ecclesiae in et ex Ecclesia '*.

Istotne dla soborowej eklezjologii jest to, iz elementy stanowiace podstawowe
kryterium partykularnego Kosciota, dzigki ktorym uobecnia on i urzeczywistnia
w sobie caty Kosciot Chrystusowy, przynaleza z istoty do porzadku teologicznego
i objete sa tajemnica wiary. Kosciot partykularny nie jest zatem jedynie czgscia ca-
losci, lecz paradoksalnie dzigki nadprzyrodzonym elementom stanowi cato$¢ uka-
zang w czesci. W tym miejscu zaznacza si¢ subtelna roéznica migdzy Kosciotem
partykularnym jako rzeczywistoscia glownie teologalna a diecezja, w ktorej ujaw-
nia si¢ takze charakter jurysdykcyjny. Diecezja moze by¢ bowiem rozumiana jako
jednostka administracyjna, i w ten sposob stanowi cze$¢ calosci administracyjne-
go terytorium Kosciota'>. Rozwazajac kwestie KoSciota partykularnego, trzeba
wigc mie¢ na uwadze, iz w teologii tego Kosciota nie chodzi jedynie o lokalna
przestrzen i zrzeszenie osob, ktdre on obejmuje, ale przede wszystkim o osobg
biskupa, ktorego urzad jako pochodzacy od Chrystusa stanowi podstawg eklezjal-
nosci in persona Christi. Stad podstawowymi kryteriami Ko$ciota partykular-
nego sg nastgpujace elementy: sakramentalny — zwlaszcza sprawowanie chrztu

4 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 418.
15 Por. J. Glemp, Problem identyfikacji Kosciota lokalnego i partykularnego, Prawo Kanonicz-
ne 21,3-4 (1978), s. 27.
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i Eucharystii; kerygmatyczny — postuga stowa Bozego; pisteologiczny — wiara
bedaca odpowiedzia cztowieka i catej wspolnoty na Boze stowo; hierarchiczny
— oparty na specjalnej wladzy religijnej zobowiazujacej spotecznie. Z ostatnim
elementem $cisle wiaza si¢ wszystkie pozostate. Jak wida¢, wymienione faktory
moga wystgpowac w catosci jedynie w konkretnym Kosciele, ktory si¢ gromadzi
wokot biskupa, czyli w diecezji (por. KL 41)'6. Ta konstytuujaca rola biskupa
w partykularnym Kosciele wynika z posiadania przez niego petni sakramentu
kaptanstwa oraz z jego przynaleznosci do jednego i niepodzielnego kolegium bi-
skupiego zjednoczonego z biskupem Rzymu jako widzialng glowa Ko$ciota po-
wszechnego .

Kosciot partykularny jako rzeczywistos¢ lokalna ze swej natury zwiazany jest
z pewnym miejscem i przestrzenia '8. Stad oprocz najistotniejszych kryteriow jego
eklezjalnosci, jakimi sa osoba biskupa, Eucharystia, stowo Boze 1 wiara, nalezy
jeszcze zwroci¢ uwage na elementy, ktore nie sa $cisle teologiczne, lecz — przyna-
lezac do porzadku bardziej naturalnego i ludzkiego — wspotkonstytuuja ten Kos-
ciot. Sa to warunki kulturowe, geograficzne, socjologiczne, a nawet ekonomiczne
(por. DM 22). Dlatego tez kazdy z Ko$ciotow partykularnych, mimo urzeczywist-
niania w sobie jednego Kosciota Chrystusowego, ma swoje wlasne rysy i nie moze
by¢ nigdy catkowicie sobowtorem jakiegos$ innego Kosciota®. W przypadku za$
diecezji jako Ko$ciota partykularnego, najistotniejszym elementem okreslajacym
nalezaca do nigj ,,cz¢$¢ ludu Bozego” stanowi terytorium. Te wszystkie elemen-
ty terytorialne, socjalne i ekonomiczne stuza zapewnieniu diecezji jednosci or-
ganicznej 1 niezaleznej odrgbnosci jako Kosciota partykularnego i jednoczesnie
winny pomaga¢ w realizowaniu wigzi braterskiej z innymi Ko$ciotami w ramach
uniwersalnosci Ko$ciota Chrystusa 2.

Sobor Watykanski 11 dat takze impuls, by zainteresowac¢ si¢ innymi wymiara-
mi istnienia Ko$ciota posrod §wiata. Vaticanum Il dowarto$ciowat przez to ré6zno-
rakie ,,miejsca”, w ktorych cztowiek moze spotykac si¢ z Chrystusem i z bra¢mi,
a przede wszystkim zaprosit przez to ludzi $wieckich do aktywnej odpowiedzial-
nosci za Kos$ciot. Doprowadzito to do niespotykanego wczesniej rozwoju matych

16 Cz. S. Bartnik, Kryteria Kosciola partykularnego, Studia Theologica Varsaviensia 14,1
(1976), s. 130-130.

17J. Cunnane, Kosciol lokalny, w: Kosciol w obliczu reformy, red. D. Flanagan, Warszawa
1969, s. 89-91. Por. A. Marranzini, Teologia Kosciola lokalnego, Novum 11 (1976), s. 61.

8 Trzeba podkresli¢, ze dotyczy to réwniez ,,diecezji personalnych” lub ,,partykularnych Kos-
ciolow personalnych”. Sobor Watykanski Il ustosunkowat si¢ negatywnie do stanowiska ojcow
soborowych, ktorzy domagali si¢ zniesienia ,,diecezji personalnych” i dopuscit tworzenie kosciel-
nych wspolnot personalnych w okreslonych warunkach (por. DKW 4; DB 23). Wspoélnoty te nie
posiadaja wprawdzie wlasnego terytorium, lecz nie pozostaja bez terytorialnego okreslenia. Nie ma
zadnego przyktadu partykularnego Kos$ciota personalnego, ktory obejmowatby cata ziemig. Zob.
S. Napierala, Pojecie Kosciota partykularnego w dokumentach Soboru Watykanskiego II, Poznan
1985, s. 73.

1" J. Kotodziejezyk, Koscidol partykularny i Kosciol lokalny a diecezja, Czg¢stochowskie Studia
Teologiczne 3 (1975), s. 253.

20 T. Derezinski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciota uniwersalnego w Kosciele partykularnym
w Swietle literatury posoborowej, Lublin 2002, s. 57-58.
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grup religijnych, stowarzyszen, ruchéw oraz wspolnot podstawowych oraz w efek-
cie do nowego spojrzenia na parafi¢. Trzeba jednak w tym kontekscie dokonaé
pewnej precyzacji, gdyz nie mozna réoznego rodzaju zrzeszen w Kosciele w rowne;j
mierze traktowac, jak wspolnote Kosciota lokalnego, czyli parafig, i uwazac je za
znak Kosciota powszechnego. Takim bowiem podstawowym znakiem Ko$ciota
powszechnego moze by¢ tylko i wytacznie parafia, i do niej w pelnym tego stowa
znaczeniu mozna odnosi¢ termin wspdlnota (ekklesia)*'. Dlatego tez niektorzy te-
ologowie, $wiadomi istniejacych niejasnosci w postugiwaniu si¢ terminem wspal-
nota, wola méwic o ,,pozawspolnotowych wydarzeniach Kosciota” 2.

Moéwiac o parafii, mozna za Janem Pawtem Il powiedzie¢, ze ,,chociaz wspol-
nota koscielna zawsze posiada wymiar powszechny, to jednak swdj najbardziej
bezposredni i widzialny wyraz znajduje w zyciu parafii. Parafia jest niejako osta-
tecznym umiejscowieniem Kosciota, a ponieckad samym Kosciofem zamieszkujq-
cym posrod swych synow i corek” (ChL 26). Papiez powotuje sig tutaj na Konsty-
tucje o liturgii, ktora stwierdza, ze najwazniejszymi grupami wiernych sg parafie
lokalnie zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza zastgpujacego bisku-
pa. Dzigki temu w pewien sposob przedstawiaja one widzialny Kosciot ustanowio-
ny na catej ziemi (por. KL 42; zob. takze KK 26). Szczegdlna rol¢ we wspolnocie
parafialnej sobor przyznaje jej duszpasterzom. Oni pod wtadza biskupa uswigcaja
powierzona sobie ,,czastke trzody Panskiej”, kieruja nia oraz na swoim terenie
uwidaczniaja Kosécidt powszechny, przyczyniajac si¢ skutecznie do budowania ca-
tego Ciata Chrystusa (por. KK 28)*. Parafia jednak, ujmujac rzecz teologicznie,
nie ma swego wlasnego specyficznego istnienia, gdyz dogmatycznie i historycznie
pierwotniejsza od niej byta diecezja. To diecezja, z racji stojacego na jej czele bi-
skupa jako nastgpcy apostotow, pochodzi z ustanowienia Bozego, natomiast para-
fia jest tworem prawa ko$cielnego. Sobor wprawdzie przyznaje jej charakter ekle-
zjalny, ale jest on r6zny od eklezjalnosci diecezji. Parafie nie sg wigc, jak diecezje,

2l Prawda ta zostata wyraznie podkres$lona w art. 26 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele.

22 Kazda petna chrze$cijanska wspolnota parafialna, to znaczy, kazda chrzescijanska wspol-
nota realizujaca si¢ w czterech zasadniczych podstawowych funkcjach: przepowiadania, liturgii,
wspolnocie i1 diakonii (...) wymaga dla uznania jej jako wspdlnoty przez hierarchig oraz do swe-
go duchowego przewodnictwa przynajmniej jednego ordynowanego prezbitera (...). Nie pomoga
tu ani asystenci pastoralni, ani pomocnicy komunijni, ani diakoni, ani zakonnice. To prawda, ze
nie mozna z jednej strony postugi kaptanskiej redukowac do sfery kultu, a takze do sprawowania
Eucharystii; z drugiej jednak — to sprawowanie Eucharystii jest ukoronowaniem i szczytem du-
chowego przewodnictwa, bez ktorego nie tylko funkcja kierowania, lecz takze i eucharystyczne
$wigcenie traci swe znaczenie” — zob. F. Klostermann, Die pastoralen Dienste heute. Priester und
Laien im pastoralen Dienst. Situation und Bewdltigung, Linz—Wien—Passau 1980, s. 232. Dlatego
tez — zdaniem Klostermanna — w konsekwencji nie mozna okresla¢ w sensie poprawnym grup,
kregdw, wspdlnot domowych itp. mianem wspoélnot, lecz nalezy je nazywaé grupami, bo sa one
»pozawspodlnotowymi” wydarzeniami Kosciota — zob. F. Klostermann, Priester und priesterliche
Dienst in der Gemeinde von Morgen, w: Pristermangel und seine Konsequenzen, red. tenze, Diis-
seldorf 1977, s. 141. Por. H. Wieh, Konzil und Gemeinde, Frankfurt a. M. 1978, s. 222.

2 W dokumentach soborowych znajduja si¢ 33 teksty mowiace o parafii, z czego 10 wzmianek
dokonanych jest w konteks$cie nauki o Kosciele powszechnym. Stad mozna wysnu¢ wniosek, ze

sobor ktadt nacisk na zwiazek parafii z diecezja — por. R. Kaminski, Parafia w diecezji i Kosciele
powszechnym, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 30,6 (1983), s. 109.
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2

»szczegolna manifestacja Kosciota
dzialny Kosciot” (por. KL 42) %,

Odnosnie ,,pozawspolnotowych wydarzen Kosciota”, najpierw trzeba wskazaé
na rodzing, gdyz ona to jest pierwsza i naturalna preparacja spotecznosci Koscio-
ta od zarania dziejow ludzkich. Czlowiek zyje bowiem w strukturze rodziny nie
tylko na ptaszczyznie biologicznej, ale takze socjalnej, antropologicznej, ducho-
wej oraz religijnej. Dlatego tez rodzina dostarczata pierwszych nazw i kategorii
Kos$ciotowi. W chrzescijanstwie stala si¢ podmiotem dla ecclesia familiae czy
tez ecclesia domus®. Okreslenie jej mianem ,,Kos$ciota domowego”, pochodzace
od $w. Jana Chryzostoma?¢, zostato przypomniane w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele: ,,Z malzenstwa wywodzi si¢ rodzina, w ktdrej rodza si¢ nowi czton-
kowie spotecznosci ludzkiej i staja sie dzigki tasce Ducha Swietego przez chrzest
dzie¢mi Bozymi, aby Lud Bozy trwat przez wieki. W tym niejako domowym
Kosciele rodzice stowem i przyktadem powinni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi
zwiastunami wiary” (KK 11).

Do innych wspdlnot, a majacych szczegdlna wymowe znaku Kos$ciota po-
wszechnego, trzeba zaliczy¢ wspdlnoty zakonne. Sobdr poswigcit zakonom catly
rozdziat VI Konstytucji o Ko$ciele oraz osobny dekret Perfectae caritatis. 1 tu-
taj zaznaczaja si¢ idee eklezjologiczne, jako wptyw ogodlnej tendencji soboru.
Wyrazem tego jest przejawiajace si¢ w catym dekrecie dazenie do $cislejszego
zwigzania zycia zakonnego z zyciem catego Kosciota, z biskupem i Kosciotem
lokalnym, z apostolatem, z kaptanstwem i laikatem?’. Wazne jest takze ukazanie
zycia zakonnego jako znaku (por. KK 44), co ustawia je w perspektywie eklezjo-
logicznej. Z biegiem lat Magisterium Kosciota, wydatnie poglebito i wzbogacito

, lecz w ,,pewien sposob przedstawiaja wi-

2% Niemniej wielu wspotczesnych teologéw nie ustaje w wysitkach poszukiwania teologii
parafii, ktora staraja si¢ wyprowadzi¢ na drodze analogii do rodziny, do diecezji czy tez do ca-
tej struktury Kosciota Chrystusowego — por. A. L. Szafranski, W poszukiwaniu teologii parafii,
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 12,3 (1965), s. 29-35; J. Pinsk, Die religiose Wirklichkeit von
Kirche, Diozese und Pfarrei, w: . Pinsk, Die Kraft des Gotteswortes, Diisseldorf 1964, s. 402-408;
H. Schuster, Pfarrprinzip, Diakonia 1 (1966), s. 357-358; M. Zurowski, Wspotuczestnictwo koscielne.
,,Jus ad Communionem”, Krakow 1979, s. 189-195; R. Kaminski, Parafia w diecezji..., s. 104-108.

% Cz. S. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 16. Fakt, Ze tajemnica Koscio-
ta zostala przez $w. Pawla poréwnana do matzenstwa (por. Ef 5,21-33) sprawia, ze ,,Ko$ciotl nie
tylko stawia matzenstwo i rodzing na szczegdlnym miejscu wsrod swoich zadan, ale takze patrzy
w strong sakramentu malzenstwa jako swego poniekad pierwowzoru” — zob. Jan Pawet 11, Homilia
na otwarcie Synodu Biskupow wygloszona w Kaplicy Sykstynskiej w dniu 26 wrzesnia 1980 r., w:
Zadania rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym. Synod Biskupow 1980, red. A. Szafran-
ski, Warszawa 1986, s. 20.

26 Hom. 20, Ep. 5, PG 62, 135-140. Jan Chryzostom nazywa takze rodzing ,,matym Koscio-

fem”.
27 Por. J. F. Motte, Zycie zakonne w Kosciele i w swiecie, w: Nowy obraz Kosciota po So-
borze Watykanskim II, red. B. Lambert, Warszawa 1968, s. 270-276; G. Huygte, Die Beziehun-
gen zwischen Bischifen und Ordensleuten, w: De Ecclesia. Beitriige zur Konstitution ,,Uber
die Kirche" des Zweiten Vatikanischen Konzils, t. 2, red. G. Barauna II, Freiburg—Basel-Wien
1966, s. 423-431.
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o nowe elementy wizje wspolnoty zakonnej?®. W 1994 r. zostal wydany doku-
ment Kongregacji ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego Zycie braterskie we wspélnocie — ,,Congegavit nos in unum Christi
amor” [dalej: ZB], majacy dopomoc zakonnikom w doskonaleniu zycia wspélno-
towego (por. nr 6). Ostatecznie wspolnota zakonna powinna by¢ mocnym zna-
kiem i skutecznym narzedziem komunii braterskiej, ktora stanowi poczatek i cel
apostolstwa (por. ZB 2). Nauka ta zostala najpetniej, jak dotychczas, wyrazona
w adhortacji posynodalnej Vita consecrata [dalej: VC]. Caty drugi rozdziat ,,Sig-
num fraternitatis” poswigcony jest zyciu konsekrowanemu, ktore jest znakiem ko-
munii w Kosciele (por. VC 41-71). W tym kontekscie ,,fundamentalne znaczenia
ma wspotpraca migdzy osobami konsekrowanymi a Biskupami dla harmonijnego
rozwoju duszpasterstwa diecezjalnego” (VC 48) .

Podobnie rzecz ma si¢ z matymi grupami religijnymi nalezacymi najczesciej
do stowarzyszen czy tez nowo powstatych ruchéw w Kosciele. Sa one swoistym
»znakiem czasu”, powszechnie odczytywanym jako znak nowej wiosny Koscio-
ta®’. ,,Ruchy apostolskie i nowe «ruchy odnowy duchowej» — czytamy w rela-
cji koncowej Nadzwyczajnego Synodu Biskupow — o ile we wilasciwy sposob
trwaja we wspolnocie koscielnej, stanowia zrodto wielkiej nadziei” (II. A. 4.)3.
Waznym dokumentem okreslajacym warunki apostolskiej przydatnosci matych
wspolnot w postannictwie Kosciota jest adhortacja Pawta VI Evangelii nuntiandi
z 1975 r. (por. nr 57-58) 2. W nawiazaniu do parafii natomiast jednoznacznie wy-
powiedzieli si¢ biskupi na Synodzie w 1977 r., kiedy to postulowali ksztaltowanie
parafii jako ,,wspolnoty wspolnot”, to znaczy parafii organizujacej i rozwijajacej

2 Oprocz wyrdznionych nizej, na podkreslenie zastuguja takze: adhortacja apostolska Pa-
wla VI Evangelica testificatio z 1971 r., nr 30-39; dokument Mutuae relationes Kongregacji Bisku-
pbéw i Kongregacji Zakonow i Instytutow Swieckich z 1978 r., nr 2, 3, 10, 14; dokument Kongregacji
Zakondw i Instytutow Swieckich Istotne elementy nauczania Kosciota na temat zycia konsekrowa-
nego w zastosowaniu do instytutow oddajqcych sie pracy apostolskiej z 1983 r., nr 18-22; dokument
Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego Potissi-
mum institutioni z 1990 r., nr 25-28.

» W pigé lat po ogtoszeniu adhortacji Vita consecrata, Kongregacja Instytutow zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego wydata instrukcje Rozpoczynaé na nowo od
Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim tysiqcleciu [19.05.2002],
ktora przede wszystkim zachgca osoby konsekrowane do krzewienia ,,duchowo$ci komunii” — zob.
zwlaszcza nr 28-32.

30 Zob. przestanie Jana Pawta II do I Kongresu Ruchow Katolickich, ktory odbyt si¢ w War-
szawie w czerwcu 1994 r. w: A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchow i stowarzyszen w Kosciele,
Warszawa 2000, s. 9.

' Na temat znaczenia wspotczesnych ruchow odnowy w wypowiedziach papiezy i konferencji
episkopatow roznych krajow zob. B. Biela, Odnowa w Duchu Swietym jako pomoc w Zyciu chrzes-
cijanskim, Lublin 1985, s. 39-54 [mps BKUL].

32 Adhortacja ta zajmuje si¢ przede wszystkim wspolnotami podstawowymi charakterystycz-
nymi dla Ameryki Lacinskiej i Potudniowej. Odno$nie wspodlnot podstawowych wazne sa stwier-
dzenia Konferencji Biskupéw w Medellin i w Puebla — por. E. de Areaujo Sales, Koscielne wspol-
noty podstawowe, Communio 6,4 (1986), s. 66-81.
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koscielne wspdlnoty 3. W podobnym duchu wypowiedzial si¢ Nadzwyczajny
Synod Biskupow w 1985 r.: ,,Poniewaz Kosciot jest «komuniay», nowe tak zwa-
ne «wspolnoty podstawowey, jesli naprawde zyja w jednosci Kosciola, sa praw-
dziwym wyrazem «komunii» i narzgdziem do budowania jej w postaci bardziej
poglebionej. Z tego powodu stanowia one wielka nadzieje dla zycia Kosciota” 34,
Rowniez Synod z 1987 r. w swoim or¢dziu z zadowoleniem stwierdzit, ze ,,parafia
staje si¢ wspolnota wspolnot, punktem ogniskujacym koscielne wspolnoty podsta-
wowe i inne grupy i ruchy, ktore ja dynamizuja i z kolei same w niej si¢ zywia .
Posynodalna adhortacja Christifideles laici, jednoznacznie postuluje, by parafie
stanowily prawdziwe chrzescijanskie wspolnoty. Aby mogto si¢ to dokona¢, musza
spetni¢ dwa warunki: przystosowac struktury parafialne tak, aby miaty na uwadze
udzial $wieckich w odpowiedzialnosci duszpasterskiej oraz tworzy¢ niewielkie
wspolnoty jako wyraz koScielnej komunii i osrodek ewangelizacji (por. ChL 26).
Komunia ko$cielna bowiem znajduje swoj specyficzny wyraz ,,w zrzeszonej dzia-
falnosci katolikow $wieckich, czyli takiej, w ktorej solidarnie i w sposob odpo-
wiedzialny uczestnicza oni w Zyciu i misji Kosciota” (ChL 29). Tym bardziej, iz
—jak podkresla papiez — w czasach najnowszych mozemy wrecz mowié o ,,nowej
epoce zrzeszen” katolikow $wieckich, ktore przybraty tak zréoznicowane formy,
jak: stowarzyszenia, grupy, wspolnoty i ruchy (por. tamze)*°. To zrzeszanie si¢
jest odpowiedzia na wiele zapotrzebowan. Domaga si¢ tego jednak nie tylko spo-
feczna natura czlowieka czy tez potrzeba poszerzenia zakresu i skutecznosci dzia-
fan w pluralistycznym i zsekularyzowanym spoteczenstwie. Przede wszystkim
bowiem istnicje gleboka racja natury teologicznej, ktdra uzasadnia i implikuje
zrzeszanie si¢ Swieckich: ,,przyczyna eklezjologiczna, wyraznie uznana przez

3 Por. Elenchus propositionum, Watykan 1977, propozycja 8, za: J. Charytanski, Parafia
wspolnotq przekazu wiary i Zycia chrzescijanskiego, w: Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw
1980, s. 213.

3 Relacja konicowa Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw. Watykan 1985, w: Nadzwyczajny Sy-
nod Biskupoéw. Dwudziestolecie Soboru Watykanskiego II, Wroctaw 1986, s. 7-38, 11. C. 6; por.
RMis 51)

3 Na drogach Soboru. Oredzie Synodu do Ludu Bozego (29.10.1987), w: Apostolstwo swieckich
(3). Synod Biskupow 1987 (Zeszyty dokumentacyijne ,,Augustinum”), red. T. Zeleznik, Warszawa
1989, s. 302. Oczywiscie ,,mate wspdlnoty nie sa alternatywa dla parafii czy innych instytucji ekle-
zjalnych, a tylko pelniejszym stopniem ich rozwoju” — zob. Kaminski, Przynaleznosé do parafii
katolickiej. Studium pastoralne, Lublin 1987, s. 380.

% Mowiac o ruchach koécielnych i ich miejscu teologicznym, J. Ratzinger dokonat pewnych
uscislen dotyczacych pojecia ,,ruch”. Probujac opisaé rzeczywisto$¢ ruchu wskazat na trzy rézne
funkcjonujace rodzaje terminow. Sa to: prad, ruch i akcja. Zdaniem Ratzingera, terminem ,,ruch”
zwyklo si¢ okresla¢ w pierwszej potowie naszego stulecia ruch liturgiczny lub ruch maryjny (po-
wstaly juz w XIX w.), gdy tymczasem nalezaloby okresli¢ je mianem pradow, z ktérych czasem
moga wykrystalizowac si¢ konkretne ruchy. Podobnie zbieraniu podpisoéw podczas akeji postuluja-
cych wprowadzenie pewnych definicji dogmatycznych lub dokonanie zmian w Kosciele, nadaje si¢
miano ruchu, a wlasciwie nalezatoby nazwac je inicjatywa. Ruch — uwaza kardynat — to konkretna
wspolnota, zapoczatkowana przez charyzmatycznego przywodcg, ktora na mocy swego pochodze-
nia probuje przezywa¢ Ewangeli¢ w nowy sposob, uznajac Kosciot za swoje wlasne $rodowisko,
bez ktérego nie mogtloby si¢ ostaé. Zob. Ruchy koscielne i ich miejsce teologiczne, w: Pielgrzymu-
Jjaca wspolnota wiary. Kosciol jako komunia, Krakoéw 2003, s. 183-184.
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Sobdr Watykanski 11, widzacy w apostolstwie zespolowym «znak wspdlnoty i jed-
nosci Kosciota w Chrystusie» (DA 18). Jest to «znak», ktory winien si¢ ujawniac
poprzez «komunig» zaré6wno w stosunkach wewngtrznych, jak i zewnetrznych
roéznego rodzaju zrzeszen, w szerszym kontekscie chrzescijanskiej wspolnoty. Ta
wlasnie racja eklezjologiczna z jednej strony ttumaczy przystugujace swieckim
«prawoy do zrzeszania sig, z drugiej za§ wskazuje na potrzebg «kryteridow» roz-
strzygajacych o koscielnej autentycznosci danych zrzeszen” (ChL 29-30).

Zasadniczy rdzen Kosciota ulega zubozeniu, a nawet zanika, jesli uwzgled-
nia si¢ jedynie strukture Kosciota lokalnego. Dlatego tez koniecznie musi by¢
uwzgledniony urzad biskupa Rzymu. Nastgpca Piotra bowiem jest nie tylko miej-
scowym biskupem Rzymu, ale jednoczes$nie biskupem dla catego Kosciota i w ca-
tym Kosciele. W ten sposob urzeczywistnia w sobie jeden z istotnych aspektow
misji apostolskiej, ktérego w Kosciele nigdy nie moze zabraknaé. Ale z drugiej
strony takze urzedu Piotra nie rozumie si¢ nalezycie, gdyby na barki papieza wkta-
da¢ caty cigzar odpowiedzialnosci za powszechny wymiar sukcesji apostolskie;j.
Dlatego tez w Kosciele musza istnie¢ takze postugi i postannictwa, ktére wycho-
dza poza same struktury lokalne oraz stuza calemu Kosciotowi i szerzeniu Ewan-
gelii. Migdzy tymi postugami i papiezem istnieje obustronne powiazanie. Mozna
wrecz powiedzie¢ za kard. Ratzingerem, ze we wspotdziataniu obu tych rodzajow
postug realizuje si¢ symfonia zycia ko$cielnego¥’.

Kosciot jest wige zarazem uniwersalny i partykularny, jest jedno$cia i mnogos-
cig. Jest Kosciotem powszechnym, gdyz zgodnie z odwiecznym planem Bozym
ustanowiony zostat dla zbawienia catej ludzkos$ci. Jako taki dla jej dobra wyposa-
zony jest w petni¢ duchowej i sakramentalnej jednosci z Chrystusem w jednym
Duchu (por. 1 Kor 12,13), stanowiac wspodlnote wiary, nadziei i mitosci. Kosciot
ma réwniez aspekt partykularny, pluralistyczny w tym znaczeniu, ze jego jedy-
ne misterium uaktualnia si¢ w niezliczonych lokalnych realizacjach sakramen-
talnych, ktore wszystkie z tego samego tytutu i w tej samej mierze nazywaja si¢
Kosciotami. Dlatego z punktu widzenia zasad — mozna powiedzie¢ — Zze nie ma
zadnego przeciwienstwa pomiedzy powszechnoscia a aspektami partykularnymi
Kosciota. Poszczegodlne elementy bowiem tacza si¢ w jednosci wszystkiego w tym
samym, jedynym Duchu, a przez Niego w jednej wierze, nadziei i mitosci. W jed-
nos$ci koncentrujacej si¢ wokot tej samej realnosci sakramentalnej, ktora stanowi
realno$¢ Chrystusa obecnego w swoim Kosciele *.

3. Struktura hierarchiczna

Communio fidelium urzeczywistniajaca si¢ jako communio ecclesiarum moze
si¢ realizowac¢ wylacznie jako prowadzona przez Chrystusa — Dobrego Pasterza

37 Tamze.
38 J. Groot, Nowa definicja Kosciota powszechnego, w: Nowy obraz Kosciota po Soborze Waty-
kanskim II, red. B. Lambert, Warszawa 1968, s. 17.
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i zgromadzona wokot Niego jako swej Glowy¥®. Oznacza to bardzo konkretna
potrzebe stalej reprezentacji Chrystusa. Dlatego zestal On swego Ducha, aby stale
Go uobecnial. W tym samym celu Chrystus powotat i ustanowit Dwunastu (por.
Mk 3,14.16), widzialng reprezentacj¢ uzdolnionych do dziatania w Jego imieniu
apostolow “°. Obdarowat ich szczegdlnym darem Ducha Swietego (por. J 20,21n)
i wyposazyl w $wigta wladzg ,,celem pasterzowania Ludowi Bozemu 1 jego nie-
ustannego pomnazania” (KK 18). Postawszy apostotdw, ,,uczynit uczestnikami
swego namaszczenia i postannictwa ich nastgpcow, biskupow. Zadanie postugi
biskupiej zostato przekazane prezbiterom, w podporzadkowanym stopniu, aby
ustanowieni w stanie prezbiteratu byli wspotpracownikami stanu biskupiego,
w celu nalezytego wypelnienia apostolskiego postannictwa powierzonego przez
Chrystusa” (DK 2).

W ten sposdb od samego poczatku z woli Chrystusa — obok powotania po-
wszechnego 1 powszechnej stuzby wszystkich — istnieje w Kosciele szczegolne
powotanie apostolskie i szczegolna postuga apostolska*. Zwiazana ze $wigce-
niami ,,znajduje w biskupach, a poprzez nich i w jednos$ci z nimi w prezbiterach
szczegolny zwiazek z pierwotna postuga Apostotow, ktorych sa oni rzeczywiscie
«nastgpcami», chociaz ich dzialalno$¢ przybiera inne formy”+. Realizuje sig
tu swoistego rodzaju perychoreza; ma miejsce wzajemne dopetnianie si¢ urz¢du
1 wspolnoty wiernych w jednym Kosciele, niezbgdne dla egzystencji i rozwoju oby-
dwu rzeczywistosci®. W takiej perspektywie petniej wybrzmiewa soborowa na-
uka o wzajemnym przyporzadkowaniu kaptanstwa wspolnego wiernych i kaptan-
stwa hierarchicznego (por. KK 10) oraz ujawnia si¢ relacyjny i stuzebny charakter
urzgdu w Kosciele (por. ChL 22)#. Mozna takze dostrzec, ze urzad nie tylko

% C. Dagens, Hierarchia i wspdlnota: podstawy wladzy w poczatkach Kosciota, w: Kaptan-
stwo. Kolekcja Communio nr 3, red. L. Balter, Poznan—Warszawa 1988, s. 54-64.

40 Por. Jan Pawet 11, Kosciol — wspdlnota hierarchiczna zbudowana na fundamencie Dwunastu,
w: Wierze w Kosciof, Watykan 1996, s. 173-177.

4 Por. L. Balter, Posoborowe spojrzenie na kaplanstwo katolickie, Homo Dei 40 (1971),
s. 9-19; L. Scheffczyk, Roznorodnosé stuzby: laik — diakon — ksiqdz, Communio 17,3 (1997), s. 52;
W. Miziotek, Urzqd a charyzmat. Hierarchiczna i charyzmatyczna struktura Kosciota, Ateneum
Kaptanskie 65,1 (1973), s. 78; K. Lehmann, Powierzanie urzedu w dzisiejszym Kosciele, w: Kaplan-
stwo. Kolekcja Communio nr 3, Poznan—Warszawa 1988, s. 343.

42 Jan Pawet I, Adhortacja Pastores dabo vobis [dalej: PDV], nr 16

# Kongregacja Nauki Wiary, ,, Ecclesiae de mysterio”. Instrukcja o niektérych kwestiach doty-
czqcych wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanow (15.08.1997) stwier-
dza wprost, ze ,,Kaptanstwo sakramentalne jest niezbgdnym warunkiem samego istnienia wspol-
noty jako Kosciota. (...) Jezeli we wspolnocie zabraknie kaptana, zostaje ona pozbawiona sakramen-
talnej praktyki i funkcji Chrystusa Glowy i Pasterza, ktora ma kluczowe znaczenie dla zycia samej
wspolnoty koscielnej. Kaptanstwo sakramentalne jest zatem absolutnie niezastapione” (nr 16).

# Relacyjny charakter ko$cielnego urzedu oznacza przede wszystkim bytowe odniesienie do
Chrystusa i odniesienie do wspolnoty Kosciota. Omawia go wnikliwie Jan Pawet II w Pastores
dabo vobis (nr 13-16). Papiez przypomina m.in. stwierdzenie ojcow VIII Zwyczajnego Zgroma-
dzenia Generalnego Synodu Biskupow: ,,Reprezentujac Chrystusa Glowe, Pasterza i Oblubienca
Kosciota kaptan pelni swoj urzad nie tylko w Kosciele, lecz rowniez wobec Kosciota. Kaptanstwo
wraz ze stowem Bozym i sakramentalnymi znakami, ktérym stuzy, nalezy do konstytutywnych
elementow Kosciota”. Zob. Instrumentum laboris, 16; por. Propositio 7, cyt. za PDV 16.
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zakorzenia si¢ we wspolnocie, lecz wylacznie jako wspoélnota, jako communio
hierarchica moze si¢ urzeczywistnia¢®. I wlasnie ta prawda szczegdlnie mocno
zostata przez Sobor Watykanski I wyakcentowana: ,,Jezus Chrystus, Pasterz wie-
kuisty, zatozyt Ko$ciot §wigty, postawszy Apostolow, tak jak sam zostat postany
przez Ojca (...). Apostotow tych ustanowit jako kolegium, czyli jako staty zespot,
na ktorego czele postawil wybranego sposrod nich Piotra (...). Poniewaz ewange-
lia, ktora maja przekazywac, jest dla Kosciota po wszystkie czasy zrédtem catego
jego zycia; dlatego w tej hierarchicznie zorganizowanej spotecznosci Apostotowie
zatroszczyli sie o ustanowienie swych nastepcow” (KK 18-20) 4.

Uzywajac okreslenia ,,komunia hierarchiczna” (por. KK 21n), dokumenty so-
borowe pragna wyrazi¢, ze chodzi o wspdlnote piastujacych w Kosciele urzad
(ordo), czyli wspolnotg tych, ktorzy w sakramencie §wigcen otrzymuja od Zmar-
twychwstalego Chrystusa szczegdlny dar Ducha Swictego, a wraz z nim $wigta
wiladze (iurisdictio) i moc dzialania wobec Kosciola in persona Christi Capitis,
tzn. w imieniu i w zastgpstwie Chrystusa Gtowy i Pasterza (por. KK 21; DK 2; KL
22; KKK 875) 1 dzigki trwaniu w jednosci (z glowa i cztonkami) petnia potrojna
funkcje: nauczania, u$wiecania i pasterzowania*’. Wspolnota ta urzeczywistnia
si¢ na dwoch poziomach: w Kosciele powszechnym jako communio hierarchica
biskupow wraz z papiezem (por. KK 22n; DB 4), a w Kosciele lokalnym com-
munio hierarchica prezbiterow z biskupem (por. KK 28; DK 7n). W ten sposob
communio hierarchica wyraza i oznacza obydwie formy kolegialnosci ko$cielne-
go urzedu znane chrze$cijanskiej starozytnosci: fraternitas episcoporum i prezbi-
terium*®,

Zarowno kolegium biskupow, jak prezbiterium moze si¢ urzeczywistniac
i wykonywac¢ swa wladze tylko wowczas, gdy jego cztonkowie sa w jednosci ze
swa Glowa, tzn. z biskupem Rzymu (por. KK 22; CN 12) wzglednie miejscowym
biskupem (por. KK 28). Nie jest to jednak jedyny warunek ich trwania i rozwo-
ju. Ojcowie soboru zaznaczaja, ze ,,cztonkiem kolegium biskupiego zostaje si¢

4 Greckie stowa: hieros — $wigty i arche — poczatek (w sensie: $wigte zrodto wladzy), wyjas-
niaja zawarto$¢ tre§ciowa terminu ,,hierarchia”. W aspekcie rzeczowym w odniesieniu do Ko$ciota
za Janem Pawlem Il mozna powiedzie¢, ze ,,Kosciot, bedac wspdlnota kaptanska, sakramentalna
i prorocka, zostat ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, ktory nadat mu pewna strukture, uczynit
go spolecznoscig hierarchiczng i stuzebna, aby sprawowane w nim rzady pasterskie mogty sig
przyczynia¢ do ksztaltowania i statlego wzrostu wspolnoty” — zob. Jan Pawet 11, Kosciol — wspal-
nota hierarchiczna, s. 173.

4 Por. K. Rahner, Episkopat w nauce Vaticanum II. Uwagi z punktu widzenia teologii pas-
toralnej, Concilium 1-2(1965/66) nr 1-10, s. 162; S. Nagy, Soborowa nauka o kolegialnosci wladzy
w Kosciele, w: Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakoéw 1971,
s. 219-240.

41 Z soborowego nauczania wynika jednoznacznie, ze urzad w Kosciele ma swe przyczynowe
zrodto w sakramencie §wigcen, natomiast komunia hierarchiczna stanowi conditio sine qua non
jego sprawowania. Por. M. da Rocha Felicio, Prymat papieski a Kosciot lokalny, Communio 13,4
(1993), s. 111; A. Carrasco Rouco, Postuga Piotrowa a synodalnosé, Communio 11,6 (1991), s. 95-98;
J. Wrocenski, Rola i zadania prezbiterium w zyciu KoSciota partykularnego. Studium prawno-hi-
storyczne, Warszawa 1998, s. 197.

*® Por. A. Czaja, Kosciél jako Communio, Pastores 3,12 (2001), s. 19.
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na mocy sakramentu $wigcen i hierarchicznej komunii z glowa kolegium oraz jego
czlonkami” (KK 22). Oznacza to, Ze egzystencja hierarchicznej komunii zasadza
si¢ na trzech faktorach; domaga si¢ wlaczenia w sukcesje apostolska (w przypad-
ku prezbitera przez biskupa)®, jednosci migdzy biskupami wzglednie prezbite-
rami i jednosci z Biskupem Rzymu wzglgdnie wlasnym biskupem Kosciota lo-
kalnego. ,,Obowiazuje swoiste prawidto: ze wspolnoty (w dwojakim sensie: elekt
jest z konkretnej wspdlnoty wiernych wzigty i czerpie ze wspolnoty apostolskiej
trwajacej przez wieki) — dla wspolnoty (w shuzbie realizacji powszechnego ka-
ptanstwa wszystkich wiernych) — we wspolnocie (z innymi biskupami i biskupem
Rzymu)”*°. Podstawa tak pojetej communio hierarchica jest nastgpca $w. Piotra,
czyli kazdorazowy biskup Rzymu. Ojcowie soboru wyraznie zaznaczaja: zeby
»episkopat byt jeden i niepodzielny, [Jezus Chrystus] postawit nad innymi Aposto-
fami $w. Piotra i w nim ustanowit trwata i widzialna zasadg 1 fundament jednoS$ci
i komunii” (KK 18). Nie mozna jednak zapomnie¢, ze niewidzialng zasada i we-
ztem komunii hierarchicznej jest Duch Swiety*'. W przekonaniu ojcow soboru
On ustawicznie umacnia jej organiczna strukturg i zgodg (por. KK 22)%2.
Communio hierarchica swa teologiczna podstawe znajduje w zasadzie kole-
gialno$ci . Dlatego zaden biskup nie jest biskupem sam, w pojedynke, lecz jedy-
nie w katolickiej wspolnocie z tymi, ktorzy byli przed nim, ktorzy sa teraz razem
znim, i tymi, ktoérzy przyjda po nim. Pojecie ,,kolegialnos$ci” w tym konteks$cie ma
znaczenie nie tylko ilosciowe, lecz zawiera wymiar czasowy. Podobnie zreszta jak
Kosciot powszechny, ktory nie jest czyms, co si¢ tylko obecnie urzeczywistnia,
lecz jest tym, co przekazuja dzieje od czasu ziemskiej misji Chrystusa, i co dalej
jest przekazywane az si¢ wypetni w powtérnym przyjsciu Pana. Idea kolegialno-
Sci biskupow, ktora Ratzinger zalicza do filarow eklezjologii Soboru Watykanskie-
go I, nalezy do samej struktury Kosciota, gdyz okresla wspdlnote tych, ktorzy

# Dzigki kaptanstwu biskupa, kaptanstwo drugiego stopnia §wigcen wlaczone jest w struk-
turg apostolska Kosciota. Tak wigc prezbiter, podobnie jak Apostotowie, dziata w imieniu Chrys-
tusa (por. 2 Kor 5,20). Stad wywodzi si¢ postannictwo misyjne kazdego kaptana”. Zob. VIII Zwy-
czajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow, Propositio 7, cyt. za PDV 16.

0 A. Czaja, Credo in Spiritum..., s. 270-271. Innymi stowy i z nieco innej perspektywy mozna
powiedziec, ze trwanie i rozw0j communio hierarchica opiera si¢ na rownoczesnej realizacji trzech
zasad: wspodlnotowosci, kolegialnosci i przewodniczenia.

U Por. A. Grillmeier, Kommentar, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vati-
kanische Konzil. Dokumente und Kommentare, Bd. 1, red. H.S. Brechter, Freiburg im Breisgau
1966, s. 199.

2 W dekrecie Presbyterorum ordinis wyjasnia sie, ze biskupi ,,ze wzgledu na dar Ducha Swie-
tego dany prezbiterom przez $wigcenia, maja ich jako koniecznych pomocnikow i doradcéw w po-
studze i w obowiazku nauczania, uswigcania i karmienia Ludu Bozego” (nr 7).

3 Por. M.R. Felicio, Prymat papieski..., s. 110; M. Zurowski, Struktura organizmu Kosciota,
w: Kosciot w swietle Soboru, red. H. Bogacki, S. Moysa, Poznan 1968 s. 160; S. Nagy, Nauka
o episkopacie w Konstytucji ,, Lumen gentium” i jej implikacje apologetyczne, Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne 14,2 (1967), s. 48-51; tenze, Soborowa nauka o kolegialnosci wiladzy w Kosciele,
w: Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971, s. 219-240;
A. Kubis, Wybrane zagadnienia kolektywizmu we wspotczesnym wyktadzie apologetycznym, Czg-
stochowskie Studia Teologiczne 4 (1976), s. 25-41.
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reprezentuj¢ i tworza jednos¢ nowego Ludu Bozego. Wszelkie partykularyzmy sa
wigc z gruntu sprzeczne zarowno z idea eklezjalnosci, jak i kolegialno$ci .

Skoro kolegialnos¢ ze swej istoty przyporzadkowana jest stuzbie Kosciotowi
i ma swoj praktyczny wyraz w zyciu Kosciola, stad katolicki kolegializm przyjmu-
je konkretne formy prawne i struktury instytucjonalne . Na Soborze Watykan-
skim II Kosciot jasno u§wiadomit sobie, ze jego strukture hierarchiczna stanowia
nie tylko wertykalne zwiazki zaleznosci, ale takze horyzontalne wigzi braterstwa
i wymiany. | tak kolegialno$¢ w petnym znaczeniu realizowana jest na poziomie
Kosciota powszechnego. Tylko na tym poziomie mozna bowiem mowi¢ o kole-
gium, czyli o ciele biskupim jako podmiocie najwyzszej i powszechnej wladzy
w catym Kosciele. Tymi strukturami kolegialnymi w Kosciele powszechnym sa:
sobor ekumeniczny, synod biskupow, wizyty biskupoéw ad limina i kolegium kar-
dynatow. Na szczeblu krajowym i regionalnym kolegialnos¢ biskupoéw wyrazaja
synody partykularne (plenarne badz prowincjalne) czy tez konferencje episkopa-
tow. W ramach diecezji kolegialno§¢ Kosciota partykularnego realizowana jest
na synodzie diecezjalnym oraz dzigki kapitutom katedralnym, radom kaptanskim
i duszpasterskim (zob. KK 22-23).

Ukazana w r6znorakich wymiarach communio hierarchica pokazuje, ze ustrdj
hierarchiczny w widzialny sposob pragnie stuzy¢ komunii uniwersalnego i par-
tykularnego wymiaru Kosciota. Biskup rzymski jako namiestnik Chrystusowy
i sukcesor na urzedzie Piotrowym jest trwalym i widzialnym zrodtem oraz funda-
mentem jednos$ci Kos$ciota powszechnego. Jego postuga apostolska stanowi kon-
stytutywny element urzeczywistniania sig, trwania i tozsamosci Kosciota r6znych
czasOw i uwarunkowan kulturowo-spotecznych. Zwiazana z prymatem wiadza
papieska, ktora doktryna katolicka, wypracowana przez Sobory Watykanski I
i 11, okresla jako wladze biskupia, petna, zwyczajna i bezposrednia, gwarantuje
nastepcy Piotra faktyczne kierowanie i rzadzenie calym Kosciotem, jak réwniez
poszczegolnymi Kosciotami partykularnymi (bez umniejszania wtadzy ich bisku-
poéw) w sprawach wiary, moralnosci, dyscypliny i porzadku. Biskup Rzymu jest
wigc osobiscie i bezposrednio odpowiedzialny za Kosciot powszechny i za kazdy
Kosciot lokalny. Te troske i odpowiedzialnos¢ powinien petni¢ w duchu pokornej
stuzby, tak by prymat w Kosciele powszechnym widziany byt nie tyle w katego-
riach wladzy i prawa, ale przede wszystkim jako pierwszenstwo w wierze, mitosci
i $wiadectwie sktadanym Chrystusowi oraz Ewangelii, jako stale wezwanie do
budowania eklezjalnej komunii.

3 J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego II, w: Kosciol — ekumenizm — polityka,
Kolekcja Communio t. 5, Poznan—Warszawa 1990, s. 20-22.
55 Por. Jan Pawet 11, Kolegium biskupéw, w: Wierze w Koscidl..., s. 187-191.
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STRUCTURE OF ECCLESIASTICAL COMMUNITY IN CONTEMPO-
RARY TEACHING OF THE CHURCH

Summary

Community of a person with God in Christ is the basis of creation in the Church and
through the Church a new interpersonal community. This is related closely to the fact
of a reinvention and reminding by Vaticanum II and a post-council Magisterium Ecclesiae
that the Church making a pilgrimage on the earth develops as a brotherly community
of all the faithful and at the same time as a community of local Churches. Such a vision
of the Church is most of all a consequence of viewing the Church as a complex reality.
This una realitas complexa is in the documents of the Second Vatican Council described
as unity or a catholic fullness and even “holy mystery of unity”. This unity does not have
its counterpart in lay communities. Its outstanding character comes from the fact that
it refers to a divine-humane reality and its result is unity in multiplicity. On this aware-
ness of a teandric character of an ecclesiastical reality Vaticanum II builds up its lecture
on the internal structure of the Church as a diverse unity. This is a unity in a diversity
of the faithful and a unity in a multiplicity of local Churches which centre is Christ-the
Head represented by the community of pastors with the bishop of Rome. Not only this
multiplicity and diversion does not disturb unity, but give it a character of communion.
Hence the major thesis of of the post-council ecclesiology is based on the statement that
the Church is a gathering that is shaped in a diversity of the faithful (communio fidelium),
unity in the multiplicity of local Churches (communio ecclesiarum) and a gathering gath-
ered round Christ represented in the power of the Spirit by a community of the pastors
(communio hierarchica) These three realities in the post-council ecclesiology are per-
ceived as the basic dimensions of the internal structure of the Church: charismatic, uni-
versal-and-local as well as hierarchical.

Stowa kluczowe: eklezjalna wspdlnota, struktura charyzmatyczna,
struktura uniwersalno-lokalna, struktura hierarchiczna

Keywords: ecclesiastical community, charismatic structure,
universal-and-local structure, hierarchical structure



