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PRZESLANIE POKUTNE PASTERZA HERMASA

PENITENTIAL MESSAGE IN THE SHEPHERD OF HERMAS

ABSTRACT

Pasterz Hermasa nalezy obok Didache do najstar-
szych dziet literatury chrzescijanskiej, gdyz jego
czas powstania datowany jest na potowg drugie-
go wieku. Zawarte w nim treSci nie zawsze sa
fatwe do odczytania z tego wlasnie wzgledu, ze
tematyka teologii pokuty (facznie z jej aspektem
liturgicznym) legitymuje si¢ w tamtym czasie
wstepnymi dopiero zarysami, co utrudnia, a nie-
jednokrotnie wrgcz uniemozliwia weryfikacje
przyjetych zatozen zardwno teoretycznych, jak
i praktycznych, merytorycznych i pastoralnych.
Nie byloby z pewnos$cia stuszne przypisywanie
Hermasowi roli tworcy i pioniera teologii poku-
ty u poczatku chrzescijanskiej starozytnosci, bo
W rzeczy samej wpisuje si¢ on w wymogi biblijne
formutowane juz na kartach Starego Testamen-
tu. Niemniej Pasterz jako pierwszy dokument
w catosci poswigcony tematowi pokuty wyzna-
cza wazne ramy pozniejszej teologicznej refleksji
w przedmiocie prezentowanego zagadnienia (po-
kuta posiada wymiar psychologiczny i moralny,
zbawczy, sakramentalny i zbawczy). Pokute po-
rownuje si¢ do chrztu $wigtego, poniewaz gladzac
skutki cigzkich przewinien otwiera ona drzwi do
ponownego wejscia na droge wiernosci powzig-
tym tam zobowiazaniom.

Apart from the Didache, the Shepherd of Hermas
belongs to the oldest Christian literary works be-
cause it dates back to the middle of the 2nd cen-
tury. Its content is not always easily understood
on this account that the subject of the theology
of penance (together with its liturgical aspect)
shows at that time preliminary outline, which
makes difficult and many times just makes impos-
sible the verification of the assumed theoretical and
practical as well as factual and pastoral guidelines.
Certainly it will not be justified to attribute the role
of an author and pioneer of the theology of penance
to Hermas at the beginning of the Christian antig-
uity because he depicts himself in a biblical crite-
ria already formulated in the Old Testament. How-
ever the Shepherd of Hermas as the first document
entirely dedicated to the subject of the theology
of penance outlines important scope of the later
theological reflection on the presented subject
(the aspects of the penance are: psychological and
moral, redemptive and sacramental). The penance
is compared to the baptism because by taking
away the results of mortal sins it opens the doors
to begin anew the way of remaining faithful to
the commitments resolved there.

Pasterz Hermasa nalezy obok Didache do najstarszych dziet literatury chrze-
Scijanskiej, gdyz jego powstanie datuje si¢ na potowe drugiego wieku. Zawarte
w nim tresci nie zawsze sg fatwe do odczytania z tego wlasnie wzgledu, ze tematy-
ka teologii pokuty (lacznie z jej aspektem liturgicznym) legitymuje si¢ w tamtym
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czasie wstgpnymi dopiero zarysami, co utrudnia, a niejednokrotnie wregcz unie-
mozliwia weryfikacjg przyjetych zalozen — zarowno teoretycznych, jak i praktycz-
nych, merytorycznych i pastoralnych. Ciagle bowiem w sferze dyskusji pozostaje
rodzaj literacki, kompozycja, a nawet uktad dzieta. Watpliwosci réwniez budza
zawarte w Pasterzu dane biograficzne, ograniczone jedynie do obrysu portretu
autora; zbyt skape, by dotrze¢ do zasadniczych atrybutéw jego osobowosci i wy-
eliminowa¢ niewiadome, nadajace mu cechy postaci w duzej mierze zagadkowe;.

Rozwazenie kazdego z wymienionych watkoéw poszerza kat widzenia podejmo-
wanych interpretacji, wnoszac wszakze tez w poruszana problematyke nowy pakiet
pytan oczekujacych na odpowiedz. Ich poszukiwanie narzuca oczywiscie koniecz-
nos$¢ dyscypliny metodologicznej, przyporzadkowanej zagadnieniu pokuty .

Rownoczesnie warto na wstgpie zaznaczy¢, ze Pasterz Hermasa jest takiego
rodzaju dokumentem, ktérego prawidtowe odczytanie zalezy od zaszeregowania
do wiasciwego gatunku literackiego, w tym przypadku stojacego na pograniczu
alegorii? i utworu apokaliptycznego.

Poszukujac odpowiedzi na pytania dotyczace wymienionych wyzej kwestii,
zaznaczy¢ trzeba, ze mocniejsze i bardziej merytorycznie uzasadnione argumenty
przemawiaja za druga z tych opinii. Warto sig¢ wigc przypatrze¢ bodaj sumarycz-
nie najwazniejszym z nich.

W pierwszym rzgdzie zwraca uwagg fakt wyraznego wptywu apokryfow zy-
dowskich na prezentowane przez Pasterza tresci. Zaleznos¢ ta rzuca si¢ w oczy
juz na poczatku utworu, kiedy to Hermas wchodzi w dialog ze swoja mistrzynia,
a dawna wlascicielka (z okresu przebywania Hermasa w stanie niewolniczym),
uosabiajaca Kosciol Rode. Jej starczy, zmieniajacy sig¢ z kazdym przej$ciem do
nastepnej Wizji wyglad, progresywnie si¢ odmtadzajacy, posiada wprawdzie rysy
(takze) alegoryczne, symbolizujace na kazdym z wcze$niejszych etapéw chrzesci-
janstwo, upodobnione do cztowieka ostabionego i zmgczonego wiekiem, w nadziei

! Nie oznacza to jednak, ze prob zintegrowanych wyjasnien nie podejmowano. O ich liczbo-
wej skali $wiadczy ilo$¢ opracowan tylko ksiazkowych: A. Link, Die Einheit des Pastors Her-
mae, Marburg 1888; P. Baumgértner, Die Einheit des Hermas-Buchs, Freiburg i Bresgau 1889;
A. Harnack von, Des Altchristlichen Literatur bis Eusebius, t. 2, Die Christologie, Leipzig 1897,
H. A. Bakel van, Die compositie van den Pastor Hermae, Amsterdam 1900; D. Vélter, Die Visionen
des Hermas, die Sibylle und Clemens von Rom, Berlin 1900, J. Reville, La valeur du temoignage
historique du Pasteur d’Hermas, Paris 1900; F. X. Funk, Patres apostolici, t. 1, Tiibingen 1901;
A. Stahl, Patristische Untersuchungen, t. 111, Der Hirt des Hermas, Leipzig 1901; E. Grosse-Brauck-
mann, Die compositione Pastoris Hermae, Gottingen 1910; A. Lelong, Le Pasteur d’Hermas, w:
Textes et Documents d’Hemmer et Lejay, t. 1, Paris 1912; J. A. Robinson, Barnabas, Hermas and
the Didache, London 1920; M. Dibelius, Die Apostolischen Viiter, Der Hirt des Hermas, Tiibingen
1923; R. Deemter van, Der Hirt des Hermas — Apokalypse oder Allegorie?, Delft 1929; D. Eynde
van den, Les normes de la littéature patristique des trois premiers siecles, Paris 1933; G. Bardy,
La spiritualite chrétienne d’apres les Peres des trois premiers siécles, Paris 1935; A. V. Strom
von, Der Hirt des Hermas. Allegorie oder Wirklichkeit, Leipzig/Uppsala 1936; A.-J. Fastugicre,
La Révélation d 'Hermés Trismégist, Paris 1944; P. Galtier, De paenitentia, Rome 1950%; tenze, Aux
origines de la Pénitence, Rome 1951; R. Joly, Hermas Le Pasteur, Paris 1958 (Soureces chrétiennes
53 [dalej cyt. SC 53]; S. Giet, Hermas et les Pasteurs. Les trois auteur du Pasteur d’Hermas, Paris

1963
2 Por. R. Deemter van, Der Hirt des Hermas....
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wszak odzyskiwania w wyniku procesu pokutnego mlodzienczej sprawnos$ci
(19 1 20). Wszystko to rozgrywa si¢ w perspektywie konca §wiata, ze szczegoto-
wym wskazaniem na zrédto wykorzystywanych przez Hermasa inspiracji: apo-
kryfu zydowskiego (uwazanego dzisiaj za zaginionego), o tytule wypowiedzia-
nym przez niewiast¢ Rode — Eldat i Modat (Wiz. 11, 3, 3).

Wnhioski paralelne, cho¢ w odniesieniu do innego zrodta, wysuwa w swoim ko-
mentarzu do Pasterza (podsumowujac wyniki badan) Robert Joly 3, twierdzac, ze
w dziele tym istnieje zaskakujaca zbiezno$¢ detali z innym jeszcze znanym w tam-
tym czasie apokryfem, [V Ezdraszem, co wskazywatoby na intencjonalnie czerpa-
ne zen inspiracje. Ponadto badacz 6w wyraza przekonanie, ze utwor Hermasa ma
schrystianizowane elementy stojacych w jego tle kultur greckiej 1 zydowskiej, tyle
ze wpltywy pierwszej z nich dotycza gtownie fabuty*. W tym kontekscie nalezy
rowniez uwypukli¢ wnioski wyciagnigte przez J. P. Audeta’ z zestawienia pneu-
matologii i dualizmu Hermasa z ,,instrukcja na temat dwoch Duchow”, zawartych
w Podreczniku Dyscypliny esefniczykow (radykalnej, jak wiadomo, sekty zydow-
skiej znanej z dokumentow z Qumran), zestawienia dowodzacego pokrewienstwa
obu koncepcji moralnych, z ich charakterystycznym oczekiwaniem od cztowieka
religijnego prawosci w postgpowaniu, zapewniajacej nagrode nie tylko po sSmier-
ci, lecz jeszcze w zyciu doczesnym; tak samo zreszta jak si¢ to dzieje z czynami
nieprawymi, za ktore kary spodziewac si¢ trzeba juz tutaj na ziemi. Tego typu
sugestie wynikaja z pouczen Hermasa odnoszacych si¢ do szdstego, siodmego
1 6smego ze zredagowanych przez niego przykazan®.

Latwo dostrzec, ze wzorzec apokaliptyczny zawarty w Wizji IV Pasterza znaj-
duje takze swoje pokrewiefistwo w obrazach Objawienia sw. Jana. Dobrym tego
przyktadem jest odpowiedz uzyskana przez Hermasa na prosbg, by jego ,,obja-
wienia i widzenia” Pan ,,uzupeil” (22, 3). Wowczas to przed oczyma jawi mu
si¢ obraz uobecniajacy tuman rozrastajacego si¢ do ogromnych rozmiardéw pytu.
W przebijajacym przezen blasku promieni stonecznych Hermas dostrzega zwie-
rzg (por. Obj. 13, 15) — o ksztalcie morskiego potwora i paszczy ziejacej ognista
szarancza — dlugosci okoto stu stop, z glowa podobna do beczki, poruszajace si¢
z szybkos$cia zdolna zburzy¢ miasto. Podobne odniesienia posiada ukazujaca mu
sig dziewica strojna w klejnoty (por. Obj. 21, 2), ubrana w bialg szat¢ z opadajacym
na czoto welonem.

Przedstawione wyzej argumenty za charakterem apokaliptycznym dziela
maja, jak wspomniano, wazne konsekwencje interpretacyjne, odnoszace si¢ do
zawartych w utworze tresci, ale rowniez odniesienia metodologiczne, wskazujace
na ewentualng wadliwo$¢ zatozenia, jakoby w Pasterzu mozna bylo dokonywac
analiz, zaktadajac zamiar autora przeprowadzenia wyktadu systematycznego.

3 SC 53, 8. 47.

4 Tamze, s. 53-54.

5 J. P. Audet, Affinités littéraires et doctrinales du Manuel de Discipline, Revue Biblique 60
(1953), s. 43-82.

¢ SC 53, . 47.
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1. Utrata zbawienia jako skutek grzechu

Do trudniejszych interpretacyjnie, rownoczes$nie jednak podstawowych tema-
tow poruszanych przez Hermasa w ramach nawotywania do pokuty nalezy kwe-
stia gradacji grzechow. Jakkolwiek w fazie poczatkow teologii (w czasie redakcji
Pasterza) trudno si¢ spodziewa¢ miar obiektywnych moralnej wartosci czynu,
to zrdznicowania grzesznikow obejmuja wzglednie szeroki wachlarz — od tych
najbardziej od Kosciota oddalonych, praktycznie z niego wykluczonych, az do
najbardziej pokornych, zawsze zaliczajacych siebie do wielkich grzesznikow.
Kryteriow wyznaczajacych wszak jednoznaczne linie podziatu pomigdzy osoba-
mi obcigzonymi winami wigkszymi czy mniejszymi proézno by si¢ chyba byto
w Pasterzu doszukiwac.

Obranym przez autora, w powyzszym znaczeniu zastosowanym, kryterium in-
terpretacyjnym jest w poszczegdlnych Wizjach wieza, a $cislej: zajmowane, mie-
rzone odlegloscia od niej miejsce na wbudowanie oczekujacych na swoja kolej-
nos¢ kamieni, symbolizujacych grzesznikow o zréznicowanej jakosci nieprawych
czynoéw, hierarchicznie uszeregowanych wedtug klucza zajmowanej pozycji. Sa
wigc tam kamienie: nadajace si¢ do uzycia natychmiast, wymagajace krotszego
lub dluzszego czasu na przystosowanie, zaliczane do watpliwych oraz najmniej
przydatne, zastugujace na odrzucenie.

W najgorszej oczywiscie sytuacji znajduje si¢ ostatnia z wymienionych grup,
a przyczyng stanu, w jakim si¢ znalezli, wyjasnia Hermasowi petniaca rolg prze-
wodniczki niewiasta Rode. Stosuje ona w odniesieniu do symbolizujacych takich
grzesznikow kamieni najostrzejsze okreslenia, nazywajac je ,,synami nieprawo-
$ci”’, ktorzy ,,uwierzyli obtudnie (...) przeto nie ma dla nich zbawienia, nie mozna
ich uzy¢ do budowy z powodu ich przewrotnosci” (Wis. 11, 6, 1) 8. Sa to kamienie
porozbijane i dlatego musza by¢ pominigte, gdyz jako takie do budowy si¢ nie
nadaja. Zauwazy¢ nalezy, ze ten okrutny wyrok zapada nie w kosciele, lecz na pla-
cu budowy, gdzie do dyspozycji budowniczego postawiona zostata szeroka gama
innych jeszcze, oczekujacych na uzycie kamieni.

Przyczyny owej nieprzydatnosci sa zroéznicowane, ale zgodnie z logika prze-
stania Pasterza tkwia nie w uczynkach obciazonych (nawet najci¢zszymi) prze-
stegpstwami, lecz w ludzkiej woli, intensyfikujacej zto przez brak gotowosci do
podjecia pokuty. Innymi stowy, ,,synowie nieprawosci” swoja sytuacjg przemie-
niaja w tragiczna, przede wszystkim zagluszajac we wlasnym wnetrzu wezwania
do nawrdcenia, tym bardziej, Zze zaprzeczaja w ten sposob swemu pierwotnemu

7 Teksty Pasterza w jezyku polskim cytowane sa za: Nauka Dwunastu Apostotéw, List Barna-
by, I-1I List Klemensa Rzymskiego do Koryntian, Listy sw. Ignacego Antiochenskiego, List Sw. Po-
likarpa do Filipensow, Pasterz Hermasa, z greckiego thum. oraz wstgpami i objasnieniami opatrzyt
A. Lisiecki, Poznan 1924 (Pisma Ojcéw Apostolskich 1).

8 Olrol elow ol viol th¢ dvoplag émiotevoar 8¢ év Umokploel, kol maow Tovnmio oUk GTéOT
4’ adT@V: Su TODTO OUK €XouoLy owtnplay, 0Tl OUK €loly elypnotoL €i¢ oikoSoumy Out Tog
movnpilag adtdv (SC 53, s. 114).
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przeznaczeniu; staja si¢ niegodnymi zajgcia miejsca im zarezerwowanego w wie-
zy, albowiem czynia je nieuzytecznym wskutek niesprostania oczekiwaniom
— z racji zawodu spowodowanego niespetnieniem poktadanych w nich nadziei.

Najcigzsi grzesznicy sa najbardziej narazeni na utrate zbawienia, stanowiac
tym samym przedmiot szczegolnego zainteresowania Hermasa. Stad tez odno-
szace si¢ do nich napomnienia nieustannie i w réznych wariantach powracaja.
Znajdujemy je najpierw w Podobienstwie VI°. Trzodg, o ktorej tam mowa, wy-
pasa Aniot Rozkoszy i Obtedu. Pod jego wptywem odwraca si¢ ona od prawdy
»obtedem ztych pozadliwosci”. Sktad owej trzody jest w strukturze zrdéznicowa-
ny, poniewaz owce sa przyporzadkowane dwom rodzajom zta: jedne prowadzone
sa na $mier¢, drugie wiedzione na zepsucie (2, 1). Zaprezentowane Hermasowi
wyjasnienie uznac trzeba za niedwuznaczne: pierwsi — ,,brnac w obledzie i mar-
nych rozkoszach” — zostang z Kos$ciota wylaczeni na zawsze, drudzy natomiast
przekazani beda Aniotowi Kary, stosujacemu roéznego rodzaju doczesne katusze
(do nich naleza wszelkie straty, niedostatki, choroby, wielkie niepokoje, zniewagi
od ludzi niegodziwych, niepowodzenia w poczynaniach i tym podobne). Ci ostatni
wszakze maja taka przewagg, ze przynaleza do czgsci uznanych za niegodnych,
ktora gotowa jest na podjgcie pokuty.

Podobny schemat przebija si¢ w wyjasnieniu odnoszacym si¢ do cudzotoz-
nej (symbolizujacej cigzkich grzesznikéw w ogdlnosci — 1, 9) zony, stanowiace;j
przedmiot pytan z Przykazan (1V, 1, 1-11), gdzie zagrozenie stanem odrzucenia
okreslone zostato wyrazna proporcja do stopnia otwarcia na pokutg: ,,Kto trwa w
takich uczynkach i nie pokutuje, stron od niego” (IV 1, 9)'°. Potwierdzono tym
samym zasade¢ o jedynosci pokuty w takim znaczeniu, ze powrot do grzechu juz
raz odpuszczonego przenosi nad nim wladzeg poza kompetencje Kosciota: ,,Jesli
si¢ ktokolwiek da diabtu skusi¢ do grzechu, jeden raz tylko bedzie mogt czynié
pokute. Jesli za$ zaraz potem znowu zgrzeszy i znowu pokutuje, na nic si¢ to nie
przyda takiemu cztowiekowi” (IV 3, 6) !l

Ostatnia czg$¢ Pasterza (zwhaszcza Podobienstwa VIII i 1X) traktuje o naj-
wigkszych grzesznikach wylaczonych z Kosciota, stosujac réwnoczesnie w wy-
jasnieniach odmienne obrazy oraz ubogacajac zagadnienia w inne wciaz aspekty.
W sposob szczegdlny uwypuklona tam zostaje prawda o mitosierdziu Bozym.
Ludzie mianowicie, ,,ktorych gatazki okazaty si¢ suche i stoczone przez robaki,
to odstgpcy i zdrajcy Kosciola, to ci, ktérzy w swych grzechach bluznierstwem
obrzucili Pana, a ponadto wstydzili si¢ imienia Panskiego, ktorego wzywano nad
nimi. Otdz ci juz na zawsze zgingli dla Boga. Widzisz, ze zaden z nich nie czynit
pokuty” (Pod. VIII 6, 4). Raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze chodzi tutaj o osoby

® Z duza wnikliwoscia i szczegotowymi odniesieniami do tekstu oryginalnego przedstawit te
paralele J. Grotz (Die Entwicklung des Bussstuffenwesens in der vornicanischen Kirche, Freiburg
1955, 5. 24-25).

10 “Qote kal €V Tol¢ TOAOUTOLG épyoLg &V éupévn Tig kal un petavolf) (SC 53, s.154).

1 ®nol- pete ty kAo ékelvmy Ty peydAny kol oeuvmy éov Tig ékmelpaobelg LTO ToD
SLepdrov dpaption, Golpdpov 0Tl TG APWTE TG TOLoUTy" SuokOAwg yip (Moetar (tamze,
s. 160).
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o ztej woli, wobec ktorych oferta pokuty nie ma po prostu sensu, poniewaz i tak by
nig wzgardzili. Sa to wprawdzie ludzie wierzacy, ale niepetniacy czynow z wia-
ry: stali si¢ bogaci, dochodzac do znaczenia wsérdd pogan, dlatego przejeci pycha
1 wyniostos$cia porzucili prawdg. Stad tez odpadli od Boga, gdyz petili uczynki
poganskie, poddali si¢ zwatpieniu, utracili nadziej¢ zbawienia, siali rozdwojenie
9, 1-4).

Glownym punktem odniesienia catkowicie odrzuconych sa w Podobienstwie IX
wody chrztu. Ten, kto nie poznat Boga, a dopuszcza si¢ zta, sciaga oczywiscie na
siebie karg za popetnione niegodziwos$ci, lecz w gorszej jeszcze sytuacji znajduja
sig ci, ktorzy Boga poznali, a dopuszczaja sig zta, przez co ,,sa skazani na §mier¢”,
,»poniosa kar¢ podwdjna i juz na wieki zycie traca”. Naleza do nich ,,niegodziwcy,
obtudnicy, bluzniercy, chwiejni oraz wszelkiego rodzaju ztoczyncy” (18, 1-3).

Wyzej wymienieni, symbolizowani odrgbnymi obrazami grzesznicy zasthuguja
na $mier¢ i odrzucenie ze wzgledu na nieustgpliwe trwanie w ztym i tkwienie
w wewngtrznym nieporzadku, roznego zreszta stopnia. Sg oni przestroga dla in-
nych, ale wyraznie nie stanowia zasadniczego przedmiotu zainteresowan Her-
masa. Mysla natomiast przewodnia jego Pasterza staje si¢ w pierwszym rzedzie
ukazanie drogi skutecznego eliminowania zagrozen dosiggajacych az utraty zba-
wienia, a ta droga jest przybierajaca rézne ksztalty, zaleznie od popetnionego zta,
pokuta.

2. Pokuta droga do zbawienia

Dla Hermasa pokuta to nie jedynie rodzaj (nawet) pogtebionej poboznej prak-
tyki, lecz miejsce powrotu do duchowo utraconego zycia lub tez dziatanie w celu
jego ochrony w obliczu pojawiajacych si¢ przed nim zagrozen. Dlatego posiada
ona wyjatkowa wartos¢, a jej site dziatania zestawi¢ mozna z chrztem $wigtym '*
Podobnie jak chrzest pokuta ma zasigg uniwersalny tak dalece, ze nikt nie jest
z jego skutkéw wytaczony, nawet grzesznik zaliczony do kategorii kamieni odrzu-
conych i nieprzystosowanych do uzycia. Na pytanie bowiem, czy owe nienadajace
si¢ do wykorzystania kamienie moga by¢ wtaczone w proces pokutny, mistrzyni
Rode w Wizji 11l odpowiada Hermasowi twierdzaco, jakkolwiek ze wskazaniem,
ze miejsce ich bedzie mniej znaczace (7, 5) °. Jest wigc oczywiste, ze z pokuty
moga skorzysta¢ réwniez poganie, nawet w przypadku wydtuzenia czasu jej pod-
jecia az do ostatniego dnia (I 2, 5). W najgorszej sytuacji znajduja sig ci, ktorzy

12 Jest to problematyka ciagle w teologii pokuty powracajaca. Dla przyktadu por.: K. Schlem-
mer, Von der Beichte und anderen Formen der Verséhnung, w: Verséhnung innen fiihre uns
in Versohnung: Zur Theologie und Praxis einer Grunddimension, red. E. Garhammer, F. Gasteiger,
H. Hobelsberger, G. Tischler, Miinchen 1990, s. 211.

B Emnpdtnon, €l &pa mavteg ol AtBor obtor ol dmoPePAnuévor kol un dpudlovteg eig v
olkodouny tod TOpyou, €l oty altolc petavoiw kol €youoiy témovV €ig tov mipyov Todrov.
"ExouvoLv, ¢nolv, petdvolar, dAk el todtov tov mipyor od Slvavtal dpudool: €tépw &¢ TOMR
appdoovoLr moAb érattovt (SC 53, s. 118).
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wiar¢ przyjeli juz wezesniej, ale pozostajac w stanie zwatpienia, usungli z serca
mysl o zalu. Ich koncem bedzie najwigksza kara, bo ogien wieczny (7, 1-2).

Opisana sytuacja nie zmienia jednak faktu dostepu do ,,wiezy” kazdego grzesz-
nika reprezentowanego przez kamienie, jezeli ten postuzy si¢ kluczem do mitosier-
dzia Bozego, ktorym jest pokuta. Mysl te¢ zawieraja Przykazania, a jej ilustracja
(wedtug Poschmanna ') jest obraz cudzotoznej matzonki (Przyk. IV 1, 1-11), kto-
ra na polecenie Pasterza ma by¢ wylaczona z rodziny z taka sankcja, ze w wypad-
ku niepostuszenstwa wspotmalzonek stanie si¢ uczestnikiem zaciagnigtej przez
nig winy. Wzorzec paralelny posiada odniesienie do strony popelniajacej batwo-
chwalstwo. Tutaj takze ma zastosowanie prawo do nawrocenia w ramach pokuty
(oczywiscie) jednorazowej (klauzula ta posiada rangg polecenia bezwzglednego,
obowiazujacego przy powrocie strony niewinnej do matzenstwa) z zaznaczeniem,
ze schemat 6w ma sens bardziej ogdlny, poniewaz ilustruje réwniez wspolnote
koscielng zobligowana do zerwania wszelkiego kontaktu z grzesznikiem, z zato-
zeniem wszakze, ze po odbyciu przez niego pokuty nie ustaje powinno$¢ ponow-
nego przyjecia go, zgodnie z przywilejem sformutowanym przez Swigtego Pawta
(1 Kor 5, 11 nn.). Podkresli¢ tez nalezy fakt postawienia przez Pasterza akcentu
na obowiazujaca w tamtym czasie w ramach chrzescijanstwa dyscypling, z jej
trudnym do spetnienia nakazem respektu dla mozliwosci dokonania po chrzcie
jedynego tylko akceptowalnego przez Kosciot procesu pokutnego, o czym zreszta
autor 1 tak nie bez zazenowania informuje, w obawie przed potraktowaniem nie-
naleznego przeciez grzesznikowi przywileju (stanowiacego gest litosci Kosciota)
jako niebezpiecznej zachgty do ponownego grzeszenia. Przedstawione rozwiaza-
nie ma niewatpliwie na wzgledzie gtdéwnie wymiar horyzontalny (nie wertykalny),
gdyz dyskusji nie podlega fakt niemoznosci narzucenia mitosierdziu Bozemu ja-
kichkolwiek granic.

Do pokuty sa otwarte w zasadzie wszystkie drzwi — niezaleznie od ci¢zaru
posiadanej winy, a prawde t¢ w Podobienstwie VIII ilustruja przejmowane przez
Michata Archaniota od Aniota Pokuty gatazki, z ktorych najstabsze poddane beda
dodatkowej pielegnacji. Z zabiegu takiego jednoczesnie nie wytaczono galazek
reprezentujacych apostatéw i bluzniercéw, co w poleceniu danym przez Pasterza
Hermasowi zostaje wyrazone w sposob jednoznaczny: ,,Idz i powiedz wszystkim,
by pokutowali, a zy¢ beda dla Boga, albowiem Pan zdjety litoScia postat mnie,
bym wszystkim dat taske pokuty, aczkolwiek niektorzy nie sa jej godni dla swych
uczynkow” (Pod. VIII 11, 1). Inaczej méwiac, poprzez fakt spetnienia koniecznych
warunkow zostaja usunigte wszelkie obiektywne przeszkody zagradzajace jaka-
kolwiek drogg do pokuty. Jej realizacje uniemozliwi¢ moze jedynie subiektywne
nastawienie podmiotu czy tez, w jezyku bardziej prawniczym, gdy niedojscie do
skutku pokuty przyjmuje formg de iure, nie de facto. Konkretyzujac rzecz jesz-
cze bardziej, Pasterz oznajmia, ze na nieprzyjecie do stanu pokutnikow zastuguja
wylacznie ci, ktoérych Bog nie wyposazyt w ,,ducha pokuty z powodu ich ztosci,
aby dalej profanowali imi¢ Boga” (6, 2), podczas gdy po przeciwnej stronie staja

4 B. Poschmann, Paenitentia secunda, Bonn 1940, s. 158.
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korzystajacy z nawrdcenia, czyli grzesznicy otrzymujacy od Boga sil¢ i wolg za-
dos$¢ czynienia za popetnione przez nich zto.

Podobienstwo IX to swoista kontynuacja Wizji 111 i jej opisu postepujacej dy-
namicznie budowy wiezy, z oczekiwanym szybkim jej doprowadzeniem do kon-
ca. Podobienstwo owo uzupetnia jakby brakujace fakty w wymienionej Wizji I11.
Rozni sig od jej opisu zaledwie tym, ze zostaje umieszczone w odmiennej per-
spektywie konca $wiata, nie tylko w sensie zapowiedzi (wzglednie oczekiwania
— Wiz. III 16, 2), ale takze perspektywy przewidywanej realizacji. Proces wsze-
lako konczenia wiezy przerywa rozpoczynajaca si¢ inspekcja Pana (Pod. IX 5, 2),
odkrywajacego, ze wsrdd kontrolowanych kamieni znajduja si¢ rowniez uszko-
dzone, a wigc wymagajace wymiany (31, 2), jakkolwiek nie ocena jakosci kamieni
stanowi bezposredni powod takiego jego dzialania. Jego glownym zamierzeniem
jest natomiast spowodowanie przerwy, w trakcie ktorej Pan w swoim mitosierdziu
decyduje si¢ na przedtuzenie wyczekiwania na owoce: ,,Dlatego wlasnie nastapila
przerwa w budowaniu, by si¢ zwrocili do pokuty i tak weszli do budowy wiezy”
(14, 2), anonsuje Pasterz Hermasowi *. Gdy okres przerwy si¢ skonczy, Pan przy-
bedzie powtornie dla sprawdzenia postepow w budowaniu, a Jego zyczeniem czy
nawet pragnieniem jest, aby nie znalez¢ niczego zaslugujacego na nagang (10, 4).

Nuta dominujaca w zarzadzonej przerwie staje si¢ jej krotkotrwatos$é: budo-
wanie wiezy nie doszlo jeszcze do kresu (9, 4), stad przynaglajace wezwanie, aby
,»obtudnicy i1 nauczyciele niegodziwosci” 1 ci, ktorzy ,,wprawdzie nosza imig, lecz
wiary nie maja i nie ma w nich zadnego owocu prawdy”, jesli ,,si¢ rychto do poku-
ty nie zabiora ... stana si¢ pastwa sSmierci” (19, 2). Atmosferg pos$piechu podkresla
zaprzestanie dostarczania do budowy (wiezy) kamieni juz definitywnie odrzu-
conych, a dopuszczenia do wykorzystania jedynie materiatu najwyzszej jakosci,
przynoszonego z rowniny (6, 6). Wsérdd elementdw pojawiajacego si¢ pospiechu
znajduje si¢ rowniez skrocenie dystansu pomigdzy stanem niewinnos$ci wnoszo-
nym przez chrzest (,,bo jest to rodzaj niewinny, ktory Pan pobtogostawil” — 31, 2)
a zblizajacym si¢ momentem rozliczenia.

Rodzaj podsumowania wydarzen opisanych w (stosunkowo obszernym) Po-
dobienstwie 1X stanowi relatywnie krotki opis Podobienstwa X, przekazujacego
brzmiace na wzor swoistego refrenu stowa Aniola: ,,Wy, ktdrzy otrzymali$cie dary
Panskie ... nie zwlekajcie, by si¢ czasem nie skonczyto budowanie wiezy. Dla was
bowiem nastata w jej budowie przerwa” (4, 4).

Nie da si¢ wykluczyé, ze rozpoczynajace si¢ Podobienstwo IX przedstawia
steologizowana wersje zabiegu literackiego, legitymizujacego niedojscie do skut-
ku zapowiedzianej w Wizji 11l paruzji. Przy okazji zostaly osiagnigte i inne cele,
wsrod ktorych na pierwszym miejscu wymienic trzeba uwypuklenie istotnej dla
pokuty cechy Boga, Jego mitosierdzia, ale takze ukazanie podstawowego przesta-
nia dzieta — wezwania do pokuty. Wprowadzone w budowaniu pierwszej i drugiej
wiezy roznice stwarzaja poza tym mozliwo$¢ uniknigcia sprzecznosci pomigdzy

15 Nietrudno w tym temacie dostrzec nawiazania do tekstow ewangelicznych takich, jak przy-
powies¢ o zgubionej drachmie (Lk 15, 8-10) czy przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 11-31).
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sugestia catkowitego wykluczenia grzesznika z Kosciota z Wizji I1] 1 istniejaca
szansa na jego powro6t juz w samej chwili szczerego podjecia pokuty. Kiedy wszak
przy budowie pierwszej wiezy mialo miejsce wskazanie, kto moze liczy¢ na przy-
nalezno$¢ do Kosciola, z pozostawieniem poza nawiasem chrze$cijan juz nieznaj-
dujacych si¢ w jego obrebie na skutek niewiernosci, to przy drugiej wiezy ukazano
wspolnote chrzescijanska w procesie jej stawania si¢ w czasie, z fundamentem zto-
zonym z r6znych warstw, jednego i drugiego pokolenia megzéw sprawiedliwych,
prorokow, apostotéw oraz nauczycieli (Pod. X 15, 4), a dopiero po dtuzszej prze-
rwie wielu ludow.

Podsumowujac stanowisko Hermasa w odniesieniu do zadan pokutnych,
stwierdzi¢ trzeba, ze wbrew zywym w tamtym czasie tendencjom ,,Kosciota §wig-
tych”, nie reprezentuje on skrajnego rygoryzmu, a zarazem nie zamyka oczu na
naduzycia w formie pokuty utatwionej badz tez jakiego$ rodzaju pojednania na
zadanie. Stad podkreslenie ostrej granicy przypomnianej przez przywilej poku-
ty jednorazowej, a rownoczesnie otwarcie drzwi na nadziej¢ odzyskania przez
grzesznika wszystkiego, jezeli tylko gotow jest on na podjecie pokuty.

3. Eklezjalny aspekt pokuty

Miejsce Kosciota w teologii pokuty Pasterza streszcza w sposob najbardziej
bodaj syntetyzujacy dane Hermasowi przez mistrzyni¢ Rode wyjas$nienie znacze-
nia obrazu konstruowanej wiezy. W Wizji 11l konstatuje ona mianowicie: ,,Wieza,
na ktorej budowanie patrzysz, to ja, Kosciot” (3, 3)'°. Jak wyzej wspomniano,
wlasnie Rode stanowi jedno z upostaciowien Ko$ciota i w tej roli ma ona do dys-
pozycji szesciu mtodziencow o zleconym zadaniu dokonczenia wznoszonej kon-
strukgcji, ci z kolei posiadaja miriady pomocnikéw dostarczajacych potrzebne do
budowy kamienie. Wyjasniajac kwesti¢ tozsamos$ci owych szesciu postaci, Rode
mowi, ze sa pierworodnymi stworzenia ', ktorym Bog powierzyt zadanie zarza-
dzania i nadzoru nad calym rozwojem Kosciota. W tym akurat kontekscie on,
Kosciot, jawi si¢ jako ,,oblubienica”, dla ktorej $wiat zostat stworzony, a jego wla-
dza obejmuje nie tylko mieszkancow ziemi, lecz rowniez aniotéw w ich godnosci
pierworodnych stworzenia. Zaakcentowaé nalezy, ze przekazywana informacja
o Kosciele nie stanowi postronnej jedynie relacji, ale sformulowana w stronie
czynnej podkresla trwanie 1 stawanie sig, z jednoczesnym uwypukleniem rowno-
legtosci biegnacych nurtow — ziemskiego i nadprzyrodzonego.

Twierdzenie zatem, jakoby Hermas przedstawiat w Pasterzu przede wszystkim
sytuacje historyczng Kosciota swego czasu, jest nie do utrzymania, ale takze nie
da si¢ zaprzeczy¢, ze (wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa) inspiracje czer-
pat on ze wspoélczesnych mu wydarzen. W tej kwestii za potwierdzenie postuzy¢
moze fakt, ze wspolnota chrzescijanska w Rzymie poczatkow drugiego wieku

10 &y elpl M Exkieole (SC 53, s. 106).
17 Dostownie ol mp@dtoL ktLoBévteg (tamze, s. 108). W poruszanej kwestii por. réwniez docie-
kania: S. Giet, Hermas..., s. 113.
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(ujeta w liczbach) byta bardzo skromna, mniej liczna w kazdym razie niz sugeruje
to obraz symbolizujacy dwanascie kategorii chrzescijan. A dziato sig tak z proste-
go powodu, poniewaz ilo$¢ ochrzczonych w tamtym czasie nie przekraczata praw-
dopodobnie (w ramach Wiecznego Miasta) jednego procenta. Jezeli wigc obraz
ten miatby stanowi¢ punkt odniesienia dla dokonywanych interpretacji, to w jego
symbolice trzeba bytoby si¢ raczej dopatrywac odzwierciedlenia zréoznicowanego
sktadu osobowego owczesnych gmin chrzescijanskich, o strukturze wprawdzie
zdominowanej przez przedstawicieli warstw najubozszych, lecz nie bez obecnos$ci
przeciez ludzi bogatych oraz wiernych reprezentujacych jeszcze inne stany i pro-
fesje 8.

Patrzac od strony socjologicznej, chrzescijanstwo potowy drugiego wieku cha-
rakteryzuje si¢ wlasciwosciami sekty — zarowno pod wzgledem liczby wyznaw-
cow, jak i entuzjazmu religijnego poczatkdow, co daje podstawy do uznania przy-
naleznych do niego cztonkow za spotecznosé, ktora odznacza glownie priorytet
dochowania wiernosci przyjetym zasadom moralnym oraz misyjnosci promowa-
nej zyciem wiary w religijne ideaty. W takim sensie istniejace wspolnoty zastugi-
waty na nazwe Kosciota §wigtych, gdzie wina, a w konsekwencji wnoszone za nia
zado$¢uczynienie sa traktowane jako wydarzenia wyjatkowe, sytuacje wykracza-
jace poza obreb zycia chrzescijanskiego. Grzechu wprawdzie nie wykluczano, ale
stanowil on gléwnie problem jednostek, dlatego jako temat o znaczeniu podsta-
wowym nie znajdowat si¢ (wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa) w centrum
zainteresowan gminy.

Doswiadczenie jednak uczy, ze w rozrastajacych si¢ wspdlnotach nie sposob
utrzymac stan duchowy o najwyzszym stopniu intensywnosci, z réznych zreszta
powoddéw. Przy bowiem nawet najlepiej prowadzonym kierownictwie duchowym
musi dochodzi¢ do indywidualnych cho¢by kryzysow wiary — stanowiacych nie-
raz etap jej wzmocnienia, innym razem ostabienia; z wptywem znajdujacym bar-
dziej lub mniej mocne odzwierciedlenie w otoczeniu, ktore (przy negatywnym
oddziatywaniu) uprzecigtnia poziom zaangazowania przy wypetnianiu trudnych
przeciez ewangelicznych wymogoéw. Podobny zamegt wprowadza¢ moga ludzkie
stabosci o konsekwencjach, z jednej strony, tworczych, z innej — destruktywnych
(cho¢by w przypadkach uczuciowych zagmatwan, wzmacniajacych badz niszcza-
cych matzenstwa i rodziny). Istnieje ponadto caty obszar wrodzonych (lub wy-
nikajacych z bledéw wychowawczych) wad osobowosciowych, sprawiajacych na
obserwatorze z zewnatrz wrazenie panujacej we wspolnocie obtudy o ztych i za-
razliwych konsekwencjach. Nieuniknionym destrukcyjnym bodZcem sa wreszcie
zachowania przetozonych koscielnych roznych stopni, ze wzgledu badz to brakow
formacyjnych, badz niekorzystnych dla dawanego przez nich §wiadectwa zbiegow
okolicznosci.

Wymienione wyzej czynniki (przypominane niewatpliwie nieustannie chrzes-
cijanom przez niechgtnych im przeciwnikow) posiadaja zasigg uniwersalny, a zatem
byty z pewnoscia znane réwniez Hermasowi. On przeciez osobiscie doswiadczyt

18 Por. SC 53, s. 36.
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(we wihasnej rodzinie i w stosunku do wlasnych dzieci) grzechow wychowawczych
rodzica (Wiz. I 3, 1). Nieobce mu byty takze odstgpstwa dokonywane w najbliz-
szym sasiedztwie (4, 1), zdrady (Wiz. 11 2, 1), grzechy jezyka, rozwiazto$¢ i rozpu-
sta (2, 2), obtuda i przewrotno$¢ (Wiz. I1I 6, 1), chowanie uraz (6, 3), przedktada-
nie bogactw ponad wierno$¢ Bogu (6, 5), niedostrzeganie potrzeb ubogich (9, 1-6),
Htrucicielstwo” przywdodcow Kosciota oraz innych ludzi dzierzacych pierwsze
miejsca (9, 7). Lista win moze by¢ oczywiscie bogatsza, lecz to akurat do popet-
niajacych je podmiotéw zostaje skierowane przestanie Pasterza, co niekoniecznie
oznacza, ze Hermas nie dostrzega chrzescijan doskonatych, mocnych w wierze,
przyktadow bezinteresownej mitosci, ludzi osmiu blogostawienstw, wcielen nie-
winnos$ci, mgczennikdéw czy ogdlnie wszystkich posiadajacych swoj udzial w bu-
dowaniu $wigtego oblicza Kosciota. W ten sposob podkreslane sa aspekty zmian
i nieustannej ewolucji, dotyczace z jednej strony grzechowych obciazen ludzi przy-
nalezacych do owej $§wigtej spolecznosci, z drugiej zas$ przypomnienia o istnie-
niu charyzmatykow, pojawiajacych si¢ z natury rzeczy w jednych miejscach, gdy
w innych odczuwa si¢ ich notoryczny brak, bo przeciez cecha charakterystyczna
takich darow jest wtasnie ich obecnos¢ na wzor doswiadczanego dziatania taski.

Przekazane przez Rode stwierdzenie o prawie powszechnego dostepu do po-
kuty dotyczy wszystkich ludzi, bez zadnych zewngtrznych ograniczen, w czasie
»dokad jeszcze wieza sig¢ buduje” (5, 5; 7, 5). Wie$¢ o tym zaanonsowata ona juz
weczesniej, kiedy oznajmita Hermasowi (z powotaniem si¢ na Mistrza), ze wszelkie
grzechy wczesniejsze beda odpuszczone nie tylko jego bliskim, ale i ,,$wigtym”,
pod warunkiem wszakze, ze zgtadza je prawdziwa pokuta i wyrzuca z serca stan
wahan i niezdecydowania (Wiz. II 2, 4; por. tez Wiz. I 3, 2).

Na odpowiedz wszelako oczekuje w powyzszym kontekscie zagadkowa nie-
wiadoma, majaca odniesienie do kamieni odrzuconych od wiezy i nieczystych,
ktére wprawdzie po spetnieniu warunkow obowigzujacych wszystkich obciazo-
nych wielkimi winami zostaja w wieze¢ wbudowane, lecz ze skutkiem swoistego
rodzaju ograniczonych praw. Muszg si¢ oni mianowicie zadowoli¢ miejscem mniej
znaczacym (Wiz. II1 15, 6) '°. Powstaje w zwiazku z powyzszym pytanie, na kogo
konkretnie wskazuja ci reprezentowani przez wspomniane kamienie, zastugujacy
na ,,miejsce mniej znaczace”, oraz jaka tres¢ takie okreslenie w sobie zawiera.

Nie udato si¢ dotychczas znalez¢ dowodow umozliwiajacych interpretacje jed-
noznaczne, dlatego z natury rzeczy kazda z przytoczonych wypowiedzi musi by¢
otwarta na tresci znacznie si¢ od siebie rdzniace, a nawet sobie przeczace. Przyj-
rzyjmy si¢ najbardziej reprezentatywnym z nich %,

19 &tépw 8¢ toMW dppbdoovoLy moAb érdttovt (SC 53, s. 118). Por. S. Giet, Hermas..., s. 127-128.

20 Pominigte zostang gtdwnie te interpretacje, gdzie kwestionowana jest zasadno$¢ przestanek.
Dotyczy to autorow podtrzymujacych tezg, jakoby takiej nazwy uzyto w odniesieniu do okreslenia
jakiego$ miejsca przemijajacej pokuty po $mierci. Przedstawicielem stanowiska jest np. K. Lake
(The Shepherd of Hermas and Christian Life in Rome in the second century, Harward Theological
Review 4,1 (1911), s. 25-47). Inny poglad reprezentuje tezg, ze chodzi w tym przypadku o rodzaj
pomniejszonej szczgsliwosci w stosunku do szczgscia doskonatego. Wérdd jego przedstawicieli sa:
A. von Harnack, (Geschichte der altchristlichen Literatur bis Eusebius, t. 1-3, Leipzig 1983-1904);
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W opinii Poschmanna, z samej analizy Pasterza wynika, ze obrazujaca Kos-
ciot wieza nie odnosi sig jedynie do Kosciota pozaziemskiego z prostego powodu:
poniewaz musieliby w takim przypadku przynaleze¢ do niego tylko ludzie zmarli,
gdy w jego cztonkostwie uczestnicza przeciez ,,w rOwnym stopniu Zywi i niezyja-
cy” (I 5, 1) 2. Ponadto wérdd ludzi uznanych za sprawiedliwych sa rowniez tacy,
ktorzy w wiez¢ wbudowani zostaja dopiero po ich przysposobieniu (5, 4). Przyna-
leznosci do Kosciota tylko pozaziemskiego zaprzeczaja takze nowo ochrzczeni.

Opowiadajac si¢ za rozwigzaniem proponowanym przez Eduarda Schwar-
tza?, a wczeSniej Adhémara d’Alésa?, Poschmann twierdzi, ze to kontrower-
syjne sformutowanie dotyczy raczej grzesznikow pokutujacych, przyjmowanych
przez Kos$ciot nie od razu, pozostajacych jednak nieustannie w kregu jego zainte-
resowan. Usprawiedliwione wydaje si¢ zarazem, odniesione do tej sytuacji, twier-
dzenie o istnieniu wyraznej relacji pomiedzy pokuta ziemska a sytuacja grzesz-
nika po $mierci. W rozumieniu Poschmana, okreslenie ,,miejsce mniej znaczace”
ma podtekst realistyczny i wskazuje na dokonywana wprawdzie wtasciwie poku-
tg, ale do samego konca niedoprowadzong, brak za§ 6w uniemozliwia dokonanie
nastepnego kroku, jakim jest uzycie jej podmiotu do budowy wiezy. Najprosciej
wigc rzecz ujmujac, powiedzie¢ mozna, ze chodzi tutaj o nawigzanie do obowia-
zujacych we wezesnym Kosciele rytow, wyznaczajacych pokutnikom w ramach
liturgicznej symboliki miejsce przy wejsciu do Kosciota. Za interpretacja taka
przemawia zreszta kontekst dogmatyczny, nie dopuszczajacy dwoch wielkosci:
0s0b bezgrzesznych i przeciwstawionych im ludzi obciazonych grzechem badz
Kosciota widzialnego i niewidzialnego, gdyz on jest ,,$wigty” nie w czg¢sci, lecz
w swojej catosci. Ponadto do podstawowych dogmatycznych prawd nalezy teza,
ze Koscidt ,,oddzielony od widzialnej spotecznosci wiernych nie istnieje”?*. Nie
ma bowiem watpliwosci, ze tylko przynaleznos¢ do Kosciola ziemskiego stwarza
gwarancj¢ przynaleznosci do Kosciota pozaziemskiego.

J. Grotz, dokonujac niewielkich korekt, przedtuza wnioski Poschmanna i su-
geruje, ze owego ,,mniej znaczacego miejsca” nie mozna catkiem po prostu zesta-
wia¢ z budynkiem koS$cielnym czy tez przestrzeniag wyznaczona dla pokutnikow
przy kosciele, ale rowniez trudno przypuszczaé, aby Hermas zupetnie abstraho-
wat od sytuacji juz istniejacych. Aczkolwiek nasza wiedza o sposobie odbywania
pokuty w drugim wieku jest wyjatkowo skromna, poszerzaja ja wszak znacznie
przekazy trzeciego stulecia®, z ktorych wnosi¢ wolno, ze ,,po uptywie pokuty

C. J. Hefele (Opera Patrum apostolicorum, Tibingen 1839); J. Stufler (Die Bussdisziplin der abend-
ldndischen Kirche bis Kallistus, Zeitschrift fiir Katholische Theologie 1907, s. 433-473); T. Zahn
(Der Hirt des Hermas, Gotha 1868). Zasadno$¢ wyrazonych przez nich przypuszczen odrzuca zde-
cydowanie Poschmann (B. Poschmann, Paenitentia secunda..., s. 155), przytaczajac argumenty
o istotnej wadze, czemu wigcej miejsca pos§wigcimy poznie;j.

2 B. Poschmann, Paenitentia secunda..., s. 152.

22 E. Schwartz, Bussstufen und Katechumenatsklassen, Strassburg 1911, s. 3.

2 A. d’Alés, LEdit de Calliste, Paris 1914, s. 59 nn.

24 B. Poschmann, Paenitentia secunda..., s. 195.
Por. moje artykuty: Ryty i obrzedy procesu pojednania grzesznika w Kosciele Zachodnim
pierwszych wiekow, Wroctawski Przeglad Teologiczny 18 (2010) nr 1, s. 9-30; Teologia pokuty

25
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za dni grzechow swoich” (7, 6) nie mamy juz wprawdzie do czynienia z pokut-
nikami w $cistym tego stowa znaczeniu, lecz jednoczesnie budzi watpliwos¢ ich
petna przynalezno$¢ do Kosciota. Jako ze w stanie grzechu sa oni podobni do
pogan — posiadaja prawo uczestniczenia w Eucharystii tylko do czasu zakonczenia
kazania, po czym sa zobowiazani do opuszczenia $wiatyni. Fakt ten daje asumpt
do przypuszczen, ze owym ,,mniej znaczacym miejscem” byt nie jurydycznie,
ale praktycznie punkt zbiorczy, gdzie przygotowywani do chrztu i pokutujacy za
cigzkie przewinienia grzesznicy (czyli ludzie pozbawieni prawa uczestniczenia
w Eucharystii za wyjatkiem ,liturgii stowa”) oczekiwali na zakonczenie obrze-
dow ,,mszalnych”, w celu by¢ moze otrzymania odbywanego wtedy natozenia rak
biskupa 2.

S. Giet?, usprawiedliwiajac ewentualne zastosowanie analogii pomigdzy
»,miejscem mniej znaczacym” a przestrzenia koscielna (o ktorej mowa wytacznie
w Wizji III), twierdzi jednak, Ze samo brzmienie tekstu nie usprawiedliwia jeszcze
tezy o odniesieniu do okreslonej przestrzeni. Podwaza jg brak zaproszenia do zajg-
cia przez grzesznikow konkretnego miejsca w celu wynagrodzenia popelnionych
win, a zaproszenie to pojawia si¢ dopiero po odbytej pokucie. Zamiarem autora nie
jest zatem, jego zdaniem, zaprezentowanie alegorycznego nauczania koscielnego
tudziez przedstawienie celow ostatecznych, lecz skierowane do obciazonych cigz-
kimi przewinieniami wezwania, aby jak najrychlej przystapili do odpokutowania
zaciagnigtej przez siebie winy. Najostrzejsze bowiem upomnienie (znajdujace si¢
w Wizji I) otrzymuja poganie i apostaci (4, 2), a przeciez tym pierwszym (jak wy-
nika z tekstu) przyznane zostaje prawo do nawrdcenia rozciagnigte na cate zycie,
bo az do ostatnich ich dni (6, 5). Wszyscy natomiast pozostali beda ze zbawienia
wylaczeni, poniewaz zaparli si¢ Pana swego w ,,w dniach, ktore ida”, w przeci-
wienstwie do tegoz rodzaju czyndéw dokonywanych przez grzesznikow, ktorzy
,»Z wielkiego milosierdzia zmitowania dostapili” (Wiz. II 2, 5) wczesniej. Takze
watpiacy oraz niedostgpujacy zalu, niezdecydowani na chrzest (Wiz. III 7, 1-3),
nie sa wykluczeni z czynienia pokuty, poniewaz jeszcze szansa wynagrodzenia
grzechow moze si¢ przed nimi pojawic, kiedy zostana dotknigci cierpieniem, uzy-
skujac w ten sposdb udziat w stowie sprawiedliwosci badz tez podejma pokute,
gdy ,,sobie wezma do serca ich zte czyny” (7, 6).

Przypomnie¢ tu nalezy, ze Pasterz nie zawiera z zatozenia relacji o charakte-
rze historycznym, a jego autor nie zgltasza roszczen do bycia teologiem. Dzieto to
wydaje si¢ zas by¢ typowym utworem dydaktycznym, z gtéwna teza uwyrazniona
(w nastgpnym wieku) przez Cypriana — znang formula, ze ,,poza Ko$ciolem nie
ma zbawienia”. Jego z kolei cel bezposredni stanowi prawdopodobnie wywarcie
moralnego nacisku na grzesznikow do skorzystania ze stojacej przed nimi szansy,
ktéra uwidocznia si¢ w zalu nawrocenia i w czynie pokutnym.

pierwszych wiekow chrzescijanstwa w Kosciele Wschodnim (w druku).

2 J. Grotz, Die Entwicklung des Bussstufenwesens in der vornicéinischen Kirche, Freiburg/
Breisgau 1954, s. 23.

27 S. Giet, Hermas..., s. 128-129.
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Glownym punktem odniesienia jest dla Hermasa Kos$ciol, w pierwszym rzg-
dzie ten niebieski, lecz nie tylko. W swojej catosci wszak, jako rzeczywistos$¢ nie-
bieska i ziemska, jest on w rozumieniu autora osadzony na czterech zywiotach %,
nadajacych mu stabilnos$¢ analogiczna do czterech nog tawy (13, 3). W wypowie-
dzi znajdujace;j si¢ u konca /1 (4, 2-3) 1 poczatku 11 Wizji (1, 8) dopatrzy¢ si¢ wrecz
mozna niedookreslonych rysow instytucjonalnych 6wczesnych gmin chrzescijan-
skich, nie wytaczajac stojacych na ich czele, otoczonych wyraznym respektem
prezbiterow (tutaj to zamienna prawdopodobnie nomenklatura z biskupami)%.
Im wtasnie ma zosta¢ przekazane zawarte w malej ksiazeczce przestanie pokutne
Kosciota Niebieskiego (8, 3)°.

Celem danego prezbiterom polecenia nie jest oczywiscie zwykta informacja,
ale przypomnienie przetozonym Kosciolow o obowiazku ich troski o grzesznikow,
ktorych przy catej sile zaangazowania trzeba doprowadzi¢ do czynienia pokuty.
Tego imperatywu nie wolno zaniedba¢ pod sankcja pézniejszych konsekwencji,
gdyz Pan, dokonujac przegladu stada, ,,bgdzie si¢ radowal, jesli wszystkie (owce)
znajdzie przy zdrowiu. Jesli za$ niektore z nich znajdzie w rozproszeniu, tedy
biada pasterzom! A jesli si¢ okaze, Ze si¢ nawet pasterze rozbiegli, jakaz na nich
za te owce zaciazy odpowiedzialnosc!” (Podobienstwo 1X 31, 5-6). Mysl te kon-
tynuuje Aniot Pokuty, stwierdzajac, ze ,,takze ja jestem pasterzem”, co oznacza,
7e nie sa mu obce zadania i napotykane realizacyjne trudnosci, co upowaznia go
do posiadania rysow wzorca postgpowania i legitymizuje prawo do dokonywania
rozliczen.

W bezposrednim zwiazku z troska o nawrdcenie pojawia sig¢ wreszcie proble-
matyka wykluczenia (ekskomuniki) cigzko winnych z Kosciota, z drugiej jednak
strony — powtornego przyjecia do wspolnoty winnych okazujacych dobra wole
oraz doprowadzenia ich do pojednania. Cho¢ Hermas w Zzadnej z prezentowanych
wypowiedzi tej tematyki nie podnosi wprost, wskazuje wszakze na nia (przy-
najmniej) ubocznie. Z Podobienstwa VIII na przyklad (jak o tym wczes$niej wspo-
mniano) dowiadujemy si¢ o kategoriach wykluczonych, skazanych na sytuacje bez
wyjs$cia, pozbawionych mozliwos$ci uzdrowienia. To gatazki suche, stoczone przez
robaki: odstepcy i zdrajcy Kosciota, ci, ktorzy w swych grzechach bluznierstwem
obrzucili Pana i wstydzili si¢ imienia Panskiego (6, 4)*'. ,,Zaden z nich nie czynit
pokuty”. ,,Zyli (oni) z poganami” i ,,penili uczynki poganskie” (9, 4). W Podo-
bienstwie IX moéwi natomiast Hermas o skazanych na wykluczenie odstepcach

2 Teoria czterech zywiotow byta w starozytno$ci ogélnie przyjmowana i przenikneta rowniez
do Izraela. M. Whittaker w swoim wydaniu krytycznym Pasterza z 1956 roku podaje w tym wzgle-
dzie za przyktad Ksigge Madrosci 19, 17 nn. Por. takze: SC 53, s. 132.

¥ Takie przypuszczenie, zdaje sig bardzo stusznie, wysuwa S. Giet, usitujac okresli¢ tres¢ po-
je¢ wprowadzonych w Kosciele pierwotnym dla oznaczenia sprawowanych funkcji hierarchicz-
nych. S. Giet, Hermas..., s. 113 nn.

0 NY 8 dvayvaon eic tadtny THY TOALY peTd TOV Tpeofutépwr TV TpoloTeévwr Thg
éxkanolog (SC 53, s. 96).

3 Olrol elowv ol dmootdtal kol Tpoddtal Thg ékkAnolog kal PAaodnurioavtec év tolc dpapTiong
adTAY TOV KipLov, €L 8¢ kol émuioyurbévteg tO dvopa tod kupiou (tamze, s. 276).
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i bluzniercach Pana oraz zdrajcach stug Bozych (19, 1). Stan, w jakim si¢ znalezli,
daje im wprawdzie mozliwo$¢ szukania uzdrowienia na zewnatrz Ko$ciota, lecz
nie w jego strukturach wewngtrznych.

Zauwazy¢ natomiast trzeba, ze 6w twardy osad nie jest skutkiem jakosci ztego
czynu, ale wynikiem uwarunkowan psychologicznych charakteryzujacych tego
rodzaju ludzi, gdyz one wlasnie generuja subiektywna niemoznos$¢ podjgcia we-
zwan do nawrdcenia. Grzesznicy naznaczeni takg wing weszli zwyczajnie w zto
tak dalece, ze nie sa w stanie sita wlasnej woli si¢ z niego wycofa¢. Powiedzie¢ by
mozna, ze sa zaktadnikami wtasnych stabosci. Czy wobec powyzszego staja poza
nawiasem duszpasterskiej troski Kosciota? Odpowiedz na tak postawione pytanie
moze by¢ tylko negatywna, z prostego powodu: poniewaz ,,czas stosowny’ poja-
wia si¢ nieoczekiwanie, niezaleznie od okolicznos$ci, stanowigc amalgamat taski
i,,nalegania w czasie i nie w czasie” (2 Tm 4,2). Albowiem czynienie pokuty wy-
przedza ekskomunike, natomiast ekskomunika stanowi owoc braku pokuty.

Nie byloby z pewnoscia stuszne przypisywanie Hermasowi roli tworcy i pio-
niera teologii pokuty u poczatku chrzescijanskiej starozytnosci, bo w rzeczy samej
wpisuje si¢ on w wymogi biblijne formutowane juz na kartach Starego Testamentu
(Lb 14,34; Ez 44, 13; Oz 5,15; 10,2; Dn 9,3). Lecz oceniany w perspektywie doko-
nanego wktadu w rozwdj teologii pokuty posiada zastugi niezaprzeczalne.

Pasterz mianowicie jako pierwszy dokument w catosci poswigcony tematowi
pokuty wyznacza wazne ramy pdzniejszej teologicznej refleksji w przedmiocie
prezentowanego zagadnienia. Do fundamentalnych stwierdzen tego typu zalicza
si¢ prawda, ze pokuta nie tylko posiada wymiar psychologiczny i moralny, ale
przede wszystkim zbawczy, co prowadzi¢ bedzie w przysztosci do odkrycia jej
godnos$ci sakramentalnej. W takim tez sensie poréwnuje si¢ ja z chrztem swigtym,
poniewaz gtadzac skutki cigzkich przewinien, otwiera ona drzwi do ponownego
wejécia na drogg wiernosci powzigtym tam zobowiazaniom. W kwestii za$ roli
sprawowanej przez Kosciot w rozdawnictwie taski uzyskiwanej za posrednictwem
pokuty Hermas juz tak jednoznaczny nie jest; gdyz, z jednej strony, utrzymanie
jednosci z Kosciotem stanowi warunek tacznosci z Bogiem, z drugiej — utrata tejze
jednosci nie moze sta¢ u podstaw ograniczen narzucanych mitosierdziu Bozemu.

W Pasterzu rdwniez, po raz pierwszy bodaj, zostata sformutowana jasno regu-
la, Ze przedmiotem pokutnego zado$¢uczynienia nie moga by¢ grzechy przyszte,
lecz juz dokonane, co zreszta stanowi u Hermasa konsekwencje zatozenia o ocze-
kiwanym rychtym koncu $wiata.

W Pasterzu ponadto po raz pierwszy podniesiono kwesti¢ grozby wylacze-
nia z Ko$ciota chrzescijanina, zaprzeczajacego sposobem bycia swojej godnosci.
Jest nig rodzaj kary, wywieranej jednak w pierwszym rzg¢dzie na grzesznika nie
w celu przymuszenia go do podjgcia pokuty, ale uswiadomienia mu btedu w do-
konanym wyborze. Odstgpcy, zdrajcy i bluZniercy pozostaja w takim znaczeniu
poza Kosciotem nie z racji cigzaru popetnionej winy, a ze wzgledu na subiek-
tywna niemozno$¢ nawrdcenia. W tym znaczeniu ekskomunika posiada charakter
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warunkowy i dlatego status grzesznika, zaleznie od kontekstu, moze ulec zmianie
w kazdej chwili.

Stwierdzi¢ wreszcie nalezy, ze wprowadzona przez Hermasa zasada pokuty
jednorazowej nie opiera si¢ o zatozenia dogmatyczne, lecz pastoralne. Chodzi ge-
neralnie o postawienie zapory dla naduzy¢, by powtarzalno$¢ pokuty nie stata si¢
zacheta do powrotu do stanu grzesznosci, by takze wlasciwie rozumiana stata si¢
w przypadku utraty taski powszechnie znana droga powrotu do zycia z Bogiem.

Stowa kluczowe: patrologia, Pasterz Hermasa, Hermas, pokuta
Keywords: patristics, The Shepherd of Hermas, Hermas, penance



