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ABSTRACT

Historii mysli chrzescijanskiej towarzyszy prze-
konanie, ze istnieja dwa rézne porzadki wiedzy:
rozum i wiara. W trakcie tej historii zrodzity sig
liczne modele wspolpracy (interakeji) pomig-
dzy filozofia a teologia. Artykut proponuje zo-
baczenie trzech modeli relacji «wiara—rozumy»
(teologia—filozofia). Przyktadem pierwszej relacji,
ktora mozna odnalez¢ w starozytnoéci i $rednio-
wieczu, ukazuja filozofig jako ,,stuzebnicg” teolo-
gii (philosophia: ancilla theologiae).

W XX wieku relacja filozofia—teologia weszta
w nowa er¢ hermeneutyczng. Hermeneutyka filo-
zoficzna (ars interpretandi) zaczeta funkcjonowaé
jako filozofia hermeneutyczna, a zatem jej zadanie
zawierato si¢ w poszukiwaniu catosciowego zro-
zumienia (sensu) ludzkiej historii. To zadanie sta-
fo sig jednoczesnie paradoksalne, poniewaz rozum
musi zrozumie¢ t¢ catosciowos¢ i jednoczesnie nie
moze tego uczyni¢. To wlasnie nie co innego jak
ten paradoks, dziatajacy w relacji dialogicznej po-
migdzy rozumem i wiedza wyptywajaca z wiary,
moze pomoc rozumowi zrealizowaé jego wiasne
zadanie. Teologia (ancilla hermeneuticae) moze
takze sta¢ si¢ «stuzebnicay filozofii (theologia:
ancilla philosophiae). Nadzieje rozumu moga
uczestniczy¢ w nadziei chrzescijanskiej.

Dzigki objawieniu Bozemu czlowiek jest w sta-
nie zrozumie¢ swoja obiecana tozsamos¢. Ta toz-
samos¢ («tozsamos$¢ narratywnay) interpretowana
jako obiecana i zadana wymaga wspotpracy rozu-

The history of Christian doctrine has been ac-
companied by a conviction that there are two
different orders of knowledge: reason and faith.
In the course of this history, there have emerged
many models of the interaction between philoso-
phy and theology. This article presents three mod-
els of the relationship between faith and reason
(theology-philosophy). An example of the first
model can be found in antiquity and in the Middle
Ages; it presents philosophy as a “servant” of the-
ology (philosophia: ancilla theologiae).

In the 20th century the relationship between phi-
losophy and theology entered a new hermeneutical
era. Philosophical hermeneutics (ars interpretan-
di) began to function as a hermeneutical philoso-
phy ; so its objective was expressed in the quest for
comprehensive understanding of the (meaning of)
human history. This objective became at the same
time paradoxical, because reason must understand
this whole and at the same time it is not able to
do so. Nothing else than this paradox, working
in the dialogical relationship between reason and
knowledge coming from faith, can help reason
reach its objective. Theology (ancilla hermeneuti-
cae) also may become the “servant” of philosophy
(theologia: ancilla philosophiae). Hopes exercised
by reason may participate in the Christian hope.

Thanks to God’s Revelation human beings are
capable of understanding their promised identity.
This identity («narrative identity»), interpreted as

! Tres¢ referatu wygtoszonego 12.01.2012 w ramach sympozjum ,,Teologia — antropologia
— hermeneutyka”, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego, Katowice.
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mu i wiary. To wlasnie w kontekscie tej koniecznej
wspotpracy trzeba rozwazy¢ problematyke wspol-
nej stuzby filozofii i teologii zaangazowanych
w proces stworczej aktualizacji (dialogicznej)
itozsamosci cztowieka (theologia et philosophia:
ancillae hominis).

promised and assigned, requires cooperation be-
tween reason and faith. Precisely in the context
of this necessary cooperation one should consider
the problem of the common service of philosophy
and theology involved in the process of creative
(dialogical) actualization and the identity of a hu-

man being (theologia et philosophia: ancillae ho-
minis).

1. Filozofia sluzaca teologii
(philosophia: ancilla theologiae)

Juz w przekazach pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa aktualna jest problema-
tyka relacji migdzy wiedza objawiona i ta, ktéra jest tworem ludzkiego rozumu.
W wielosci interpretacji tej relacji mozna dostrzec nie tylko sugestie absorpcji czy
separacji wiary i rozumu, lecz takze niezbednej kooperacji. Te trzy paradygma-
ty towarzysza historii refleksji teologicznych i filozoficznych, ktérych formalna
i merytoryczna rozno$¢ jest warunkowana kontekstualnie. Przypominajac tg hi-
storig, rozdziat czwarty encykliki Fides et ratio skupia uwagg na najwazniejszych
etapach spotkania migdzy wiara a rozumem?, przy czym refleksja nad relacja
alternatywy jest mniej istotna i oczywista niz dostrzegalna potrzeba rozwazenia
komplementarnosci ,.fides” et ,,ratio”. Na przyktad, problematyka alternatywy nie
jest oczywista ani w refleksji Swietego Pawta, ostrzegajacego Kolosan przed ,.filo-
zoficzna niewolg” (Kol 2,8), ani w pytaniu Tertuliana o hermeneutyczna symboli-
ke Jerozolimy i Aten?®. Celsusowi, ktory zarzuca chrzescijanom, ze ich wiara nie
bazuje na filozoficznym rozumowaniu, Orygenes odpowiada, Ze nie wszyscy maja
mozliwos¢ studiowania filozofii, a w genezie wiary uczestniczy réwniez racjonal-
nos¢ zyciowej madrosci®.

Jan Pawet II podkresla krytyczna postawe, ,,z jaka chrzescijanscy myslicie-
le od samego poczatku podejmowali problem relacji migdzy wiara a filozofia,
dostrzegajac wszystkie jej aspekty pozytywne i jej granice”’. ,,Przyjeli oni
w petni zdobycze rozumu otwartego na absolut i wszczepili w niego bogactwa
zaczerpnigte z Objawienia” °. Justyn nazywa chrzescijanstwo ,,jedyna niezawod-
na i przydatna filozofia’, a Klemens Aleksandryjski widzi ,,prawdziwa filozo-
fig” w Ewangelii®. Pochodzace od Augustyna pojecie nostra philosophia chri-
stiana wskazuje na konieczno$¢ laczenia refleksji nad problematyka cztowieka
z refleksja nad problematyka Boga. W poszukujacej strukturze jego filozofii jest

Jan Pawetl 11, Encyklika ,, Fides et ratio” [dalej cyt. FR], 36-48.

Por. tamze, 41.

Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 42 i n.
FR 41.

Tamze.

FR 38.

Tamze.

[ R - N VA TR Y



TEOLOGIA — FILOZOFIA: ANTROPO-LOGIKA KOMPLEMENTARNEJ SLUZBY 67

odkrywalny ustawiczny dialog migdzy Stworca i stworzeniem. Prawdy, mieszka-
jacej w chrysto-logicznej tajemnicy tozsamosci cztowieka, nie mozna skonstruo-
wac intelektualnymi zabiegami. Rozum bowiem nie tworzy prawdy, lecz ja dia-
logicznie odkrywa razem z wiara®. W syntezie tego wierzacego filozofowania
mozna dostrzec potrzebg uznania autonomii dziatania wiary i rozumu, przy czym
pytanie, kto komu w tym dziataniu stuzy, nie jest pytaniem o istotg rzeczy.

Niemniej to aporyczne pytanie zaistnialo w historii chrzescijanstwa, dzielac
opinie ktopotliwa teza philosophia ancilla theologiae. Interpretacji tej tezy towa-
rzyszy wielo$¢ formalnych i merytorycznych aspektow. W ujeciu krytyczno-ne-
gatywnym oskarza si¢ teologi¢ o funkcjonowanie w niesprawiedliwym uktadzie,
zagrazajacym badawczej autonomii filozofii.

W pozytywnej interpretacji stuzebnej funkcji filozofii uwzglgdnia sig priorytet
wiedzy, ktorej przedmiotem i zrodtem jest Bog.

Problematyke takiego priorytetu mozna juz dostrzec w rozumowaniach Ary-
stotelesa, ktory utozsamiajac madro$¢ pierwszej filozofii z teologia, podporzadko-
wat jej wszystkie inne nauki. W tradycji chrze$cijanskiej za jednego z pierwszych
myslicieli, utozsamiajacych filozoficzna stuzbe madrosci ze stuzba madrosci bi-
blijnej, uwaza si¢ neoplatonczyka Filona z Aleksandrii. W interpretacji tej stuzby,
tak jak pozniej u wielu Ojcow Greckich, hermeneutyczna rolg odgrywata alegoria
o niewolnicy Agar i Saraj, zonie Abrahama. Augustyn, zainteresowany relacja
rozum — wiara, nie uzywa sformutowania ancilla theologiae. U innych myslicieli
chrzescijanskich, takze wczes$niejszych, uwage skupia réznos¢ okreslen.

Uczen Orygenesa, Grzegorz Cudotworca, postuguje si¢ w tym kontekscie
terminami adiutrix oraz socia laboris. Bardziej jednoznaczne jest ujgcie Piotra
Damiani, twierdzacego, ze ,,nauki ludzkie” (artes humanae) jako ancillae do-
minae sa ,stuzebnicami pani”, ktora jest Pismo Swiete. Nalezy przy tym mieé
na uwadze to, ze w $redniowieczu interpretacja filozoficznej stuzby odnosita si¢
zasadniczo do dialektyki jako dziedziny pomocniczej. Status metodologiczny
sredniowiecznej metafizyki wyklucza postulat teologicznego dysponowania fi-
lozofia, ktora nie jest ,,stuzaca teologii”, lecz samodzielna nauka, poznajaca byt
za pomoca naturalnego $wiatta rozumu. Ani Pismo Swigte, ani teologia nie de-
terminuja poznawczej aktywnosci filozofii swoimi przestankami, co nie ozna-
cza, ze relacja teologia — filozofia jest pozbawiona mozliwosci komplementarnej
kooperacji. Philippe Capelle dostrzega w refleksji Tomasza z Akwinu nowos¢
interpretacji tej relacji, ustawiajacej rozum filozoficzny na drodze prawdy, ktorej
uczy teologia . Autor w tym konteks$cie sugeruje mozliwo$¢ méwienia o teolo-
gicznej integracji filozoficznego rozumu. W ztozono$¢ problematyki tej integra-
cji jest wpisany postulat uczestniczenia teologii w interdyscyplinarnym dialogu
takze z naukami przyrodniczymi, w ktorym mediacyjna rolg moze odgrywaé

® Por. R. Fisichella, Théologie et philosophie, w: Dictionnaire de theologie fondamentale, red.
R. Latourelle, R. Fisichella, Paris 1992, s. 347 i n.

19 Por. Ph. Capelle, La vérité philosophique entre raison et sagesse, w: Raison philosophique
et christianisme a l’aube du Il e Millénaire, red. Ph. Capelle, J. Greisch, Paris 2004, s. 101 i n.
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filozofia!'. Towarzyszaca temu dialogowi wspotczesna wielo§¢ koncepcji racjo-
nalnosci % nie utatwia oczekiwanego w Fides et ratio interpretacyjnego przecho-
dzenia ,,0d fenomenu do fundamentu” 3.

Czy zaistniaty w XX wieku ,,hermeneutyczny zwrot” sugeruje mozliwosc¢ roz-
wazan problematyki stuzby, ktdrej od teologii oczekuje filozofia?

2. Teologia stluzaca filozofii
(theologia: ancilla philosophiae)

W XX wieku, nazywanym ,,nowym wiekiem hermeneutyki”, dotychczaso-
wa ,.hermeneutyka filozoficzna” otrzymata nowy status ,,filozofii hermeneutycz-
nej” 4. Stuzaca réznym dziedzinom wiedzy jako ,,ars interpretandi”®, herme-
neutyka, ogodlna teoria rozumienia '%, wyjasniata w kolejnych wiekach ,teksty”,
stanowiace ,,cz¢séci” ludzkich dziejow. Tymczasem wiek XX, generujac nowa ,,fi-
lozofig hermeneutyczng”, oczekuje od niej interpretacji ich ,,catosci”. Stajac si¢
,teoria powszechnej dziejowosci”!, ta nowa filozofia skupia na sobie nadzieje
mozliwosci integracji ,,wszystkich historycznych nauk™ '*.

Zdaniem Heideggera, ,,filozofia hermeneutyczna” jest dzietem Gadamera .
W jej formalno-merytorycznej ztozono$ci mozna odkry¢ elementy tradycji
mysli fenomenologicznej, egzystencjalnej i hermeneutycznej?’. Martin Hei-
degger, nastgpca Husserla we Freiburgu, juz jako asystent, r6znil si¢ od swego
mistrza interpretacja problematyki ,,faktyczno$ci”?. Autor Sein und Zeit (Ti-
bingen 1927) uwaza, ze zachodnia metafizyka pomylita ,,Sein” (,,byt”) z ,,Sei-
enden” (,,byciem”, ,bytowaniem”)??. Zadaniem jego ,,hermeneutyki faktualno-
sci”® jest ,analityka egzystencjalnosci egzystencji”*!. Kluczowa dla filozofii

' Por. Intervention de Claude Geffré, w: Approches scientifiques des faits religieux, red.
J. Joncheray, Paris 1997, s. 264.

12 Por. J. Greisch, La pluralité des rationalités et |* unité de la raison, w: Dieu et la raison.
L' intelligence de la foi parmi les rationalités contemporaines, red. F. Bousquet, Ph. Capelle, Paris
2005, s. 31 in.

3 FR 83.

4 Por. K. Miiller, Philosophische Grundfragen der Theologie, Miinster 2000, s. 104.
J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, thum. L. Lysien, Krakow 2007,

¢ Por. K. Miiller, Philosophische Grundfragen..., s. 96.
Por. J. Grondin, Wprowadzenie..., s. 13.
Por. A. Bronk, Zrozumieé swiat wspotczesny, Lublin 1998, s. 287.

1% Por. J. Grondin, Wprowadzenie..., s. 11.

20 Tamze, s. 19.

2l Por. M. Miiller, Die Phidnomenologie im deutschen Denken einst und heute, w: Der Weg
zum Menschen. Zur philosophischen und theologischen Anthropologii. Fiir Alfons Deissler, red.
R. Mosis, L. Ruppert, Freiburg/Br. 1989, s. 256.

22 Por. K. Miiller, Philosophische Grundfragen...,s. 287.

2 Por. A. Bronk, Zrozumie¢ swiat..., s. 291.

24 Por. J. Grondin, Wprowadzenie..., s. 17.



TEOLOGIA — FILOZOFIA: ANTROPO-LOGIKA KOMPLEMENTARNEJ SLUZBY 69

hermeneutycznej problematyka ,,rozumienia” stanowi problematyke ,,podstawo-
wego wymiaru ludzkiego bytu” .

Czlowiek ,,wrzucony w dzieje” (geworfen) ma zrozumie¢ swoje ,,Dasein”, sens
swojego ,,.bycia” w tych dziejach. Wedtug Emericha Coretha, cztowiek moze zro-
zumie¢ sam siebie jedynie w relacji z byciem, w ciaglym wychodzeniu ku by-
ciu, przezywajac kazde doswiadczenie jako byt nalezacy do catosci bycia . Karl
Rahner méwi w tym kontekscie o istnieniu ontologicznej prajednosci migdzy ,,by¢”
i,,poznawa¢”?’. W interpretowane;j ,,przez cztowieka” i ,,w cztowieku” rzeczywi-
stosci ,,bytowania” (,,Dasein”) jest aktualne przechodzenie od uje¢ subiektywno-
psychologicznych do obiektywnosci dziejowo realizowanej prawdy %, przy czym
definiujace cztowieka rozumienie prawdy nie jest determinowane metodologiczna
organizacja poznawczego procesu. Autor Prawdy i metody (Wahrheit und Me-
thode, Tiibingen 1960), utozsamiajac proces rozumienia (Verstehen) ze sposobem
bycia (Geschehen), stwierdza, ze ,,rozumienie zawsze dzieje si¢” ». Nie historia
nalezy do nas, lecz my nalezymy do historii, przy czym skonczonos¢ nie jest gra-
nica, na ktorej zatrzymuja si¢ nasze dazenia do nieskonczonosci, swiadome tego,
ze ,,filozofowac” to nie znaczy ,,definiowac” .

,Zadna filozofia historycznie uksztattowana nie moze zasadniczo twierdzi¢,
ze ujmuje cala prawde ani ze w pelni wyjasnia rzeczywisto$¢ cztowieka?!, po-
niewaz ta ,,rzeczywisto$¢ i prawda wykraczaja poza granice tego, co faktyczne
iempiryczne” 2. W tym rozumowaniu encykliki Fides et ratio mozna takze do-
strzec swego rodzaju konfrontacj¢ ze wspolczesnym scjentyzmem i ideologicz-
nym oczekiwaniem totalnego unaukowienia swiata**. Michat Heller w swej Fi-
lozofii nauki stwierdza, ze ,,nie posiadamy zadnego bezposredniego dostepu do
rzeczywisto$ci”**, Horyzonty transcendencji otwieraja si¢ przed kazda ludzka
wiedza® aktualizujaca definiujace cztowieka rozumienie, stanowiace pochodna
rozmowy, jaka z ludzmi prowadzi §wiat rzeczy**. Ludzkie rozmowy potoczne,
naukowe, filozoficzne i religijne nie moga catosci tego $wiata teleologicznie znie-
walac, zamykajac go w strukturach teoretyczno-praktycznego systemu. Zdaniem
Gadamera, refleksja nad historig filozoficznego oporu ,,przymusowi systemu”
powinna uwzgledni¢ rozmowe z mysla grecka, Kantem oraz Heglem?®. Kant

25 Por. A. Bronk, Zrozumie¢ swiat..., s. 291.
26 Por. O.C. Valverde, Antropologia filozoficzna, ttam. G. Ostrowski, Poznaf 1998, s. 31.
27 Por. tamze, s. 34.
2 Por. A. Bronk, Zrozumieé swiat..., s. 295.
¥ Por. H.G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, thum. M. Lukasiewicz, K. Mi-
chalski, Warszawa 1979, s. 74.
30 Tamze, s. 75.
3 FR 51.
Tamze, 83.
H.G. Gadamer, Rozum, stowo..., s. 78.
3 M. Heller, Filozofia nauki. Wprowadzenie, Krakow 2009, s. 111.
Tamze, s. 114.
3¢ Por. H.G. Gadamer, Rozum, stowo..., s. 77.
Por. tamze.
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wskazuje na r6znicg migdzy mysleniem i poznawaniem. Przejgte przez Hegla z
chrzescijanskiej tradycji pojecie ducha inspiruje nieskonczonos¢ jezyka w skon-
czonosci §wiata *.

Myslenie porusza si¢ po drogach jezyka®. Dla Heideggera ,,jezyk jest domem
«bycia», w ktorym mieszka cztowiek”*°. To mieszkanie nie moze wigzi¢ cztowie-
ka, istoty transcendentnie otwartej. Tej rzeczywistosci nie dowarto$ciowata nomi-
nalistyczna tradycja czaséw nowozytnych, postulujaca ,,budowanie jednoznacz-
nego jezyka sztucznego”#. Utopijnos¢ tego postulatu demaskuje problematyka
sensu catosci dziejow, ktorej nie mozna adekwatnie uja¢ w zadnym dyskursie 4.
Tymczasem zadaniem filozofii nie jest wytacznie krytyka metodologiczna i ter-
minologiczna albo analiza jezyka*. Wilhelm Dilthey postuluje, aby wspotczesna
hermeneutyka realizowata ogolne, teoriopoznawcze zadanie, polegajace na wyka-
zywaniu mozliwos$ci dostepu do wiedzy o calosci historycznego $wiata*t. W tym
miejscu rodzi si¢ pytanie, czy niezbednos¢ filozofii w procesie prowadzenia czlo-
wieka do wiedzy o sensie catoSci jego historii jest rOwnoznaczna z jej samowy-
starczalno$cia?

Komunikatywnie do§wiadczany antropo-logiczny $wiat jest stale przekazywa-
ny jako ,,otwarta cato$¢”*, ktorej towarzyszy aktualnos$¢ pytan Kanta ,,Co moge
wiedzie¢?” — ,,Co powinienem czyni¢?” — ,,Czego mogg si¢ spodziewac?” %, Re-
alizujaca hermeneutyczng misj¢ ,,adwokata ludzko$ci”# filozofia stawia te py-
tania, $wiadoma tego, ze niektore odpowiedzi przekraczaja granice mozliwosci
ludzkiego rozumu*®. Dostrzegajacy te granice Kierkegaard stwierdza, ze ,,czto-
wiek jest synteza ,,skonczonosci i nieskonczono$ci”¥. Jean Wahl, rozwazajac ak-
tualnag w mysli Heideggera antropologig otwartego caloscia ,,bytowania” (Dasein),
kojarzy je ze swego rodzaju idea ,,boskosci”, chociaz autor Sein und Zeit nie byt ani
panteista, ani teista, ani ateista .

Kluczowe dla hermeneutycznej misji filozofii zadanie wyjasnienia sensu ,,teks-
tu” catosci historii ludzkosci wymaga konfrontacji ze swego rodzaju paradoksem.
Postugujac si¢ wielo$cia 1 roznoscia wyjasniajacych stow, filozofia nie dysponuje

3 Por. tamze, s. 78.

¥ Por. tamze, s. 76.

40 Por. O.C. Valverde, Antropologia..., s. 30.

4" Por. H.G. Gadamer, Rozum, stowo..., s. 75.

Por. D. Bourg, Transcendance et discours, Paris 1985, s. 39.

4 Por. O.C. Valverde, Antropologia..., s. 23.

# Por. J. Grondin, Wprowadzenie..., s. 116.

4 Por. A. Bronk, Zrozumie¢ swiat..., s. 298.

4 Por. E. Wolicka, Rozwazania wokoét Kanta, Lublin 2002, s. 159.

47 Por. O. Hoffe, Mala historia filozofii, ttum. J. Sidorek, Warszawa 2006, s. 274.

# ...gehort es (...) zu den Aufgaben der Philosophie, auch solche Fragen bewusst zu halten,
die fiir die menschliche Vernunft ebenso unabweislich wie unbeantwortbar sind”. R. Schaeffler,
Philosophische Einiibung in die Theologie, B. 1, Miinchen 2004, s. 39.

* G. Haeffner, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, ttum. W. Szymona, Krakéw 2006,
s. 196.

0 Por. J. Wahl, Introduction a la pensée de Heidegger, Librairie Générale Francaise 1998,
s. 211.

42
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,»ostatnim sfowem” wyjasniajacym ostatecznie ten sens. W tym kontekscie filozo-
ficznej niezbednosci towarzyszy problematyka jej niewystarczalnosci i koniecz-
no$ci nawigzania dialogu z partnerem, dysponujacym wiedza o ostatecznej celo-
wosci historycznej egzystencji cztowieka.

Hansjiirgen Verweyen, w swoim podrgczniku Gottes letztes Wort, wskazuje na
teologig jako niezbgdnego partnera dialogu z filozofig. Odkrywalne w tym dialogu
,»Ostatnie Stowo” Boga, scalajac sensownie pluralizm filozoficznych interpretacji,
uczestniczy w procesie racjonalnej aktualizacji hermeneutycznej misji filozofii.
W tym konteks$cie mozna rozwaza¢ zagadnienie teologii, ktora stuzy filozofii (an-
cilla philosophiae). Wpisane w tozsamo$¢ cztowieka filozoficzne pytanie ,,Kim
jestem?” wyprzedza hermeneutyczna stuzbe teologii (ancilla hermeneuticae)®',
ktora w istocie rzeczy jest antropo-logiczna stuzba, taczaca komplementarnie filo-
zofig i teologie. Wspolnym zadaniem tej dialogicznej stuzby jest odkrycie i inter-
pretacja ROZMOWY z Bogiem, ktory ,,sfowami i czynami” przemawiat w historii
ludzkosci ,,wielokrotnie i na r6zne sposoby” (Hbr 1,1).

Dzigki tej przemowie odkrywalna filozoficznie aporyczno$¢ transcendentnego
otwarcia ludzkich dziejow otrzymata ostateczne wyjasnienie. ,,Nowy horyzont”
interpretacyjny umozliwia filozofii refleksj¢ nad ,,prawda ludzkiego zycia” wpisa-
na w ,,czas i historie” 2.

Nawiazujac do terminologii Paula Ricoeura®, mozna powiedzie¢, ze istotg
»opowiedzianej tozsamos$ci cztowieka” (identité narrative) zawiera informacja
0 jej stworzeniu ,,na obraz” Boga, Osobowej Wspolnoty Mitosci, ktora jest tajem-
nica wolnosci. Uwiecznienie w tej trynitarnej wspdlnocie tozsamosci cztowieka
zaktada rozumno-wolny dialog, w ktéorym cztowiek odpowiada na stworcze ,,za-
proszenie” Boga *, uczestniczac w procesie genezy wlasnej tozsamosci. Cztowiek,
przeznaczona do wiecznosci istota ,,niedokonczona”, dopetnia si¢ w czasie, zmie-
rzajac droga JEDNOCZENIA do Bosko-ludzkiej (chrysto-logicznej) JEDNOSCI,
co oznacza, ze jego ANTROPOGENEZA jest EKLEZJOGENEZA,. Problematyka
tozsamosci cztowieka nie jest wige problematyka indywidualnej osoby. Na defini-
cje tozsamosci cztowieka sktada sig jego relacyjnos¢ z Bogiem i ludzmi, co wyra-
za fundamentalna jednos$¢ przykazan mitosci Boga i blizniego *.

Zatem z tekstu historii ludzko$ci mozna wyczyta¢ wyjasnienie jej sen-
su a parte Dei*®, ktore, jak sugeruje Max Scheler, jest skutkiem autoprzekazu

! Por. K. Miiller, Der Streit um Begriindungsfiguren, w: Unbedingtes Verstehen?! Fundamen-
taltheologie zwischen Erstphilosophie und Hermeneutik, red. J. Valentin, S. Wendel, Regensburg
2001,s. 19in.

2 FR 11, 14.

33 Por. O. Abel, J. Porée, Le vocabulaire de Paul Ricoeur, Paris 2007, s. 38; por. takze: P. Ri-
coeur, Narrative Identitit, w: Wie machbar ist der Mensch? Eine philosophische und theologische
Orientierung, red. H. Zaborowski, Mainz 2003, s. 113.

3 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei verbum”, 2.

3 Por. R. Guardini, Die Annahme seiner selbst. Den Menschen erkennt nur, wer von Gott
weiss, Mainz 2003, s. 48 i n.

% Por. A. Gesché, Czlowiek, thum. A. Kury$, Poznan 2005, s. 35.
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Boga*’. Uwzgledniajac w tym kontekscie podkreslona przez Heideggera ,,$wia-
domos$¢ poznawczej niedostepnosci” (Verborgenheit), mozna wraz z Kantem za
zrodto przekazanej wiedzy o sensie historii uwazac ,,archetypiczny intelekt bo-
ski, ktérego istnienia nie da si¢ ani dowie$¢, ani a priori wykluczy¢” . Akcep-
tacja tej informacji nie przekresla racji bytu rozumowan, sugerujacych, ze jezeli
chcemy mowi¢ o mozliwosci odczytywania sensu historii, musimy przyjac, ze
jest on ,,rezultatem jakiej$ Swiadomosciowej konstytucji”>’. Historia ludzkos$ci
»posiada sens”, poniewaz Stworca ,,ma ja na mysli”. Nie ma sensu bez racjonal-
nego myslenia — wnioskuje Wiadystaw Strozewski .

Majac na uwadze ,,hermeneutyczny zwrot” filozofii, inspirujacy ja do stawia-
nia pytan uniwersalnych®, Gadamer akcentuje ,uniwersalno$¢ jezyka”, ktora
chce dotrzymaé kroku nieskonczonosci rozumu®. Jednak prawda tozsamosci
cztowieka, ktora ,,Bog ma na mysli”, nie moze by¢ adekwatnie ujeta w czasowo-
-przestrzennych ramach ludzkiego dyskursu®, ktory ja ukazuje jako ,obietni-
cg” 1 ,,zadanie”. W tej sytuacji hermeneutyka, stajac si¢ ,,hermeneutyka zawie-
rzenia”, nie dysponuje przedmiotowa ewidencja ostatecznej wiedzy o tozsamo-
Sci cztowieka (,,Letztbegriindung”), lecz rozwaza wiarygodno$¢ jej odkrycia
w ostatecznym sensie (,,Letztbesinnung”) ztozonos$ci tekstu historii ludzkosci ®.
To hermeneutyczne zawierzenie zyje nadzieja ostatecznego, eschatologicznego
zrozumienia tozsamosci cztowieka. Ksigga Madrosci zapewnia: ,,Ci, ktérzy Mu
zaufali, zrozumiejg prawdg”, przy czym to zaufanie jest synonimem historycznego
wytrwania ,,do konca” w postawie mitosci (Mdr 3,9). Zainteresowana racjonalna
wiarygodnoscia tego zawierzenia filozofia moze dostrzec koherencjg wiasnych na-
dziei z nadzieja teologiczna ®. W tym kontekscie nalezy uwzglgdni¢ wspotczes-
ny pluralizm koncepcji racjonalnosci®, interpretowanych teoretycznie i prak-
tycznie®. Swego rodzaju wspolnym mianownikiem tych interpretacji staje sig
przypomniany w Gaudium et spes postulat: ,wszystkie rzeczy, ktore sa na zie-
mi, nalezy skierowywac ku cztowiekowi, stanowiacemu ich os$rodek i szczyt” .
»Antropodycea” ludzkich dziejow stanowi rownoczesnie ich ,,Teodyceg”. Wszyst-
kie ,,czesci” historycznych wydarzen, spotykajac sig¢ sensownie w ich objawionej
»catosci”, mowia (dicere) nieroztacznie o cztowieku i Bogu.

57 Por. M. Scheler, Wolnos¢, mitosé, swietosé. Pisma wybrane z filozofii religii, ttum. G. Sowin-
ski, Krakow 2004, s. 130.

3 E. Wolicka, Rozwazania wokdt..., s. 161.

3 Por. W. Strozewski, Istnienie i sens, Krakow 1994, s. 429.

¢ Tamze.

' Por. J. Grondin, Wprowadzenie..., s. 152.

Tamze, s. 153.

% Por. D. Bourg, Transcendance..., s. 137.

 Por. S. Scharrer, Theologische Kritik der Vernunft, Tiibingen 1977, s. 83.

% Por. J. Ladriére, Sens et vérité en théologie, Paris 2004, s. 194.

¢ Por. F. Jacques, Sagesse, sens et salut. Comment évaluer le theme sapientiel dans ,,Fides
et ratio”?, w: Raison philosophique et christianisme a I’ aube..., s. 67.

7 Por. J.U. Dalferth, Kombinatorische Theologie, Freiburg/Br. 1991, s. 63.

% Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,,Gau-
dium et spes”, 12.
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Ta ROZMOWA, ktorej tres¢ ,,wykracza poza granice tego, co faktyczne i empi-
ryczne”, przechodzi od ,,fenomenu do fundamentu”®. O filozofii hermeneutycz-
nej, podobnie jak o filozofii Tomasza z Akwinu, mowi sig, ze jest, w istocie rzeczy,

,.filozofia bytu, nie za$ filozofia prostego zjawiska” .

3. Teologia i filozofia stuzace czlowiekowi
(theologia et philosophia: ancillae hominis)

W cytowanym juz fragmencie Gaudium et spes, postulujacym antropocentryzm
interpretacji ,,wszystkich rzeczy”, mozna odkry¢ strukture ,,hermeneutycznego
kota””!, taczaca sensownie ich ,,cato$¢” z ,,czeSciami”. Dla teologii sens ztozono-
Sci tych interpretacji jest odkrywalny w twierdzeniu: ,,Wybrat nas w Chrystusie
przed zatozeniem §wiata” (Ef 1,4). ,,Wrzucony” (Geworfen) w rzeczywistos¢ tego
Swiata, cztowiek-hermeneuta, uswiadamia sobie, ze w jego istnienie jest wpisana
powinno$¢ zrozumienia sensu tego zaistnienia. Realizacja tej filozoficznej powin-
nosci jest rownoznaczna z poszukiwaniem i znalezieniem zrozumienia tozsamosci
czlowieka .

Rozumienie tozsamosci cztowieka jest historycznie otwartym procesem, gene-
rujacym wiedze, bedaca ustawicznie ,,w drodze” do jej ostatecznego celu, ktorego
osiagniecie nie jest sprawa logicznego przymusu, lecz etycznej decyzji . Inglof
U. Dalferth mowi w tym kontekscie o ,,eschatologicznej weryfikacji”, ktéra moze
sta¢ si¢ przedmiotem interdyscyplinarnego dialogu, zainteresowanego relacja ,,ca-
tos¢ — czgsei” ™. Calosciowe zrozumienie tozsamosci czlowieka jest zadaniem
,bez konca” (une tdche infinie) — przypomina Jean Ladricre, podkreslajac, Ze jego
spoteczna realizacja wymaga uniwersalnego dialogu”. Zaangazowane w ten dia-
log kolejne pokolenia, schodzac z czasowej drogi poszukiwan definicji tozsamosci
cztowieka, stwierdzaja: ,,jeszcze si¢ nie okazato czym bedziemy” (1 J 3,2).

»Zaktadajacemu” swoj swiat cztlowiekowi towarzyszy nadal pytajaca alter-
natywa, czy poznanie wilasnej tozsamos$ci jest warunkowane procesem tego
»zakladania”, czy tez zostato ustalone ,,przed zatozeniem §wiata” (Ef 1,4). Cato-
$ciowe sprawdzenie tej alternatywy przekracza granice czasowo-przestrzennego
$wiata, lecz jak sugeruje Roqueplo, motywacji podjetej decyzji mozna szukac in-
dukcyjna metoda ,.konwergencji czgsci’. W tej ,,czedciowej weryfikacji” reflek-
sja filozoficzna nie musi sprzeniewierza¢ si¢ swoim racjonalnym wymogom ’’.

% FR 83.

0 Tamze, 44.

"t Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele..., 12.

” Por. FR 1.

3 Por. M.M. Olivetti, Philosophie en Europe, w: Raison philosophique et christianisme
al’ aube...,s. 183.

™ Por. L.U. Dalferth, Religiése Rede von Gott, Miinchen 1981, s. 689 i n.

7 Por. J. Ladriére, Sens et verité..., s. 286.

" Por. Ph. Roqueplo, Expérience du monde: expérience de Dieu?, Paris 1970, s. 91 i n.

77 Por. R. Schaeffler, Wissenschaftstheorie und Theologie, w: Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, red. F. Bockle, F.X. Kaufmann, K. Rahner, B. Welte, Freiburg/Br. 1982, s. 28 i n.
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Zaangazowani w antropo-logiczna stuzbe filozofowie i teolodzy, $wiadomi
braku samowystarczalnosci, powinni zrezygnowac z relacji wzajemnej domina-
cji®. Oczywiscie, ta rezygnacja nie oznacza jeszcze gotowo$ci komplementarnej
kooperacji. W historii ludzkos$ci pojawiaja si¢ ustawicznie rozne interpretacje sen-
su ziemskiej egzystencji cztowieka, sugerujace wyjasnienie jego tozsamosci, przy
czym godne uwagi sa wspotczesne tendencje postulujace w imi¢ nauki emancypa-
cyjne wyzwolenie zar6wno od teologii, jak rowniez od filozofii. W tej sytuacji po-
jawia si¢ ryzyko nowej mitologii, ktorej totalitarne roszczenia zaczynaja etycznie
funkcjonowa¢ w zyciu spoteczno-politycznym .

Ta ideologiczna manipulacja transcendencja czlowieka jest wskaznikiem alie-
nacji zarowno naukowej, jak i filozoficznej refleksji®. Encyklika Centesimus
annus dostrzega przyczynowy zwiazek migedzy wynikajaca z alienacji praktyczna
deformacja spotecznego zycia a teoretyczna promocja agnostycyzmu i sceptycz-
nego relatywizmu, uwazanych za warto$ci demokratyczne ¥'. Mozna mowic o po-
pularnosci rozumowan Adorno, ktory w doswiadczeniu aporycznosci powstatych
w historii projektow antropologii dostrzega ,,Veto” zakazujace ich tworzenia®2.
Rownoczesnie, cztowiek — ,,Neotyn”, istota §wiadoma niedokonczonosci swego
czasowego ,,bytowania”, wyczuwa potrzebg kontynuacji jego ,,stwarzania” w ho-
ryzoncie nieskonczonosci ®.

To ,,wyczuwanie”, bagatelizujac nieraz pytanie o ostateczny sens historycznej
egzystencji cztowieka, generuje postulat jej naukowej transformacji, co nie wy-
klucza aspiracji stwarzania ,,nowego” ciele$nie i duchowo cztowieka. Cztowiek,
podmiot produkcji, staje si¢ wigc jej przedmiotem, narazonym na instrumentalna
manipulacje®. W swej refleksji nad ,,catoscia” i ,,czg$ciami” historycznego pro-
cesu antropogenezy, Hans Urs von Balthasar stwierdza, ze walczac od dwudziestu
wiekow o godnos¢ cztowieka, chrzescijanstwo nie tracito z oczu horyzontu wie-
dzy objawionej *. Interpretowana w tym horyzoncie przysztos¢ ludzkosci nie jest
wymarzonym korelatem tworczych mozliwosci istniejacego swiata, wykorzysta-
nych rozumno-wolng aktywnoscia cztlowieka, lecz obiecanym darem nowej inge-
rencji stworczej Boga. Nie mogac przekroczy¢ granic tej ,,nowosci”, rozum moze
zaakceptowac istniejaca za tymi granicami rzeczywisto$¢. W tym miejscu stychaé

8 Por. J.D. Caputo, La philosophie et postmodernisme prophétique. Vers une postmodernité
catholique, w: Raison philosophique et christianisme a |’ aube..., s. 154.

” ,On forge ainsi une nouvelle mythologie qui comporte des risques totalitaires...”.
Ch. Theolbald, B. Saugier, J. Leroy, M. Le Maire, D. Grésillon, L’ univers n’ est pas sourd. Pour un
nouveau rapport sciences et foi, Paris 2000, s. 177.

80 Por. J. Habermas, Glauben und Wissen, Sonderdruck, Frankfurt am Main 2001, s. 20.

81 Jan Pawet 11, Encyklika ,,Centesimus annus”, 41, 46.

82 Por. K. Miiller, Philosophische Grundfragen..., s. 186.

8 Por. D.R. Dufour, On achéve bien les hommes, Paris 2003, s. 345.

84 ..les étres humains sont instrumentalisés, réifiés, utilisés comme des «chosesy...”.
J. Delcourt, L’homme est — il perfectible? Les sciences et les techniques en quéte de réponse, w:
Car c’est de I” homme qu’il s'agit, red. P.H. Dembinski, N. Buttet, E. Rossi, Ed. Parole et Silence
(Desclée de Brouwer) 2007, s. 215.

8 Por. H.U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment, Freiburg 1990, s. 101.
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echo rozumowan Swigtego Anzelma, ktory widzi mozliwos¢ filozoficznej zgody
na teologiczne ,,opowiadanie” o obiecanej rzeczywistosci, ktorej jeszcze ,,ani oko
nie widziato, ani ucho nie styszato” (1 Kor 2,9)*.

Stowa kluczowe: Antropo-logika relacji: rozum — wiara;
filozofia stuzaca teologii: teologia stuzaca filozofii;
filozofia — teologia: komplementarno$¢ wspolnej stuzby cztowiekowi
Keywords: Anthropo-logic of the relationship between faith and reason;
philosophy serving theology: theology serving philosophy;
philosophy-theology: complementarity of the common service to human
beings

8 Tej obiecanej rzeczywisto$ci, ktora jest synonimem obietnicy ostatecznego poznania i rea-
lizacji chrysto-logicznej tozsamosci cztowieka, towarzyszy wezwanie do szukania Boga nie tylko
,,ha zewnatrz”, lecz takze ,,wewnatrz” tej tozsamosci (,,...nous a invités a ne plus chercher Dieu au
—dehors, mais au — dedans, dans ce fond de I’étre qui est désir et accueil de Plus grand”). M. Corbin,
Saint Anselme, Paris 2004, s. 195 i n.



