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Rozumienie utopii

Utopia moze by¢ rozumiana réznie — jako mrzonka, szlachetny, ale niezisz-
czalny pomyst, jako wizja idealnie zorganizowanego spoteczenstwa, w ktérym nie
ma miejsca na zfo i niesprawiedliwos¢, jako ideologia postulujaca i propagujaca
radykalne programy poprawy istniejacego systemu spoteczno-politycznego, ale
nie liczace si¢ z mozliwoscia urzeczywistnienia ani z obiektywnymi prawami rozwo-
ju historycznego, jako traktat filozoficzno-polityczny projektujacy idealne formy
organizmow spotecznych, wreszcie jako utwor literacki, w ktorym prezentowana
Jest wizja $wiata sprawiedliwego, doskonale zorganizowanego spoteczenstwa, kon-
trastujaca z rzeczywistoscia znana z autopsji pisarzowi i odbiorcom jego dzieta'.

W rozumieniu historii doktryn polityczno-prawnych nalezatoby zdefiniowaé
utopi¢ w sposdb nastgpujacy: jest to taki sposob uprawiania mysli spoteczno-poli-
tycznej, w ktérym mysliciel stawia sobie za cel krytyke systemu spoteczno-politycz-
nego istniejacego w otaczajacej go rzeczywistosci, wykorzystujac jedno z dwu
mozliwych przedstawien:

1) pozytywny obraz idealnego (a przynajmniej w miarg idealnego) systemu,
jaki miatby wedle tegoz mysliciela zastapi¢ stary, cho¢ w danym momencie
urzeczywistnienie takiego nowego systemu wydaje si¢ obiektywnie niereal-
ne (wowczas nazywamy to eutopia);

2) negatywny obraz zastanego systemu ukazany w sposob mniej lub bardziej
posredni, z reguly przy uzyciu hiperboli, stajacy si¢ czgsto symbolem lub
alegorig takowegoz i ukazujacy przy tym bezsens jakiejkolwiek jego reformy
(dystopia albo kakotopia).

Cechami inwariantnymi takiej krytyki niezaleznymi od obranej metody sa dwa

przekonania:

a) zmiana systemu dokonywalna jest jedynie na drodze rewolucji?;

b) zmiana systemu czy tez jego regut zmienia zasadniczo rowniez naturg cztowieka®.

Pierwsza cecha pozwala odréznic utopi¢ od innych idealnych wizji §wiata. Nie
wolno bowiem nazwacé utopia wlasciwa takiego proponowanego ustroju, ktory nie
kwestionuje zastanego porzadku w sposdb zasadniczy. Postawa utopisty to zawsze
postawa krytyczna, nigdy aprobatywna. Z krytycznej wyrasta m.in. klasyczna po-
sta¢ utopii ze swej natury bedaca rewizjonistyczna, podczas gdy aprobatywna
rozwija jedynie istniejace juz koncepcje pozaliterackie, wskazujac pozytywy ewolu-

! Por. A. Niewiadowski, A. Smuszkicwicz, Leksykon polskicj literatury fantastycznonaukowej, Poznaii 1990, s. 354,

2 Rewolucyjny charakter utopii akcentuje bardzo wyraZnic J. Szacki w Spotkaniach z utopig, Warszawa 1980, s. 30 i n. Méwige o
zerwaniu cigglosci z istnicjgeq rzeczywistoscia, rozréznia on zamicrzang przez utopistg radykalng zmiang w otaczajacym swiccic
i znalezienic nic skazoncgo cywilizacjy micjsca, w ktérym zbuduje sig caly ustréj od podstaw.

3 Por. T. A. Winiarczyk, Raj-azyl-picklo-mandala. O dywergencji i jednolitosci utopii. nicpublikowana praca magisterska, UMCS
Lublin 1999, s. 15.
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cji danego systemu, innymi stowy ,,ilustruje zalozenia aktualnie obowigzujacej i
propagowanej ideologii™. Nazywa si¢ ja dlatego w literaturoznawstwie utopig ilu-
stratywna badZ zachowawcza. Klasycznym jej przykladem moze by¢é Mglawica
Andromedy Iwana Jefremowa (1956), w ktorej autor przedstawit zycie komunistycz-
nej Ziemi, bedacej cztonkiem galaktycznego zwiazku cywilizacji, tak zwanego Wiel-
kiego Pierscienia. Powiesc ta jest wrgcz klinicznym przykltadem uzaleznienia litera-
tury od pierwiastkéw ideologicznych. Postacie zyja i mysla wlasciwie doktadnie
wedtug podrgcznika marksizmu, jak zauwaza Wojciech Kajtoch®. Nawet dwoje bo-
hateréw, rozbitkéw w catkiem romantycznej scenerii prowadzi przede wszystkim
dyskurs o spolecznym ustroju i dialektyce jego rozwoju ku formie najwyzszej®.

W rozumieniu doktryn prawno-politycznych jest utopia ilustratywna jedynie przy-
ktadem mysli reformistycznej o charakterze ewolucyjnym. I choéby stanowita w
potocznym rozumieniu stowa dzieto rewolucyjne, to jesli jej autor nie zamierza
rewolucji, przewrotu, ale stopniowe wdrazanie zmian - jak Stanistaw Lem w zapo-
mnianej juz dzis nieco powiesci Astronauci (powstatej 1950/51) - nie stanowi ona
utopii polityczne;j.

Warto zwrdci¢ uwagg i na druga ceche, gdyz w sposob szczegdlny pokazuje
ona, ze utopii nie da sig tak naprawdg ziscic, a wszelkie proby zakoncza si¢ obro-
$nigciem zbudowanego systemu aparatem biurokratycznym, aparatem przymusu, a
i tak ustroj upadnie, badz dozna daleko idacych przemian. Dlaczego? Otdz wiara, ze
odpowiednie utozenie §wiata zmieni cztowieka jest strasznie wynaturzonym beha-
wioryzmenm, a jak dzi§ wiadomo, czlowieka nie do konca da si¢ uformowa¢ tylko w
drodze odpowiednich bodzcow. Wezesniej czy pézniej odezwa sig w nim genetycz-
ne podloze i wezesniejsze wychowanie. Ponadto dzis jasne jest, ze pewne postulaty
dotyczace edukacji dzieci wysuwane przez utopistow sa absurdalne, dziecko na
przykiad musi mie¢ kogo$ blisko, w kim znajdzie emocjonalne oparcie, inaczej wyro-
$nie kto$ o bardzo zaburzonej psychice, kto bedzie zachowywal sig niezwykle agre-
sywnie’. Szczerze méwiac, filozofowie czy medrcy do wychowywania mtodego
pokolenia nie za bardzo si¢ nadaja. Céz, wybacz, Platonie, ale oczywiscie si¢ myli-
tes! Madrzejszy o wiele okazat si¢ nasz Frycz Modrzewski ze swym pomystem na-
prawy rzeczpospolitej. Byt on zdania, iz ,,miarg wartosci i sity panstwa jest moralna
$wiadomos¢ obywateli. Wedlug Modrzewskiego instytucje polityczne i prawne
maja jedynie moc porzadkujaca i organizujaca spoteczenstwo, ktérego morale ma
decydujace znaczenie dla panistwa™. Nie wierzyl, jak utopisci, ze sama zmiana in-
stytucji juz stanowi panaceum.

Ten ostatni akapit jest krytyka mysli utopijnej. Taka wypowiedz nazywana
bywa antyutopia, czyli komunikatem, ktory polemizuje z eutopia albo dystopia.
Gdy na przykiad Edward Bellamy u schytku XIX w. napisat powie$¢ ,,Looking

‘A8 kicwicz, W krggu wspél j utopii [w:] Fantastyka, 1985, nr 6, s. 59.
3 Por. W. Ka;loch Bracm Smlgaccy (zarys twérczosci), Krakéw 1993, s. 35.

¢ Por. 1. ) g And d: Wanuwa 1968, s. 124-125.

7 Por. np.: VBI‘ her, Rodzi 1988, 5. 195-211.

* G. L. Scidlcr. Przedmark K my.<l polity Krakéw—Wroclaw 1985, s. 441,
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Backward 2000—1887", w ktorej wychwalat cuda nadchodzacego weku techniki i
ukazywat whasnie technologiczna utopig, pojawily sig glosy sprzeciwu, z ktérych
znanymi sa,,Maszyna staje” E. M. Forstera (1909) oraz ,,Bunt pieszych” Davida E.
Kellera (1928)'°. Mieli$my do czynienia z antyeutopiami. Gdy natomiast w niezgo-
dzie narozwoj Rosji Radzieckiej E. Zamiatin napisat powiesé ,,My” (1920, opubl. na
Zachodzie 1924, w ZSRR dopiero 1988)"!, kilka lat pozniej Jan Larri opisat komuni-
styczny ustrdj Swietlanej przyszlosci, tworzac dos¢ modelowa antydystopig o jakze
znamiennym tytule , Krainie szczgsliwych ludzi” (1931)"2,

Zdarza sig czasami taki przypadek, kiedy nie zgadzamy si¢ z rzeczywistoscia,
ale mamy inne zdanie niz jakis utopista. Jest to polemika co do rozwigzan, ale nie co
do koniecznosci zmian. Oznacza¢ moze odejscie od paradygmatu myslenia utopij-
nego, heteroutopista okaze si¢ po prostu reformatorem, a nie rewolucjonista.

Z heteroutopig mamy do czynienia chocby w przypadku Edwarda Bellamy’ego
i Williama Morrisa, tworcg rustykalnej utopii ,, Wiesci znikad” (wyd. 1890)'3. Obaj
socjalisci (jakkolwiek autor ,,W roku 2000 zwat siebie nacjonalistg, a autor ,, Wiesci
znikad” komunista), roznili si¢ dosé znacznie w zapatrywaniach na ksztatt idealne-
go ustroju. Wczesniejsza publikacja Bellamy’ego ostatecznie sprowokowata Mor-
risa do spisania wlasnej wizji. Zatrwozylo go bowiem bezduszne socjalistyczne
panstwo projektowane w tamtym utworze, w ktérym ,,widocznym celem zycia byt
rodzaj koncesjonowanego lenistwa”'%. Nie odpowiadata Morrisowi technoeuforia
Bellamy’ego oraz sposob, w jaki zostalo to opisane. On wolat sielskos¢, utopig
pastoralng. Myl ta dojrzewata w nim jednak dlugo przed wystapieniem Bella-
my’ego. Mamy na to dowody w postaci tresci jego listow'*. Ciekawym przykladem
heteroutopii jest powies¢ ,,Miranda” Antoniego Langego (1924)'¢. Oto Lange wy-
korzystuje Campanellowskie Panstwo Stonca, ale twierdzi, ze wkrétce po opisaniu
jej zapanowata tam anarchia. Obecnie panuje tam inne urzadzenia §wiata, w ktérym
odnajdziemy buddyzm, mysl Schopenhauera i mediumizm. Heteroutopiami mozna
by tez do pewnego stopnia okresli¢ komunizm marksistowsko-leninowski i hitle-
ryzm, mimo ze miaty owe doktryny do siebie bardzo wrogi stosunek i prowadzity
zarazem ostry dialog, majacy na celu zwalczanie si¢ wzajemne, i z tego tytutu ich
glosy nalezaloby juz uznawad za antyutopijne, jakkolwiek w dyskursie tym chyba
nigdy przedstawiciele ktérejkolwiek ze stron nie nazwali przedstawicieli drugiej
utopistami.

Z koncepcja utopijng mozna si¢ tez oczywiscie zgadzad, czasem bezgranicz-
nie, czasem za$ z zastrzezeniami. Taki komunikat nazwiemy proutopizmem. Szczery-

¥ W Polsce wydana Kilkakrotnic ok. 1890 r., np. w Krakowic pt. ,W roku 2000".

¥ Oba opowiadania dostgpne w t. 2 antologii Droga do science fiction w oprac. Jamesa Gunna, Warszawa 1986,

" Por. E. Zamiatin, My, Warszawa 1989,

'*Por.: K. Duda, Antyutopia w litcraturze rosyjskicj XX wicku, Krakéw 1995, s. 30 oraz J. Kagarlicki, Co to jest fantastyka naukowa,
Warszawa 1977, 5. 400 i n.

'* Ukazata sig po polsku w roku 1902. Dostgpna w oryginale w Intemecic (..News from Nowhere™), podobnic jak dzicto Bellamy'cgo.
" K. Kumar, A Pilgrimage of Hope: William Moxris's Journcy to Utopia [w:] Utopian Studics. J(mmnl of The Socicty for Ulopu.m
Studics, 1994, Vol. 5. ar 1, 5. 90.

B Por.: A, L.Monon The English Ulopm s. 156-157

“ Por. A. Lange, N da i innc o awa 1987.




mi admiratorami ,, The Commonwealth of Oceana” Jamesa Harringtona (1656)'7 byli
tworcy amerykanskiego ustroju, jak cho¢by John Adams czy Thomas Paine. Ame-
rykanska konstytucja jest cieckawym przypadkiem proutopijnego hotdu - zawiera
bowiem w sobie cz¢sé Harringtonowskich rozwiazan - a zarazem przyktadem na to
wiasnie, ze ,,utopia przenika do ukiadu spotecznego poprzez poszczegdlne swoje
elementy, nie zas jako calosciowa konstrukcja czy obraz swiata™'*,

Sama wypowiedz utopijna bywata w zasadzie podawana albo w postaci trak-
tatu filozoficznego, niekiedy dos¢ saznistego, albo w formie narracji o pobycie
goscia stad (czyli z naszego zepsutego $wiata) tam (czyli w utopijnym raju). Uderzat
przy tym w utopijnej opowiesci jej niezwykly schematyzm. Jezeli wspolczesny czy-
telnil: zainteresowany innymi systemami spolecznymi chciatby sig¢ z nimi zapoznac,
musi si¢ najpierw uzbroi¢ w cierpliwos¢. Nie zostanie mu oszczgdzone nic - zdarzalo
si¢ opisywanie whasciwie wszystkiego. Bywali utopisci, ktorzy nie dos¢, ze rozpla-
nowywali zycie utopian co do minuty, to jeszcze odmierzali im odpowiednie racje
zywnosci, rozrysowywali ksztait domow, nakazywali czytywac tylko konkretne tre-
sci (Platon, sadzac po lekturze ,,Panstwa”, mogtby uchodzi¢ za patrona cenzoréw'?)
tudziez drobiazgowo zajmowali si¢ zyciem seksualnym i prokreacja. Totez utopie
czyta si¢ w pewnym sensie jak przewodniki turystyczne. Wedrujemy wraz z go-
$ciem-bohaterem po $wiecie utopii i po kolei zapoznajemy sig z jej urzadzeniem.
Rzeczywistos¢é utopijna ma charakter statyczny, o czym jeszcze bedzie mowa, i nie
zdarza si¢ w niej nic niespodziewanego. Dopiero w XIX w. zaczgto wprowadza¢ do
powiesciowych utopii watki milosne - co ciekawe, czg¢sto nawet one mialy charak-
ter utylitarny. Dzigki nim autor mogt opowiedzie¢ o idealnej wedtug niego mitosci
czy przedstawié¢ dokladniej relacje kobieta - mgzczyzna w swym swiecie. Utopie
przeddziewigtnastowieczne szukaly panaceum na nieszczgscia ludzkosci i miato
by¢ nim odkrycie i uksztattowanie takich urzadzen spotecznych, ktore pozwolityby
ludziom osiagna¢ spokoj, bedacy dobrem najwyzszym, raz na zawsze. Utopie wieku
XI1X nie byly juz finalnie domknigte - byly raczej dynamiczne w tym sensie, ze nie
tyle dawaly petna formulg na osiagnigcie szczgscia, co zajmujgc si¢ w wigkszej
mierze filozofig dziejow, pokazywatly, jak bedzie mozna zyé coraz lepiej, wykorzy-
stujac coraz to nowsze mozliwosci. ,,Nowa wizja pociagngla za soba stale umiejgtne
postgpowanie wobec szybko zmieniajacych sig sit historii: aby powsciagac przy-
szlos¢, aby zdobywac wiedzg celem przewidywania i kontroli, aby zmieniac swiat -
ale zawsze w zgodzie z jego historycznym przeznaczeniem™?.

Wreszcie zaczely sig zdarzad i takie utopie, w ktorych podrdoznicy czgsciowo
lub nawet catkowicie odrzucajq ukazujacy si¢ im model ustrojowy. Mamy z tym do
czynienia w Ludziach jak bogach Wellsa (1923) - powies¢ ta oprocz standardowego
przedstawienia utopijnej wizji pokazuje nam, jak idealna kraina radzi sobie z tymi,
ktorzy znalazlszy si¢ w niej nie chca tudziez nie moga z réznych powodow zaakcep-

7 Proponuje poszukaé w Intemecie, np. hitp//www.promo.nct/pg/_authors/

" T, Zyro, Boza plantacja. Historia utopii amerykaniskicj, Warszawa 1994, s. 59.

¥ Por. zamysly opisanc w ksiggach 11 i 111 Pasistwa,

¥ F. E. Manucl, Toward a Psychological History of Utopias [w:| F. E. Manuel (red.) Utopias and Utopian Thought. Boston 1966, s. 82.
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towa¢ ksztattu spoteczenstwa. Dochodza w takich utworach do glosu elementy
antropocentryczne, postaci nie sa juz tak papierowe. Jak pisze Andrzej Zgorzelski:
»dynamicznosé w tworzeniu postaci zyskuje prawa obywatelskie™?'; jest to zatem
eutopia dynamiczna, forma ewolucyjnie pdZniejsza; nalezy przy tym podkresli¢, ze
sympatia autora jest tu oczywiscie po stronie utopian, a buntujacy si¢ wobec ich
porzadku gosdcie ukazani zostaja jako osoby skazone ,,nasza” cywilizacja, ktore
nalezy na przyktad z utopijnej krainy czym predzej wydali¢. Wspolczesne utwory
prezentujace utopijne koncepcje czgsto korzystaja z konfliktu jako motywu, wokot
ktérego tworza akcj¢ dziejaca si¢ w idealnym (nierzadko z premedytacja ukazywa-
nym jako wcale nie taki idealny) swiecie. Konflikt daje mozliwos¢ zadziataé mecha-
nizmom utopii, ukaza¢ wyzszos¢ danego modelu ustrojowego?2.

Pozostaje jednak dos¢ istotna kwestia - czy geneza utopijnego myslenia to po
prostu zakwestionowanie istniejacego stanu rzeczy czy tez u podtoza lezy cos wie-
cej. Dlaczego bowiem idealne systemy spofeczne tak pociagaja ludzi? Zeby spro-
bowa¢ udzieli¢ odpowiedzi na to pytanie, musimy si¢ prawdopodobnie cofnaé do
poczatkow ludzkosci.

Zanim to jednak uczynimy, jeszcze kilka stow. W kulturach ludzkich na catym
$wiecie funkcjonuje przekonanie o swietnosci tego, co byto. Nazywamy to mitem
Ztotego Wieku. Objawia sig to wiasciwie wszgdzie - poczawszy od narzekan na tzw.
dzisiejsza miodziez (innymi stowy mtodziez z pokolenia moéwiacego byla oczywi-
Scie lepsza, co czasami moze by¢ prawda, ale przeciez nie jest reguta®), a na opowie-
Sciach ze Swigtych ksiag skonczywszy. Ksigga Rodzaju powiada o tym, jak to pierw-
si ludzi zyli w Raju, mogac zawsze rozmawia¢ z Bogiem, ale w pewnym momencie
nastapito tragiczne wydarzenie sprzeniewierzenia si¢ woli Wszechmogacego i dla-
tego wiasnie w pocie czota uprawiamy ziemig, a kobiety w bolach rodza. Ci sposrod
nas, ktorzy zyja grzesznie, po §mierci sg stracani w odmety piekla, a tylko ci, ktorzy
zyli zacnie, zaznaja task niebios.

Mamy oto nastepujaca sekwencj¢ zdarzen, powtarzajaca si¢ zreszta w roznych
mitach kosmogonicznych na calym $wiecie:

1. sita boska tworzy $wiat,

2. ustanawia w nim porzadek, utrzymujac zarazem bezposredni kontakt z za-
mieszkujacymi 6w swiat ludzmi,

3. ludzie famia $wigty porzadek,

4. istota najwyzsza wygania ludzi z dotychczasowej siedziby i nadaje im nowe
prawa, jednoczesnie zrywajac z nimi tak bezposredni jak dotychczas kon-
takt.

* A. Zgorzelski, Fantastyka. Utopia. Scicnce fiction, Warszawa 1980, s. 73,

2 Bardzo dobrym przykladem tego jest libertariariska Inwazja z przeszlosei Jamesa P. Flogana, Warszawa 1993,
» Co cickawe ostatnio ta teza bywa nadszarpywana i to przu ohccnq mlodzu.z n.n bchodzu. Twmdn ona, z¢ ich ojcowic zyjycy
w latach 60. w atmosferze buntu i WO'I‘)C] milosci tak nay d¢ dowali tym glgbokic wyr a w ich psychice, . Nic nauczy-

liscic nas normalnic zy¢" — skarzq sig wspoiczesnic mbodzi Nn.mcy Holendrzy, Francuzi. Lata 60. to byta proba ustanowicnia utopi,
ktéra takze si¢ nic powiodla, nawiasem méwigc.
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Prawdopodobnie jest to jeden z najstarszych motywdéw mitycznych $wiata.
Wywodzi si¢ z szamanskiej koncepcji uniwersum, wielu naukowcdw bowiem uwa-
Za, e u zarania naszych dziejow nosicielami kultury byli wlasnie szamani czy posta-
cie funkcyjnie dosé im bliskie. Jak pisze Piers Vitebsky: ,,w roznych strefach klima-
tycznych, w rozmaitych kulturach, w odmiennych spotecznych i politycznych kon-
tekstach dostrzec mozna pewne stale, powtarzajace si¢ elementy tradycji szamani-
stycznej. Stanowig one, by¢ moze, pozostatosci najwczesniejszego ludzkiego do-
$wiadczenia boskosci. W miarg spotecznego rozwoju, ksztaltowania si¢ nowych
systemdw religijnych idee szamanskie byly porzucane lub wcielane w nowe struk-
tury”?, Obecna niekiedy pewnymi elementami w wielkich §wiatowych religiach?,
religia szamanska przetrwala w niektorych zakatkach Ziemi takze we w miarg czyste;j
postaci. Sam szaman to osoba, ktdra jako jedyna potrafi kontaktowac si¢ bogami i
duchami mimo ogdlnie zerwanej tacznosci.

Wyroznia si¢ w szamanizmie dwie rzeczywistosci: naturalna, tj. widzialna,
postrzegang zmystowo, obiektywng oraz nadnaturalna tj. ukryta, wewnetrzna (re-
prezentowana wyobrazeniami, emocjami, doznaniami woli), subiektywng (psychicz-
na). Innos¢ ukrytej rzeczywistosci okreslana bywa czgsto jako zwierciadlanie od-
wrdcona, odwrdcona do gory nogami, ma w niej by¢ mozliwe to, co w naszej takim
nie jest. Wszechswiat dzieli si¢ na trzy zasadnicze obszary: strefe gorng (niebiosa i
atmosfera), strefa srodkowa (zyciowa powierzchnia ziemi) i strefa dolna (otchlan
wod, podziemie). Strefy gorna i dolna, jako ze niedostepne, nasycone sa nadnatu-
ralno$cia i zaludnione przez odpowiednie istoty nadnaturalne. Ziemia ma pepek -
miejsce zamieszkiwania wlasnej spolecznosci wraz z obowiazkowsa $wieta gora ko-
smiczng oraz otoczenie zamieszkiwane przez obcych. Niebo ma swa najwyzsza stre-
fe: miejsce zamieszkiwania najwyzszego bostwa, §wiat podziemny zas najnizsza,
gdzie zyje ciemny wladca. Przez centrum $wiata przechodzi axis mundi, taczaca
pionowo centra nieba i podziemia. Niebo czyli swiat gorny zwigzany jest ze: $wia-
ttem, stoficem, piorunem, prawa strona, m¢zczyzna, najwyzszg moca, porzadkiem
moralnym i zapoczatkowaniem kosmogonii. Swiat Podziemny kojarzy si¢ z ciemno-
scia, ksigzycem, lewa strona, elementem Zzenskim, $miercig. Os $wiata symbolizowa-
na jest przez gore kosmiczng lub drzewo kosmiczne (kosmiczng drabing czy stup).
Drzewo ma korzenie w podziemiach, pien w naszym $wiecie, a korone w niebie.
Szaman udajacy si¢ w $wiaty nadnaturalny wedruje w transie ($cislej: czyni to jego
duch opiekunczy) wiasnie po owym drzewie czy wspina si¢ na gorg. Jak zatem
widag, tu wiasnie leza korzenie mitdw o utraconym raju czy zlotym wieku®®, Wresz-
cie wyobrazen, gdzie jest niebo, a gdzie piekto.

Spojrzmy na utopie i dostrzezmy podobienstwa. Dawne utopie pokazywaly
idealne spoteczenstwa na wyspach albo w enklawach. Wyspa jest zas gorg wysta-
jaca z morza. Taka utopia jest zupelnie odseparowana od reszty $wiata, niczym

' P. Vitcbsky, Szaman, Warszawa 1996, s. 26.
* Por. M. Eliade, Historia wicrzen i idei religijnych, Warszawa 1988, 1. 1, 5. 120, 216.
* Por. A. Wicrcifiski, Magia i religia, Krakéw 1994, s. 123-156 i J. S. Wasilewski. Podréze do pickicl. Warszawa 1985, 5. 92-149.
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niebo po zerwaniu kontaktu z ludZmi.. Mozna by powiedziec, ze mieszkancy utopii
to mieszkancy niebios, podczas gdy my to zwykli smiertelnicy. W utopii tak jak i w
niebiosach czas nie ptynie - w tym oczywiscie sensie, e nic tam si¢ juz wlasciwie nie
zmienia, raz osiagniety ideal zakrzepl, przybierajac ostateczng forme. Wreszcie wspo-
minani w utopiach owego czasu zalozyciele jawia si¢ nam poniekad jako postaci
szamanskie - Morusowski Utopus, Baconowski Solamon, Platonowy krdl Atlanty-
dy Euenor czy sewerambski przywoddca Sevaris z powiesci Vairasse’a?”

Przebywanie w rajskim ogrodzie w Ksi¢dze Rodzaju tak jak w szamanizmie
swobodny wstep do niebios zostat przez Boga zakazany - i odtad mit ten uobecnia
si¢ nieustannie utopiach. Utopista zas to taki wspotczesny szaman, ktéry jako
wybrany zostaje ol$niony wizja idealnego spoleczenstwa i przedstawia ja ludziom
w celu zwrdcenia uwagi na niesprawiedliwosci otaczajace] go rzeczywistosci. Rolg
szamana jest przede wszystkim leczy¢. Rola utopisty zatem byloby przede wszyst-
kim ostrzega¢, antycypowac zblizajgce si¢ zto. Totez nickoniecznie udaje si¢ on w
$wiat idealu, czasami wystarczy, ze si¢gnie do $wiata mroku i ukaze nam, jak moze
wygladaé nasza rzeczywistos$c, jesli nie zmienimy tego, co si¢ w niej dzieje (tak
mozna by poetycko opisa¢ istotg dystopii). Stad nalezy wyprowadzié jeszcze jeden
wniosek: wizja utopijna ma poniekad charakter sacrum, czego$, co na naszym swie-
cie nie sprawdzi sie, poniewaz zostato przyniesione nie z naszego $wiata, ale ze
$wiata idei. Innym stowy, ten, kto probuje zrealizowaé utopijng wizj¢ na Ziemi, nie
rozumie istoty utopii. Nie rozumie, ze ludzka natura nie jest w stanie przyjac utopij-
nego ideatu.

Czymze zatem jest utopia? Jest rojeniem powstatym z tesknoty za utraconym
rajem i z wéciekloéci na niesprawiedliwosci swiata. Dobrze by bylo jednakze, by
pozostawata wytyczaniem celéw dlarozwoju ludzkosci, gdyz wszelkie dotychcza-
sowe proby natychmiastowego, rewolucyjnego wcielania jej w zycie konczyly sig
nieszczg$ciami. Pytanie jeszcze, o jakie cele tu chodzi? Czy nalezy t¢ kwestig rozwa-
zaé w aspekcie pragmatycznym czy etycznym? Innymi stowy, czy rozwiazania ustro-
jowe utopii s najwazniejsze czy moze najistotniejsze sa przestania lezace zawsze
gdzie$ u podioza kazdego utopijnego projektu. Wydaje sig, ze utopiscie tak na-
prawde zalezy na tym, aby swiat byt urzadzony sprawiedliwie. Platon w kazdym
razie swe rozwazania na temat idealnego panstwa rozpoczat od dyskusji o sprawie-
dliwosci i szczesciu®,

Niestety, sprawiedliwos¢ nie znaczy dla kazdego to samo. Znamy przeciez
rézne formuty sprawiedliwosci: kazdemu réwno, wedle potrzeb, wedle zashug, we-
dle wysitku itp. Sprawiedliwo$¢ wiaze si¢ z potrzeba porzadku - cztowiek pragnie go
w otaczajacym swiecie, chcac zarazem, aby 6w porzadek byt wiasnie sprawiedliwy.
Jednakze kazdy z nas wyznaje rozne poglady na porzadek i sprawiedliwosé. [ czgsto
nawet, gdy si¢ zgadzamy co do pewnych formut sprawiedliwosci, po dtuzszej dys-

¥ Warto zauwazy¢, zc imi¢ Scvaris to wlasciwic anagram nazwiska autora Historii Scwerambow.
* Por. Platon, Padistwo, ksigga I.
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kusji okazuje sig, ze porozumienie bylo tylko pozorne?. Szczegolowe wyobrazenia
okazujq si¢ rozbiezne. Mozna przy tym wykazaé, ze czgsto nasze wspaniate koncep-
cje dotyczace zycia sprawiedliwego i szczgsliwego sa mieszanky idei, ktére w prak-
tyce nie zafunkcjonuja albo okaza si¢ mieszanka piorunujaca. Nawet utopia liberta-
rianska, ktora zaktada réznorodnosc jako ogdlng zasadg spoteczenstwa - wydawa-
foby si¢ lekarstwo na wszelkie dolegliwosci, zawiera w sobie blad logiczny i psy-
chologiczny. Spoteczenstwo libertarianskie zawieratoby w sobie zatem wszelkie
mozliwe enklawy: komunizmu marksistowskiego, anarchizmu, feminizmu, katolic-
kiej nauki spotecznej, faszyzmu etc. Co z presja kulturowa, co z zalozeniami ideolo-
gicznymi niektorych grup? Czy jest to wszystko do pogodzenia z ideg panstwa
minimalnego? Nalezy mie¢ watpliwosci®.

To wszystko powoduje, Ze pozytywow utopii nie bgdziemy szukaé w jej kon-
kretnych rozstrzygnigciach ustrojowych przeznaczanych do wdrazania. Nie to jest
w utopti najwazniejsze. Tym, co jest cenne w utopii jest to, ze prowokuje do mysle-
nia nad sprawiedliwos$cig, moralno$cia. Odwolujac si¢ do tkwigcych w nas archety-
pow, wybiega w przyszlosé, ktorej byé moze nigdy nie osiggniemy, albo przenosi
nas w $wiat kultywowanego przez nas porzadku przeszlego, chocby taki nigdy
naprewdeg nie istnial. Utopia, jesli dobrze rozumieé jej istote, to przede wszystkim
refleksja polityczno-etyczna. Myslenie utopijne wymaga przy tym duzej dyscypli-
ny umystowej, gdyz powinno si¢ tu uwzglednia¢ mozliwie najwigcej elementow
sktadajacych si¢ na spoteczenstwo i relacje pomigdzy spoleczenstwem a jednostka.
To wszystko sprawia, ze moze by¢ potraktowane jako swego rodzaju autorefleksja
moralna. Spofeczno-polityczna indywiduacja. Indywiduacja to wedtug C. G. Junga
proces stawania si¢ wyodrebniong, niepodzielna catoscia, stawania si¢ wlasna jaz-
$cia, fuzja $wiadomosci i podswiadomosci). Kiedy cztowiek spetni sig, dokona w
jakims stopniu w zyciu materialnym, ziemskim, powinien sprosta¢ drugiemu etapo-
wi zycia— duchowemu. Powinien sprébowaé pozna¢ samego siebie, poswigcié si¢
czemus, do czego czuje si¢ powolany, czego wartosci go pociagaja. Pomoca moze
si¢ okaza¢ sprzezone z mysleniem mitycznym myslenie utopijne. Nie wolno tylko
pozwolié, by utopia zawladngla naszym umystem, bo jest to niebezpieczne nie
tylko dla utopisty®'. XX wiek az zanadto obfitowal w takie przyklady.

» Por. Z. Zicmbiiiski, O poj iu sprawicdliwosci, Lublin 1992,s. 158 i n.
* Szerzej na ten temat zob.: R. Legutko, Etyka absolutna i spoleczeiisiwo otwarte, Krakow 1994, 5. 450 o,
3 Por. o inflacji osobowosci: C. G. Jung, JaZii {w:| Archetypy i symbole. S 1993, 5. 107 in.
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