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Mistyka uwieziona w etyce, czyli Alberta Schweitzera
mistyka etycznego zjednoczenia z bytem

Albert Schweitzer byl etykiem. Proponowane przez niego rozumienie
mistyki ma charakter zdecydowanie etyczny. Schweitzer uznaje mistyke
za kres racjonalnego ujmowania swiata. Méwiac o pelnym rozumieniu ra-
cjonalizmu, stwierdza on, ze ostateczna wiedza, w ktdrej czlowiek ujmu-
je swdj byt w powszechnym bycie (universelle Sein), ma charakter mistycz-
ny. Rozumie przez to, ze wiedze t¢ osiaga si¢ nie przez zwykle rozwaza-
nie, lecz przez przezycie, cho¢ uwaza, ze mistyka nie powinna by¢ od-
dzielona od myslenia'. We wstepie do Kultury i etyki znajdujemy stwier-
dzenie, ze pozbawione uprzedzeri myslenie rozsagdkowe prowadzi do
mistyki. Jest ona nazywana mistyka etyczng i ukazana zostaje jako opie-
rajaca si¢ na wewnetrznym, duchowym stosunku do bytu?.

Przez mistyke rozumie Schweitzer wejscie w wewnetrzna, duchowa
relacje z nieskoriczonym bytem (unendliches Sein). Zadaniem mistyki jest
- jego zdaniem - nadanie zyciu czlowieka sensu przez to, ze ,nie zaspo-
koi si¢ on faktem bycia obecnym w naturalny sposéb w nieskoriczonym
bycie, lecz bedzie chcial naleze¢ do niego w sposéb wewnetrzny i ducho-
wy przez akt swej swiadomosci”?. Prawdziwa mistyka jest — zdaniem
Schweitzera — ,,mistyka etycznego zjednoczenia z bytem”*. Stwierdza on,
ze mistyka jest obecna wszedzie tam, gdzie pojawia sie pytanie o ducho-
we zjednoczenie z nieskoriczonym bytem®.

Diecezja Warszawsko-Praska.

' Por. A. SCHWEITZER, Verfall und Wiederaufbau der Kultur, w: Ausgewdhlte Werke in fiinf
Bdinden, Berlin 1973, t. II, 83.

Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, w: Ausgewdhlte Werke, dz. cyt., t. 11, 109.

Por. tamze, 369.

A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 377.

Por. A. SCHWEITZER, Die Weltanschauung der Ehrfurcht vor dem Leben. Kulturphilo-
sphie 111, t. 112, Werke aus dem Nachlaf3, Miinchen 1999, 368.

Schweitzer odréznia mistyk¢ wyzszg od prymitywnej. Przez mistyk¢ prymitywng rozumie on
dazenie cztowieka do nawigzania kontaktu z rzeczywistoscia nadprzyrodzong rozumiang jako
co$, co nie jest cztowiekowi obce. Mistyka wyzsza polega na rozpoznaniu podobiesistwa isto-
ty (Gleichartigkeit des Wesens) czlowieka i bytu oraz na dazeniu do przezywania swego ist-
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Przy takim rozumieniu mistyki wszelkiemu mysleniu zostaje przypi-
sane ostateczne odniesienie mistyczne. Wedtug Schweitzera, zadne z py-
tait dotyczacych bytu (Dasein) nie stanowi odrebnego zagadnienia, lecz
jest jedng z form, ktére przyjmuje zasadnicze pytanie o stosunek czlowie-
ka do nieskoriczonego bytu. Podjecie tego wiasnie pytania stanowi — zda-
niem Schweitzera — akt pelnego przebudzenia si¢ do zycia®. Kazde pyta-
nie dotyczace zycia, jesli tylko bedzie konsekwentnie analizowane do
korica, musi ostatecznie doprowadzi¢ do kwestii relacji do nieskoriczone-
go bytu. Rzecz ma si¢ podobnie jak z wierceniem w glab ziemi. Podjete z
dowolnego punktu, zawsze zwrécone jest ku jadru ziemi”.

Poniewaz Schweitzer rozumie rzeczywisto$¢ jako przejaw powszech-
nej woli zycia, stad jego mistyka ma charakter czynnego jednoczenia sie
z tq wolg poprzez dzialanie.

Dystansujac si¢ od mistyki w jej religijnym sensie, Schweitzer nie re-
zygnuje z ukazywania obecnosci Boga w $wiecie, niejednokrotnie utoz-
samiajac Go z tajemnicza wola przejawiajaca si¢ w Swiecie.

Mistyka a etyka

Schweitzer ukazuje bardzo $cisle powigzanie, jakie zachodzi pomig-
dzy etyka i mistykq rozumiang w sposéb przez niego proponowany.
Z jednej strony, przemyslenie etyki czci dla Zycia prowadzi do odnale-
zienia zakorzenienia etyki w mistyce. Z drugiej strony, mistyka moze byc
- jego zdaniem — na tyle tylko warto$ciowym sposobem rozumienia $wia-
ta i zycia (Welt- und Lebensanschauung), na ile jest etyczna. Wszelkie po-
szukiwanie glebokiej filozofii i glebokiej religii rozumie Schweitzer jako
dazenie do mistycznej etyki i etycznej mistyki®.

Niestety — stwierdza Schweitzer — mistyka i etyka nie tworza obecnie
jednosci. Mistyka prowadzi cztowieka do jednoczenia si¢ z absolutem, co
nie ma charakteru etycznego, lecz duchowy. Okazuje si¢ wigc, ze dotych-
czasowa mistyka posiada bardzo niewiele odniesieri do etyki, a zatem
nie moze ona stuzy¢ doskonaleniu si¢ cztowieka. Mistyka taka ukierun-
kowana jest jedynie na jednoczenie si¢ czlowieka z absolutem, skutkiem
czego staje si¢ ponad-etyczna (iiberethisch), staje si¢ wrecz wrogiem etyki.
Tendencja ta jest calkowicie naturalna, albowiem za przedmiot zjedno-
czenia przyjete zostaja abstrakcyjne pojecia, takie jak ,istota bytu”, ,ab-

nienia w najglebszej wiezi z nieskoriczonym bytem (por. A. SCHWEITZER, Geschichte des
chinesischen Denkens, Werke aus dem Nachlaf3, Miinchen 2002, 29). Nawet w etyce wy-
zszej Schweitzer widzi wigc jedynie dazenie do zjednoczenia z nieskoficzonym bytem.

6  Por. A. SCHWEITZER, Die Weltanschauung der Ehrfurcht, dz. cyt., t. 3/4, 19.

7 Por. tamze, t. 1/2, 54.

8 Por. Kultur und Ethik, dz. cyt., 369 n.
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solut”, ,,duch $wiata”. Nie oznaczaja one nic rzeczywistego, lecz sa poje-
ciami abstrakcyjnymi. Jedyne, co naprawde istnieje, to byt przejawiajacy
si¢ w konkretnych przejawach®.

Zwrécenie sie do abstrakcyjnego absolutu pozbawionego jakosci i ja-
kichkolwiek potrzeb nie ma juz zwigzku z doskonaleniem cztowieka, gdyz
staje si¢ aktem Swiadomosci tak pustym, jak pozbawiony tresci jest sam
abstrakcyjny absolut’. Jesli mistyka ma by¢ prawdziwa, nalezy porzuci¢
abstrakcje i zdac¢ sobie sprawe, ze nic sie nie osiggnie, prébujac zwracac si¢
do istoty bytu. Schweitzer obrazowo ukazuje koniecznos¢ zaniechania da-
zenia do abstrakcyjnego absolutu: , Absolut moze jej (mistyce) by¢ tak obo-
jetny, jak nawréconemu Murzynowi jego fetysz. Z cala powaga musi mi-
styka dokonac nawrécenia sie¢ do mistyki rzeczywistosci”!!.

Schweitzer zdecydowanie odrzuca takze bezposrednie zjednoczenie
czlowieka z Bogiem jako cel mistyki. Uwaza on, ze takie rozumienie zjed-
noczenia prowadzi do biernosci i ,rozplyniecia si¢” czlowieka w Bogu,
do utonigcia w oceanie Nieskoriczonosci. Mistyke zwrécong ku Bogu
uznaje za martwote ducha'.

Opisany powyzej proces narastania rozdZwieku miedzy mistykq a
etyka, ma takze negatywne skutki dla rozumienia tej ostatniej. Prowadzi
on do splycenia etyki, ktéra, aby nie by¢ zbyt powierzchowna, powinna
rodzi¢ si¢ z mistyki. Etyka mobilizujaca jedynie do dzialania, nie zosta-
wiajgca miejsca na refleksje, rezygnujaca z najglebszych pytan, jest niewy-
starczajgca. Dzisiejsze mys$lenie europejskie czyni ludzi wprawdzie etycz-
nymi, ale powierzchownymi. Prawdziwa etyka mozliwa jest dopiero na
gruncie duchowego, wewnetrznego stosunku do bytu, ktéry rodzi si¢ z
mistyki. Mistyka o charakterze duchowym nie byla w stanie wytworzy¢
tego prawidlowego stosunku do bytu, gdyz byla ponad-etyczna. Istnieje
wigc potrzeba mistyki etycznej, potrzeba etycznej duchowosci, ktéra do-
prowadzi ludzkoé¢ do wiasciwej etyki®. ,Etyka powinna rodzic si¢ z mi-

9 Por. tamze, 372.

Por. tamze, 369 n.

Por. tamze, 373.

12 Por. H. CLARK, The Philosophy of Albert Schweitzer, London 1964 , 73.
Analizujac mistyke $w. Pawla, Schweitzer dostrzega, Ze nie jest ona ponad-etyczna. Ukazuje
bardzo dokladnie, jak przedstawiana przez Pawla mistyka ,bycia w Chrystusie” (Sein in
Christo), tzn. ,,$mierci i zmartwychwstania z Chrystusem” zawiera w sobie wymiar etyczny.
Wedle nauki sw. Pawla — jak przedstawia to Schweitzer — etyka wynika bezposrednio z faktu
bycia odkupionym. Cziowiek sam z siebie nie bytby zdolny do dobrych czynéw, przyjmujac
jednak dar Odkupienia pozwala Chrystusowi, by On sam dokonywal w nim dobrych dziel.
Cztowiek odkupiony nie staje wigc ,,ponad etyka”, lecz jest gotéw do czynienia dobra. Por.
A. SCHWEITZER, Die Mystik des Apostels Paulus, w: Ausgewdhite Werke, dz. cyt, t. IV.,
384-388.

3 Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 371.
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styki. Mistyka nie moze sadzic, ze istnieje dla siebie samej. Ona nie jest
kwiatem, lecz jedynie kielichem kwiatu. Kwiatem jest etyka. Mistyka,
ktora jest tylko dla siebie, jest solg, ktéra zwietrzata”*. Poszukiwanie
etyki ogarniajacej wszelka duchowos¢ jest wigc zasadniczym celem prze-
myslent Schweitzera, takze dotyczacych mistyki®.

Zjednoczenie z powszechng wola zycia

Rozumienie mistyki u Schweitzera wynika z uznania woli zycia za za-
sade wszystkiego, co istnieje. Istotag mistyki jest — jego zdaniem — odnie-
sienie si¢ w postawie czci dla zycia wobec wielorakich przejawéw po-
strzeganej w $wiecie woli zycia. Stwierdza on: ,Wszelki gleboki swiato-
poglad jest mistyka. Do istoty mistyki nalezy to wiasnie, ze z mego natu-
ralnego, naiwnego istnienia w $wiecie poprzez refleksj¢ nad wiasnym ja i
Swiatem wyrasta duchowe oddanie si¢ tajemniczej, nieskoriczonej woli,
ktéra przejawia si¢ we wszechswiecie”’®. Owa ,tajemnicza, nieskoriczona
wola” to wlasnie powszechna wola zycia. Przejawia si¢ ona na dwa spo-
soby: obecna jest w naturze jako tajemnicza sila stworcza, w czlowieku,
za$ wystepuje jako afirmujaca $wiat i Zycie etyczna wola?. Ta sama sila
realizuje si¢ wiec w tworzeniu niezliczonych bytéw - przejawéw woli
zycia, a zarazem wzbudza w sercu czlowieka czes¢ wobec tychze swoich
przejawow’®,

Wola ta objawia si¢ w woli zycia czlowieka w szczegdlny sposéb. Ina-
czej niz w pozostatych istotach, dazacych jedynie do realizowania swojego
dobra, w czlowieku wola ta ukierunkowana jest na jednoczenie si¢ z inny-
mi. To jednoczenie si¢ z otaczajacymi czlowieka istotami zywymi stanowi
akt posluszeristwa wyzszemu objawieniu woli zycia w czlowieku. Jego
skutkiem staje si¢ staranie o likwidowanie rozdwojenia woli zycia wsze-
dzie tam, gdzie siega wplyw czlowieka. Dzialanie to zostaje przez Schwe-
itzera uznane za najbardziej istotne, zas jego podjecie nie wymaga rozwia-
zywania zagadki istnienia $wiata. Kazdy akt afirmacji $wiata i zycia oraz
oddania sie zyciu sprawia, ze skoriczona wola Zycia czlowieka doswiadcza
zjednoczenia z nieskoriczong wolg zycia, w ktérej wszystko, co zywe, sta-
nowi jednos$¢. Zjednoczenie to jest wlasnie zasadnicza trescig mistyki®.

4 Por. tamze 37 1n.

IS Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 371.

16 Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 109. Tekst polski wedlug I. Lazari-Paw-
towska, Schweitzer, Warszawa 1976, 166.

17 Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 107.

18 Por. H. CLARK, The Philosphy, dz. cyt., 73.

19 Por. A. SCHWEITZER, Die Weltanschauung der Ehrfurcht, dz. cyt., t. 3/4, 32.

20 Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 381n.
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Aby wola zycia czlowieka zostala wyzwolona z charakterystycznego
dla $wiata rozdwojenia, potrzebne jest rozpoznanie, czy wrecz doswiad-
czenie, wspoétprzynaleznosci wszystkiego, co zyje. To glebokie przezycie
jednosci wszystkich istot zyjacych okreslane jest przez Schweitzera jako
akt mistyczny?'. Polega on na odkryciu, ze czlowiek ma w tajemniczy
sposéb udzial w powszechnym zyciu (All-Leben), bedac zarazem jego cze-
$cig. Kazdy potaczony jest wielorakimi zalezno$ciami z innymi i moze eg-
zystowac jedynie dzigki ich pomocy. Podobnie zalezny jest czlowiek od
natury, ktorej jest czescia. Jedynie korzystajac z jej zasobéw, moze two-
rzy¢ kulture dajaca mu mozliwos¢ prawdziwie ludzkiego zycia. Zasadni-
czym akcentem schweitzerowskiego rozumienia $wiata jest wiec ogarnia-
jaca wszystko jednos¢. Wynika stad konieczno$¢ swiadomego angazowa-
nia si¢ w otaczajacy $wiat, czynnego wkraczania w zycie, w ktérym sie
jest zanurzonym?.

Racjonalizm systemu Schweitzera implikuje takze przypisanie mysle-
niu zasadniczej roli w procesie rozwoju ludzkiej woli, znajdujacym swéj
kres w mistyce. Przemiana rozdwojonej woli zycia w wole gotowg do
jednoczenia sie z innymi realizuje si¢ — zdaniem Schweitzera — wiasnie na
gruncie mysélenia. To myslenie prowadzi do przyjecia etyki czci dla zycia.
Myslenie nie jest jednak rozumiane przez Schweitzera jako proces czysto
intelektualny i bezosobowy, musi zawiera¢ w sobie cos$ z przezycia. Sko-
ro nie samo poznanie prowadzi cziowieka do prawdziwej relacji ze $wia-
tem, lecz przezycie, to wejscie w te relacje mozliwe jest na drodze mysle-
nia blizszego mistyce. Glebokie myslenie prowadzi zawsze do mistyki,
za$ mistyka znajduje swq jasnoé¢ przez myslenie”. Droga rozwoju ludz-
kiego ducha prowadzi od racjonalnego myslenia, przez glebokie przezy-
cie $wiata i swojej woli zycia, do mistyki. ,Wszyscy musimy znowu sie
odwazy¢ sta¢ sie ,myslacymi”, aby dotrze¢ do mistyki, ktéra jest jedy-
nym bezposrednim i glebokim $wiatopogladem. Wszyscy musimy w na-
szym poznaniu doj$¢ az tam, gdzie przechodzi ono w przezywanie $wia-
ta. Wszyscy musimy przez myslenie staé sie religijni”*.

Oddanie sig¢ zyciu, oddanie si¢ bytowi mozliwe jest przez oddanie sig
wszystkim tym przejawom bytu, ktére tego oddania si¢ potrzebuja i do
ktérego to oddania czlowiek jest zdolny. Nie istnieje bowiem ogdlne po-
jecie bytu, a jedynie ,nieskoriczony byt przejawiajacy si¢ w swych skoni-
czonych przejawach”. Oczywiscie jedynie drobny ulamek nieskoriczone-

2L Por. J. B. HYGEN, Niedergang und Wiederaufbau der Kultur — Die Kulturphilosophie Al-
bert Schweitzers, w: Albert Schweitzer. Sein Denken und sein Weg, red. H. W. Bihr, Tiibin-
gen 1962, 16.

2 Por. K. A. HIDDING, Spannung und Leben in Schweitzers Personlichkeit, w: Albert Schwe-
itzer. Sein Denken und sein Weg, dz. cyt., 233.

# Por. I. B. HYGEN, Niedergang, art. cyt., 16.

% Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 111.
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go bytu jest w zasigegu czlowieka, ale wlasnie wobec tego utamka nalezy
przyja¢ odpowiednig postawe. Przez oddanie si¢ temu, co znajduje si¢
wokét czlowieka, realizuje on wewnetrzne, duchowe oddanie si¢ nie-
skoriczonemu bytowi, nadajac swej egzystencji sens i bogactwo®.

W swym rozumieniu mistyki Schweitzer nie poprzestaje na samym
akcie jednosci z otaczajacymi czlowieka bytami. Poniewaz byt jest przeja-
wem powszechnej woli Zycia, peinig¢ Zycia mozna realizowac na gruncie
woli, to znaczy przez dzialanie. Prawdziwa mistyka bedzie wigc miata -
wedlug Schweitzera — charakter czynny. Oddanie si¢ bytowi nie moze
by¢ bierne. Poniewaz polega ono na oddaniu sie woli zycia i musi doko-
nywac si¢ przez wspoétdzialanie z ta wolg. Chodzi wiec o dzialanie, o
podjecie stuzby wobec powszechnej woli Zycia, o czynna wspétprace z
nig. Przejawia si¢ ona w stuzbie wszelkiemu Zyciu. Kazdy akt stuzby wo-
bec konkretnej istoty jest zarazem jednoczeniem sie z powszechna wola
zycia, przejawiajacq si¢ w danym stworzeniu®.

Czynne oddanie si¢ zyciu przybiera posta¢ konkretnych dziatan. Ety-
ka staje sie dazeniem do zrealizowania odpowiedzialnosci za wszelkie
zycie, ktére znajduje sie¢ w zasiegu czlowieka. Odpowiedzialnos¢ ta nie
ma zadnych granic - kazde zycie, ktdre jest dostepne, powinno by¢
przedmiotem troski. Nalezy zatem zmniejszac cierpienie wszedzie tam,
gdzie jest to mozliwe” . Motywem takiego dzialania jest wspoéiczucie. Jest
ono leczacy silg, ktéra umozliwia likwidowanie naturalnego stanu wro-
gosci jednych istot wobec drugich. W $wiecie, gdzie wola zycia jest roz-
dwojona, gdzie wszystko, co zywe, Zyje kosztem innych, trzeba aby czlo-
wiek byl tym, ktéry przez czynne wspélczucie przywraca i buduje jed-
nos$c® . Podstawowa jest tu sama postawa wspéiczucia, z ktérej to posta-
wy wynikaja konkretne dzialania. Postawe te nalezy zachowac takze
wtedy, gdy dzialanie nie przynosi widocznych efektéw. Prawdziwe
wspoéiczucie nie ustaje, gdy nie moze przetozy¢ si¢ na czyny, przeciwnie
- wtedy intensyfikuje sie. Wspoélczucie staje sie¢ wspdlcierpieniem®. Czto-
wiek kierujacy sie czcig dla zycia nie uzaleznia swoich dziatari od ich wy-
miernych efektéw. Nawet tam, gdzie oddanie sie Zyciu nie jest w stanie
zmieni¢ niszczgcego biegu wydarzeri, bedzie czynit to, co nakazuje mu
postawa oddania si¢ zyciu. ,Pelen znaczenia dla $wiata jest sam fakt, ze
w cztowieku, ktory stal si¢ etyczny, przejawia si¢ w Swiecie wola zycia
wypelniona czcig dla zycia i oddaniem sig jemu”*.

2 Por. tamze, 373.

%6 Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 382.
27 Por. K. A. HIDDING, Spannung, art. cyt., 233.

2 Por. H. CLARK, The Philosphy, dz. cyt., 50.

2 Por. tamze, 75.

% Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz.cyt., 380n.
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Schweitzer stwierdza, Ze cierpienie zrodzone ze wspdlczucia w para-
doksalny sposéb wypelnia sie pokojem. Gdyby nie bylo odniesienia do
Woli Mitosci, ktéra ogarnia $wiat, frustracja ptynaca z niemoznosci zara-
dzenia cierpieniu stawataby si¢ gorzka rozpacza. Jedli jednak wspdiczu-
cie zakorzenione jest w tej Woli, odnajduje w niej pokdj i nadzieje™ . W
ten sposéb zarysowuje si¢ inne rozumienie powszechnej woli, bedacej u
zrédla rzeczywistosci. Wole te Schweitzer niejednokrotnie utozsamia
wprost z Bogiem, cho¢ nie zawsze czyni to wprost.

Boég w mistyce etycznej

Doswiadczenie powszechnej woli Zycia w sobie utozsamia Schweitzer
z doswiadczeniem Boga. Stwierdza na przykiad: ,W afirmacji $wiata i
Zycia oraz w etyce wypelniam wolg¢ powszechnej woli zycia, ktéra obja-
wia si¢ we mnie. Przezywam moje zycie w Bogu, w tajemniczej, etycznej
osobowosci Boga, ktérej nie rozpoznaje takiej w swiecie, lecz jedynie
przezywam jako tajemnicza wole w sobje”*.

Bog jest odczytywany przez Schweitzera jako wola — stwércza wola, uobec-
niajaca si¢ w $wiecie jako wola Zycia, oraz jako objawiajaca si¢ w czlowieku Wola
Mitosci, do ktérej odnosimy si¢ jako do ,etycznie okreslonej osobowosci”*.
Stwierdza on: ,Wszystkie problemy religii powracajq ostatecznie do tego jed-
nego: ze mianowicie inaczej przezywam Boga w sobie, niz poznaj¢ Go w $wie-
cie. W $wiecie wychodzi mi On naprzeciw jako zagadkowa, cudowna sila
stwoércza; we mnie objawia si¢ On jako etyczna wola. W $wiecie jest bezoso-
bowq sita, we mnie objawia sie jako osobowos¢. Boga, ktéry zostaje rozpozna-
ny w mysleniu o $wiecie, i tego, ktérego doswiadczam jako etycznej woli, nie
da sie polaczy¢. Obydwaj sg jednym, ale jak sq jednym, tego nie rozumiem”*.

3 Por. H. CLARK, The Philosphy, dz. cyt., 75. Clark zauwaza tu, ze najbardziej znaczace stowa

dotyczace wewngtrznego pokoju i jednosci cztowieka z nieskoriczong Wolg Mitosci wypo-
wiada Schweitzer nie w jezyku filozofii, lecz wiary chrzescijanskiej. Stwierdza, ze tam, gdzie
aktywna, cierpigca wola szuka pokoju z Bogiem, tam serce i umyst bgda zachowane w Jezu-
sie Chrystusie, zas w ludzkim Zyciu istnieje tylko jedno szczgscie — Bozy pokdj.

2 A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 109.

3 Por. R. GRABS, Sinngebung des Lebens — Aus Geist und Gedankenwelt Albert Schweitzers,
w: Albert Schweitzer. Genie der Menschlichkeit, red. S. Zweig, J. Feschotte, R. Grabs, Frank-
furt am Main 1958, 184.

¥ Por. A. SCHWEITZER, Das Christentum und die Weltreligionen, w: Ausgewdihite Werke, dz.
cyt., 71 1. Niewyttumaczalng dwoistos¢ Boga Schweitzer obrazuje przy pomocy poréwnania: , Jest
ocean. Zimna, nieruchoma woda. W oceanie jest jednak Prad Zatokowy, goragca woda, ktéra ply-
nie od réwnika do bieguna. Zapytajcie wszystkich uczonych, jak to fizycznie wyttumaczyé, ze
migdzy wodami oceanu, jak migdzy dwoma brzegami, ptynie prad gorgcej wody, ruchomy w
nieruchomym, goracy w zimnym. Nie potrafig tego wyjasni¢. Tak jest z Bogiem milosci, ktéry jest
w Bogu sit $wiata — jedno z nim, a jednak tak catkiem inny od niego. Pozwdlmy, aby ten prad nas
pochwycil i poniést”. A. Schweitzer, Das Christentum, dz. cyt., 711n.
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Takze w cziowieku wola Zycia zawiera dwa wymiary, bedace realizacjg po-
dwdjnego przejawiania si¢ w nim wyzszej Woli. Z jednej strony, jest w czlowie-
ku wola zycia, analogiczna do woli zycia wszystkich istot Zywych. Jest ona
przejawem powszechnej woli Zycia, rezultatem dzialania stwérczej woli Boga.
Z drugiej strony ta wola Zycia w czlowieku zawiera jednak pragnienie odniesie-
nia sie ze czcig do innych istot Zywych oraz pragnienie stuzenia im. Pragnienia
te mozliwe sq dzigki temu, ze wola Zycia w czlowieku jest §wiadoma — jest re-
alizacjg w cztowieku Woli Mitosci, ktéra jest obecna w Bogu. W ten sposéb
obecne sq w cziowieku oba wymiary nieskoriczonej woli — wola stwdrcza, prze-
jawiajaca sie jako wola zZycia, oraz Wola Milosci, przejawiajaca sig jako stosunek
czynnej czci dla zycia. Trecig mistyki jest dla Schweitzera zjednoczenie w sobie
tych dwdch wymiaréw nieskoriczonej woli. Z owego zjednoczenia wynika
okreslona postawa etyczna.

Fakt doswiadczania Boga na dwa sposoby nasuwa pytanie o decydu-
jacy sposéb poznania Boga. Schweitzer stwierdza, ze poznanie Go w so-
bie jako woli etycznej jest rozstrzygajace, poniewaz poznanie Boga w
oparciu o nature jest zawsze niedoskonatle i nieadekwatne. Otaczajace
czlowieka rzeczy poznawane sa jedynie z zewnatrz, co nie daje mozliwo-
§ci rozumienia sil, przez ktdre te rzeczy sa formowane. Jedynie w sobie
moze czlowiek poznawad rzeczy od wewnatrz, przez doswiadczenie
stworczej sity, ktéra lezy u ich podloza i ktéra w samym czlowieku staje
si¢ stwoércza. Przezycie tej tajemnicy jest rozstrzygajace. Na gruncie tego
przezycia mozna pozostawi¢ nierozwigzane i jako nierozwigzywalne
wszystkie tajemnice poznania $wiata i swego bytu. Zycie czlowieka jest
okreslone w sposéb definitywny przez wewnetrznie przezyta tajemnice,
ze Bog objawia si¢ w nim jako wola etyczna i chce wziac¢ jego zycie w
posiadanie®.

Jak dokonuje si¢ — zdaniem Schweitzera — zjednoczenie z Bogiem?
Czlowiek doswiadcza Go w sobie jako nieskoriczonej Woli Milosci (Liebe-
swille). W zwiazku z tym zjednoczenie z Nim moze dokona¢ si¢ w obsza-
rze woli. Mistyczng relacje z Bogiem, jako nieskoriczong Wolg Mitosci,
moze mieé czlowiek dzieki pragnieniu kochania. Jezeli kocha to, co ko-
cha nieskoriczona Wola, przez akt milosci jednoczy sie z Nig. Jak jednak
osiagnac jednoéé¢ z Bogiem jako powszechna Wola Zycia? Dokonuje sig to
poprzez czynne oddanie si¢ poszczegdlnym przejawom owej Woli, ktore
tego oddania si¢ potrzebuja. Ta praktyczna solidarno$¢ z powszechng
Wola Zycia w jej przejawach staje si¢ zarazem realizacja Woli Mitosci i w
ten sposéb dokonuje si¢ pelne zjednoczenie z Wolg Boga w obu jej wy-
miarach® . Schweitzer stwierdza, ze jedynie stuzac zyciu, stuzy sie Stwér-

¥ Por. A. SCHWEITZER, Das Christentum, dz. cyt., 711.
% Por. H. CLARK, The Philosphy, dz. cyt., 73n.
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czej Woli, z ktdrej powstaje wszelkie Zycie — do jednosci z ta Wola do-
chodzi si¢ przez wspdlnote zycia, a nie przez wspdlnote mysli. W ten
sposob daje on wyraz swemu przekonaniu o zasadniczej roli, jakaq w mi-
styce odgrywa etyka¥.

Zjednoczenie skoriczonej woli czlowieka z Wolg nieskoriczong moze
dokonac sig¢ jako bycie przez nig pochwyconym. Ukierunkowanie Zycia
czlowieka dokonuje sie przez odkrycie, ze Bég objawia si¢ w nim jako
wola etyczna i bierze jego zycie w posiadanie. Nie ma juz wtedy znacze-
nia trudnos¢ zrozumienia, jak osobowy Bég moze dzialaé¢ w $wiecie w
postaci nieosobowej sily stwoérczej. Niewytlumaczalna dwoisto$é¢ Boga
nie przeszkadza w podazaniu za Jego Wolg Milosci*.

Ocena mistyki etycznej

Schweitzer uzywa terminu ,mistyka” w specyficznym rozumieniu.
Analizy domagajq si¢ wiec kwestie: czym jest powszechna wola Zycia, z
ktérg czlowiek ma sie¢ zjednoczyd, okreslenie przedmiotu mistyki oraz
kwestia Zrédet poznania mistycznego.

W lidcie do Krausa, ktéry zwrdcit sie do niego z watpliwoscia, ze w
jego systemie za slabo okreslona jest koncepcja Boga, Schweitzer — bedacy
protestanckim pastorem — ukazuje jak rozumie relacje etyki czci dla zycia
do wiary. Stwierdza, zZe jako filozof nie wykracza ponad to, co dane jest w
naturalnym mys$leniu ludzkim, a wigec nie odwotuje si¢ do Objawienia
chrzescijariskiego. Nie uzywa terminu ,Bdég” lecz ,powszechna Wola
Zycia”®. Podczas gloszenia kazari stosuje jednak termin ,Bég”, tak jak
moéwi ,milo$¢” zamiast ,cze$¢ dla zycia”. Jego zamiarem jest przekazanie
bliskiej mu mysli w sposéb odpowiedni dla tradycyjnej poboznosci. W obu
zreszta przypadkach — myslenia filozoficznego i religijnego — zamyst jest
podobny: odejscie od poszukiwania wiedzy o $wiecie i zwrécenie si¢ do
woli zycia doswiadczanej w swym wnetrzu. Z punktu widzenia wiary be-
dzie to oznaczalo poddanie si¢ inspiracji plynacej z etycznej woli Boga®.
W innym miejscu Schweitzer stwierdza, ze zamiast méwi¢ ,Bég” uzywa
terminu ,,powszechna Wola Zycia”, a czyni to z poboznoscit .

3 Por. A. SCHWEITZER, The Ethics of Reverence for Life, w: Christendom 1, Winter 1936,
no. 2, przedruk w: H. CLARK, The Philosophy, dz. cyt., 189.

® Por. A. SCHWEITZER, Das Christentum, dz. cyt., 712.

¥ Uzycie wielkich liter w terminie Wota Zycia przyjeto za H. Clarkiem i cytowanym przez nie-
2o angielskim tumaczeniem Kultury i etyki. Sa one stosowane wtedy, gdy Wola Zycia, czy
pojawiajaca si¢ w tekscie Wola Mitosci odnosi si¢ do Boga. Oryginal niemiecki nie daje oczy-
wiscie mozliwosci takiego rozréznienia w pisowni.

“ Por. 0. KRAUS, Albert Schweitzer. His Work and His Philosophy, thum. z j. niem. E. G.
Mccalman, London 1955, 42.

4 Por. A. SCHWEITZER, Die Weltanschauung der Ehrfurcht, dz. cyt., t. 1/2, 462,

703



Krzysztof Jarosz

Wyrazne rozdzielenie myslenia filozoficznego i religijnego, o ktérym
wspomina Schweitzer, nie jest jednak przez niego przestrzegane. W Kul-
turze i etyce znajduje si¢ wrecz uzasadnienie negacji zasadnosci takiego
podziatu. Schweitzer stwierdza, Ze na gruncie etyki nie nalezy wprowa-
dza¢ podzialu miedzy myséleniem filozoficznym i religijnym. Odréznienie
etyki filozoficznej od religijnej opiera si¢ — jego zdaniem ~ na falszywym
przekonaniu, ze pierwsza z nich jest naukowa, a druga - nie, podczas
gdy w rzeczywistosci zadna z nich nie jest nauka, za$ obie s3 po prostu
mysleniem. W pierwszym przypadku jest to myslenie uwolnione od
$wiatopogladu religijnego, w drugim — bazujace na tym $wiatopogladzie.
Odmiennos¢ tych ujec jest wiec wzgledna i dotyczy raczej formy, a nie
istotnej tresci, albowiem ostatecznym celem poszukiwan jest naczelna za-
sada moralna, zas réznice w sposobie dochodzenia do jej sformutowania
nie maja zasadniczego znaczenia®.

Kolejny argument za nieostrym rozréznieniem ujecia filozoficznego
i religijnego znaleZ¢ mozna w analizie zaleznosci miedzy mysleniem natu-
ralnym i mistyka. Schweitzer nie zarysowuje migdzy nimi granicy. Stawia
wrecz pytanie, dlaczego droga myslenia mialaby koriczy¢ sie przed mi-
styka? Dostrzega on dwie przyczyny rozdZwieku miedzy mistyka
a zdroworozsagdkowym my$leniem. Z jednej strony, w tradycyjnym ujeciu
- stwierdza — unika si¢ w mysleniu rozsadkowym (Vernunft-Denken)
wszystkiego, co odnosi si¢ do mistyki. Podejécie takie oparte jest na zalo-
Zeniu, ze w mysleniu tym mozna analizowac to jedynie, co da si¢ wyjasnic¢
w sposéb logiczny. Z drugiej strony — mistyka nie odwoluje si¢ do mysle-
nia rozsadkowego. Rozdzielenie to Schweitzer uznaje za bledne i jest prze-
konany o $cistym zwigzku obu powyzszych ujec rzeczywistosci®.

Skutkiem mieszania porzadku filozoficznego i religijnego jest brak
precyzji Schweitzera w kwestii zjednoczenia mistycznego. W swoich wy-
powiedziach filozoficznych méwi on o oddaniu si¢ powszechnej woli
zycia. Niejednokrotnie wspomina o ,tajemniczej, nieskoriczonej woli, kt6-
ra przejawia si¢ we wszechswiecie”*. Z jego wypowiedzi trudno jedno-
znacznie odczytad, jak rozumie te wole. Czy chodzi o pojedyncze wole
zycia poszczegodlnych istot, czy tez o jedng wole, ktéra jest ich Zrédlem i
zasadg? Uznanie takich pojec jak ,absolut”, ,duch $wiata”, ,caloé¢ bytu”

42 Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 142.

43 Por. A. SCHWEITZER, Verfall, dz. cyt., 83.
Brak rozdzielenia myslenia filozoficznego i religijnego zostat potwierdzony przez Schweitze-
ra w jednym z listéw do Krausa: ,,Co do Twojego stwierdzenia, Ze nie czyni¢ wystarczajaco
ostrego rozréznienia migdzy mysleniem religijnym i filozoficznym, mogg¢ jedynie odpowie-
dzieé, ze to — jak sadzg — zawsze bylo dla mnie charakterystyczne” O. KRAUS, A. Schweit-
zer, dz. cyt, 71.

44 A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 109.
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za abstrakcyjne i puste oraz stwierdzenie, ze byt istnieje jedynie w swo-
ich wielorakich przejawach® sugeruje to pierwsze rozumienie. ,Po-
wszechna wola zycia” oznaczalaby wéwczas wole zycia powszechnie wy-
stepujacg w poszczegdlnych istotach zywych. Z kolei, w wypowiedziach
Schweitzera na plaszczyZnie religijnej wyraZnie znajduja si¢ odniesienia
do Boga i Jego stwdrczej woli, ktéra przejawia sie¢ w $wiecie jako wola
zycia. Okazuje si¢ wigc, ze Schweitzer uznaje istnienie jednej powszech-
nej woli, ktéra jest ponad jednostkowymi wolami zycia. Wydaje sig, ze
jasnos¢ co do tozsamosci owej tajemniczej woli z Wolg Boga sprawila, iz
Schweitzer nie dbat o filozoficzne uzasadnienie istnienia i wyjasnienie,
jak te wole rozumie.

Schweitzer jest etykiem, dlatego jego mistyka jest okreslona i uwa-
runkowana poszukiwaniami etycznymi*. Jego celem jest zbudowanie
systemu etycznego, do czego mistyka ma by¢ jedynie pomoca. Ta ostat-
nia zostaje wigc sprowadzona do jednego z elementéw etyki i na tyle tyl-
ko jest uznana za prawdziwg, na ile moze stuzy¢ realizacji ideatu etycz-
nego. Méwiac o glebszych poszukiwaniach ludzkosci, Schweitzer stwier-
dza, ze sg one ostatecznie poszukiwaniem mistycznej etyki i etycznej mi-
styki¥ . W jego wilasnych poszukiwaniach nie wida¢ jednak tej réwnowa-
gi. Jest on raczej skoncentrowany na sformutowaniu samej etyki, ktéra
bylaby w jego rozumieniu mistyczna, to znaczy ukazujaca perspektywe
zjednoczenia z innymi istotami zywymi.

Sama mistyka, rozumiang jako otwarcie si¢ na rzeczywistos¢ nadprzy-
rodzong, czy — uzywajac terminologii chrzescijariskiej — wprost na Boga i
zjednoczenie si¢ z Nim, Schweitzer nie jest zainteresowany. Mistyke taka
odrzuca on wprost, poniewaz jest duchowa, a nie etyczna.

Mistyke wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem rozumie on jako ,wsta-
pienie w Absolut, wstapienie w Boga” lub ,rozptyniecie si¢ bytu skoriczo-
nego w Nieskoriczonym”* — ujecia te odrzuca jako bezowocne. Przyjecie
tak rozumianego zjednoczenia za cel mistyki uwaza on za blad, poniewaz
jej celem powinno by¢ danie podstaw dla etyki doskonalosci czlowieka.

Tak bierne rozumienie zjednoczenia mistycznego przez Schweitzera
wykazuje jego nieznajomos¢ chrzescijariskiego ujecia zagadnienia, wedle
ktérego zjednoczenie to polega na zjednoczeniu woli. Mistyk Zyjacy w
pelnej jednosci z Bogiem zyje Jego mitoécig, kieruje sie Jego wola. Misty-
ka chrzedcijariska nie jest w Zaden sposéb ,ponad-etyczna”, jak wynika-
loby to ze stwierdzeri Schweitzera®.

45 Por. tamze, 372.

4 Por. R. GRABS, Sinngebung des Lebens, dz. cyt., 178.
47 Por. A. SCHWEITZER, Kultur und Ethik, dz. cyt., 370.
4 Por. tamze, 369n.

4 Por. tamze.
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Odrzucenie mistyki prowadzacej do zjednoczenia z Bogiem ma wigc
Zrédlo w obawie Schweitzera, ze nie przekiada si¢ ona na dzialania
etyczne. Jest jednak jego powaznym naduzyciem sprowadzenie tej misty-
ki do relacji z abstrakcyjnymi pojeciami, co czyni w swoich wywodach.
Schweitzer musiat przeciez wiedzie¢, ze pojecie ,Bég” nie jest tak ,puste
i pozbawione jakosci”, jak na przyklad pojecie ,istota bytu”*. Ukazanie
mistyki ukierunkowanej na Boga jako pustej abstrakgji jest istotnym za-
falszowaniem rzeczywistosci.

W swym dazeniu do mistyki etycznej Schweitzer doszedt do zanego-
wania mozliwosci istnienia mistyki innej — nadprzyrodzonej. Pozostat
przy mistyce jedynie etycznej, to znaczy zamykajacej si¢ w obszarze ety-
ki, oznaczajacej pewnq postawe etyczna, ktérg czlowiek powinien przy-
ja¢ wobec otaczajacych go istot zywych. Pojawia si¢ tu kolejny problem:
uzasadnienia przedmiotu tak rozumianej mistyki.

Droge dojscia do sformutowania mistyki u Schweitzera mozna stre-
$ci¢ w nastepujacy sposob:

1. W ludzkim mysleniu potrzebna jest mistyka, rozumiana jako gleboki
$wiatopoglad, ktéry ukazywalby prawdziwe miejsce czlowieka w
$wiecie i okreslal wlasciwg relacje do nieskoriczonego bytu, w ktérym
si¢ czlowiek znajduje.

2. Najbardziej podstawowym faktem swiadomosci czlowieka jest ten, ze
jest on zyciem posréd innych istot zywych. Wszystko jest wiec prze-
jawem powszechnej woli zycia.

3. Wola zycia w czlowieku przejawia si¢ w sposéb szczegdlny — jako
wola etyczna, ukierunkowana na jednoczenie si¢ z innymi, na likwi-
dowanie powszechnego w $wiecie rozdwojenia.

4. Jednoczenie si¢ z powszechng wolg zycia mozliwe jest przez czynne
oddanie sie jej wielorakim przejawom — przez stuzbe istotom zywym.
Staje si¢ to zarazem wypelnieniem obecnego w cztowieku dazenia
(wymienionego w p.3).

5. Postawa taka jest realizacjgq etycznej woli Boga obecnej w cztowieku,
jednoczeniem sie z Jego Wolg Milosci przez czynng stuzbe Jego stwor-
czej woli przejawiajacej si¢ w $wiecie jako wola zycia.

Faktycznym przedmiotem oddania sie cztowieka jest wigc zycie, to
znaczy konkretne istoty zywe, ktére go otaczaja. Schweitzer uznaje naj-
wyrazniej, ze Stwércza Wola Boga oraz Jego Wola Milosci majq za przed-

% Warto tu zwrécié uwage na rozumienie abstrakcji u Schweitzera. Zarzuca on wezesniejszym
systemom etycznym, ze byly nastawione na jednoczenie si¢ czlowieka z abstrakcyjnymi po-
jeciami, zamiast z realnym bytem. Walczac z tg tendencja, stwierdza, ze nie istnieje nic poza
»bytem przejawiajacym si¢ w konkretnych przejawach”, zas wszelkie pojgcia ogdlne, jak
wistota bytu”, ,,nieskoficzony duch”, czy ,,absolut” uznaje za czysto abstrakcyjne, a wigc nie-
rzeczywiste.
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miot zycie. Trudno zrozumied, dlaczego wlasnie zyciu nalezy catkowicie
si¢ oddac, a nie calosci stworzenia (na przykiad trosce o zachowanie
piekna natury i krajobrazéw), cztowiekowi, czy samemu Bogu. Mistyka
Schweitzera wydaje si¢ by¢ wprost implikacja jego zalozenia, ze wszyst-
ko jest przejawem powszechnej woli Zycia.

Kolejne istotne zagadnienie to Zrédlo poznania, na ktérym Schweit-
zer opiera swe myslenie. Schweitzer stwierdza, Ze myslenie etyczne staje
sie sztuczne i w konsekwengji irracjonalne, gdy zostaje oparte na niemi-
stycznej bazie wiedzy o $wiecie. Powinno ono wynika¢ z ponad-racjonal-
nego doswiadczenia $wiata, ktére jest zakorzenione w racjonalnosci, ale
przekracza jg. Dopiero mistyczna etyka jest racjonalizmem domys$lanym
do korica®.

Zasadnicza dla Schweitzera regula czci dla Zycia jest intelektualnym
wyrazem przezycia mistycznego®. Schweitzer nie ukazuje wprost, czym
jest owo mistyczne doswiadczenie jednosci z Zyciem. Stwierdza jedynie,
ze zjednoczenie z nieskoriczonym bytem dokonuje si¢ nie na podstawie
poznania $wiata, lecz na gruncie przezycia duchowego. Skupia si¢ on na
czynnym wymiarze mistyki, akcentujac fakt, Ze zjednoczenie ma charak-
ter oddania si¢ i dzialania. Pozostaje jednak do wyjasnienia kwestia owe-
go ponad-racjonalnego, mistycznego doswiadczenia $wiata, ktére otwie-
ra czlowieka na jednosc¢ z otaczajacym go zyciem.

Wydaje sig, ze kluczowe dla samego Schweitzera moglo by¢ we-
wnetrzne przezycie na rzece Ogowe, kiedy ,rozbtysto” przed nim sfor-
mulowanie ,,czes¢ dla zycia”. Doswiadczenie to najwyraZniej zostawilo w
nim niezatarty Slad, ktéry byt Zrédlem jego dalszych przemyslen. Jak
sam stwierdza, ktos, kto raz doswiadczyt czci dla Zycia, bedzie wcigz jej

Pytanie o rzeczywista tres¢ pojeé ogélnych domaga si¢ wyjasnienia zagadnienia abstrakcji.
Polega ono zasadniczo na rozstrzygnigciu kwestii jak istniejg pojgcia ogdlne, czyli tzw. po-
wszechniki (universale). Abstrahowanie polega na tworzeniu pojgcia ujmujacego tresé ogélng
obecng w poszczegdlnych bytach. Na przyklad obserwujgc istoty zywe, tworzymy ogdéine
poj¢cie ,,zycie”. Ta wyabstrahowana z rzeczy jej istota istnieje w intelekcie cztowieka jako
poj¢cie (universale post rem — powszechnik po rzeczy). Zasadnicza dyskusja filozoficzna
dotyczy kwestii, czy 6w powszechnik, np. ,,Zycie”, istnieje niezaleznie od swych przejawéw,
bgdgc wezesniejszy od nich, czy tez nie. Filozofia realistyczna stwierdza, ze powszechniki
istnieja jedynie w bytach (universale in re — powszechnik w rzeczy), nie istniejg natomiast
niezaleznie od nich (universale ante rem — powszechnik przed rzecza). Por. S. SWIEZAW-
SKI. Traktat o cztowieku — Sumna teologiczna, kwestie 75-88, Poznari 1956, 539n.
Oddanie si¢ bytowi czy zycin w ogélnosci nie ma wiec sensu, jest niemozliwe, albowiem
byt, zycie jako takie, oderwane od konkretnych istot Zywych — nie istnieje. Stusznie wigc
Schweitzer postuluje oddanie si¢ 1 stuzbg wobec poszczegblnych istot zyjacych.

U Por. H. CLARK, The Philosphy, dz. cyt., 37.

2 Por. H. BABEL, Die Ethik der Ehrfurcht vor dem Leben — eine Darstellung, w: Albert
Schweitzer. Sein Denken und sein Weg, dz. cyt., 30.
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do$wiadczal®. Rozumienie swiata oparte jest wigc u Schweitzera na pew-
nym wewnetrznym przezyciu jednosci ze wszystkim, co zyje. Bardzo
przypomina ono dalekowschodnie rozumienie tej jednosci*. Wydaje sie,
ze zainteresowanie Schweitzera religiami Wschodu i studia nad nimi po-
zostawily w nim taki wiasnie $lad.

Na koniec warto zauwazy¢, Zze mimo zasadniczej réznicy w rozumie-
niu mistyki, Schweitzer dochodzi do konstatacji bliskiej mistyce chrzesci-
jariskie. W Drodze na Gdrg Karmel $w. Jana od Krzyza znajdujemy tezy
ukazujace obecnosé Boga w stworzeniach oraz zjednoczenie czlowieka z
Bogiem, dokonujace si¢ przez wolg, a wiec tezy analogiczne do przeko-
nant wyrazanych przez Schweitzera: ,Bég przebywa i jest substancjalnie
w kazdej duszy, chocby to byla dusza najwigkszego w $wiecie grzeszni-
ka. Ten rodzaj lacznosci zawsze istnieje pomiedzy Bogiem a wszystkimi
stworzeniami, gdyz Bdg udziela im naturalnego bytu i utrzymuje go
swoja obecnoscig. Gdyby tej lacznosci zabraklo, wszystkie stworzenia
obrécilyby si¢ w nicosé i przestaty istnie¢” (II, 5, 3).

»Méwimy tu o przeobrazeniu i zjednoczeniu si¢ duszy z Bogiem, kt6-
re nie zawsze zachodzi, lecz jedynie wtedy, gdy ma miejsce podobien-
stwo mitosci. Dlatego tez zjednoczenie to zowie si¢ zjednoczeniem upodab-
niajgcym (union de semejanza), tak jak tamto (ukazane w ad 1.) zowie sig
istotowym (esencial) albo substancjalnym (sustancial). Tamto jest natural-
ne, to za$ nadprzyrodzone. Zjednoczenie to dokonuje si¢ wtedy, gdy
dwie wole, to jest wola duszy i wola Boga, s3 zupelnie zgodnie i nic ich
nie dzieli. Gdy wigc dusza odrzuci to wszystko, co si¢ sprzeciwia woli
Bozej i nie jest z nig zgodne, wéwczas bedzie przemieniona w Boga przez
mitos¢”. (I1,5,3)

Wedlug $w. Jana, aby wola czlowieka mogla zjednoczy¢ si¢ z wolg
Boga musi oderwac si¢ od wszystkiego, co nie jest Bogiem. ,Przygoto-

5 Por. A. SCHWEITZER, Strassburger Predigten iiber die Ehrfurcht vor dem Leben, w: Aus-
gewdhlte Werke, dz. cyt., t.V, 125.

W niezwykle barwny sposéb przezycie to opisane jest w jednym z Kazari Strassburskich,
méwigcych o czci dla zycia: ,Zycie to sila, to wola pochodzaca od praprzyczyny i do niej
znéw wstgpujaca, to odczuwanie, doznawanie, cierpienie. Gdy zaglgbiasz si¢ w zycie, pa-
trzysz widzacymi oczami w potgzny, ozywiony chaos istnienia, nagle doznajesz zawrotu glo-
wy. We wszystkim odnajdujesz znéw siebie. Chrzgszcz, ktéry martwy lezy przy drodze — byt
czyms, co zylo, walczyt o swéj byt tak jak ty, cieszyt si¢ storicem tak jak ty, znal Igk i b6l tak
jak ty, a teraz jest tylko rozkladajaca si¢ materig — jak ty wczesniej czy péZniej si¢ staniesz.
Pada snieg. Jeden platek blyszczy na twojej dioni. Musisz patrze¢ na niego, czy chcesz, czy
nie; 1$ni w cudownym rysunku. Zaczyna drze¢: wspaniale igly, z ktérych si¢ sklada, znikaja
ijuz go nie ma - stopniat, umarl na twojej dioni. Platek, kt6ry spadt na twoja dlon z niezmie-
rzonej przestrzeni, zabtysnat, drgnat i umart — to jestes ty. Wszedzie, gdzie widzisz zycie, to
jestes ty” Por. tamze, 124. Ton tej wypowiedzi zdecydowanie przypomina hinduskg formute
Wty jestes tym” Por. I. LAZARI-PAWLOWSKA, Schweitzer, dz. cyt., 42.
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wanie do wspomnianego zjednoczenia polega na catkowitym ogotoceniu
i wyrzeczeniu si¢ wszystkiego dla Boga. Nie moze by¢ calkowitego prze-
obrazenia bez catkowitej czystosci. Na miare wiec czystosdci duszy bedzie
wigksze lub mniejsze jej oswiecenie, przeswietlenie i zjednoczenie z Bo-
giem”. (IL5,8) Zjednoczenie to dane jest wigc tym, ,ktérzy si¢ narodzili z
Boga, czyli tym, ktérzy umariszy temu wszystkiemu, co jest starym czlo-
wiekiem, odrodzili si¢ przez laske. Tacy bowiem wznosza si¢ ponad sie-
bie do nadprzyrodzonosci i otrzymujg od Boga takie odrodzenie i usy-
nowienie, ktére przechodzi wszelkie pojecie” (I, 5,5)*.

Schweitzer rozumie, ze prawdziwe zjednoczenie mistyczne dokonuje
si¢ w obszarze woli. Chrzescijariska jednos¢ z Bogiem to wlasnie zjedno-
czenie woli czlowieka z wolg Boga. Na tym polega swietos¢, cho¢ droga
do tego zjednoczenia nie jest tak prosta i krétka, jak wynikaloby ze
stwierdzern Schweitzera.
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