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FRITJOFA CAPRY MISTYCZNY PARADYGMAT
WYJASNIANIA RZECZYWISTOSCI

I. UWARUNKOWANIA HISTORYCZNO-FILOZOFICZNE
1. W poszukiwaniu jednosci

»opecyficzna cecha czlowieka jako istoty Swiadomej jest — jak stusznie
zauwaza S. Butryn — nieodparta cheé¢ zrozumienia natury rzeczywistosci, czyli
poznania praw okreslajacych przebieg zjawisk i skonstruowania na tej podstawie
ogblnego obrazu $wiata”'. F. Capra podjal probe wyjasniania tego stanu rzeczy
przez tzw. nowy, mistyczny paradygmat nauki, ktéremu nadat cechy holistyczne.
Jakkolwiek przyjal on nowo$¢ swojego podejscia do otaczajacego $wiata, jednak
tego typu prace byly podejmowane duzo wcze$niej, Pierwsze proby stworzenia
przyblizonych wzorcéw, opisujacych otaczajacy cztowieka wszech§wiat miaty
jednocze$nie charakter i religijny, i naukowy. Obok réznych mitologicznych
i teologicznych kosmogonii (np.: Teogonia Hezjoda) zaczety pojawiac si¢ poczatki
filozofii przyrody w postaci luznych lub bardziej spéjnych rozwazan o tresci
kosmologicznej. Te zaczatki daty dobre podloze do rozwoju filozofii przyrody
W najszerszym znaczeniu tego stowa. Pierwszymi przedstawicielami tej dziedziny
wiedzy byli miedzy innymi mysSliciele szkoty mileckiej i eleackiej, Heraklit.
Jednoczesnie narodziny i1 rozwdj mysli kosmologicznej zapoczatkowaly proces
eliminacji mitu i stopniowego wprowadzania do rozwazafi o wszech§wiecie pojeé
oraz teorii fizycznych czy tez matematycznych, czego przykladem moga by¢ teorie
Talesa.

Ogodlnie mozna by stwierdzi¢, ze calo$¢ zagadnied poruszanych w rézinych
czasach myslicieli greckich da si¢ ujaé w trzy naczelne grupy’, a mianowicie:
zagadnienia metafizyczne, etyczne i epistemologiczne. W zakresie zagadnien
epistemologicznych pojawialy si¢ pytania o przedmiot poznania, o warto$¢ po-
znania zmystowego, o kryterium prawdy i w ogble o mozliwo$¢ wskazania
jakiegokolwiek Zrédia prawdy czy poznania. Jakkolwiek poczatki my$lenia nauko-
wego wykazywaly charakter spekulatywny i holistyczny, niemniej nauka wspot-
czesna uksztaltowata si¢ w duchu empirystycznym i atomistycznym?®. Poglad ten
jest podzielany réwniez we wspoétczesnej nauce, chocby historii, filozofii nauki czy
tez filozofii przyrody. Wydaje si¢ wigc, ze fizyka stala si¢ nauka modelowa, ktéra

' S. Butryn, Spory wokdt naukowego obrazu wszechswiata, Warszawa 1978, s. 5.
2 Por. I. Dambska, Zarys historii filozofii greckiej, Lublin 1993, s. 13.
* Por. E. Laszlo, Systemowy obraz swiata, Warszawa 1978, s. 40.
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pomogla utworzy¢ empiriologiczna teori¢ nauk przyrodniczych®. Podkresla sie
takze, ze silny rozkwit nauk przyrodniczych spowodowal pojawienie si¢ mitu
o wregcz nieograniczonych mozliwosciach poznawczych cziowieka, ktéry juz po
glebszych dociekaniach na temat samego stosowania okre$lonych sposobow badan
wydaje si¢ by¢ niestuszny.

Dzi§ stajemy u poczatkdw rewolucji myS$lowej, mozna by rzec, przetomu
epistemologicznego jaki nie zdarzyt si¢ od wielu wiekéw. Zaobserwowaé to mozna
szczegblnie w fizyce wspblczesnej. Nastepuje tu istotna zmiana jej metody. Do
paradygmatu fizyki zostaja wlaczane nowe elementy, ktére powoduja. Ze na
zmatematyzowane nauki przyrodnicze mozna patrze¢ z odmiennej niz dotad
perspektywy’. S. Kamiriski stwierdza, ze ostatni etap rozwoju nauki nazywa sig
rewolucja naukowo-techniczna. Nastapito bowiem jego zdaniem gwaltowne prze-
obrazenie nauki i techniki, a takze ich wzajemnych relacji oraz funkcji w spote-
czefistwie i kulturze®. Nauka (takze fizyka) staje si¢ aktywnoscia quasi-religijna
w najszerszym sensie tego slowa i zaczyna by¢ traktowana jako szczegdlnego
rodzaju gra miedzy konkretnymi szczegdtami a abstrakcyjnym rozumowaniem,
migdzy postepowaniem indukcyjnym a dedukcyjnym, pomiedzy zmystami a abs-
trakcyjnym umystem, ktéry uklada dostarczane mu przez zmysty dane we wzorce
relacji’. J. Guitton sadzi nawet, ze droga myslowa wytyczona szczegdlnie przez
jedna z teorii fizycznych, mianowicie teori¢ kwantéw prowadzi do stworzenia
nowego obrazu §wiata, catkowicie odmiennego, ktéry wykorzystuje obydwa
dotychczasowe nurty (spirytualizm i materializm — przypis A.S), przekraczajac je
i tworzac syntezg, a nawet dotykajac transcendencji®. We wspolczesnej fizyce
1 kosmologii wysitki koncentruja si¢ wokot znalezienia teorii unifikujacej cztery
podstawowe oddzialywania: grawitacyjne, elektromagnetyczne, jadrowe stabe i ja-
drowe silne oraz stworzenia kwantowej teorii grawitacji®. Zauwaza to J. Turek
podajac, iz przejawem jedno$ci Wszech§wiata staja si¢ roOwniez coraz wyrazniej
pojawiajace si¢ w ostatnich latach dwudziestego wieku tendencje unifikacyjne
standardowego modelu $wiata i wizji nauki'®. PodejScie unifikujace i holistyczne
nie jest jednak nowoS$cia, gdyZz mozna wskaza¢ na niektére starozytne doktryny
filozoficzne, ktérych centralny motyw stanowi nauka o Kosmosie, jako jedynej
substancji przenikanej przez ten sam jednorodny czynnik organizujacy wszystkie
byty i tworzacy z nich jedna organiczna cato$é''. Juz neopozytywistyczne zaintere-
sowania strukturg nauk przyrodniczych w koficu wykazaly, jak stwierdza to
R. Weksler-Waszkinel, ze nauki te nie rozwijaja si¢ w proézni, a integralnym

* A.Lemarnska, K. Kloskowski, Empiriologiczna teoria nauk szczegétowych, w: Z zagad-
nierni filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody, Warszawa 1996, s. 198.

> Tamze, s. 199.

¢ S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie i klasyfikacja nauk, Lublin 1992, s. 116.

" R. Weber, Posukiwanie jednosci. Nauka i mistyka, Warszawa 1990, s. 10.

# J. Guitton,G.il. Bogdanov, Bdg i nauka, Krakéw 1994, s. 10, 13.

 A.Lemanska, K. Kloskowski, Empiriologiczna, s. 202.

9], Turek. Filozoficzno-swiatopogladowe implikacje dynamicznego obrazu wszechswiata, w:
Obrazy $wiata w teologii i naukach przyrodniczych, pr. zb. pod red. M. Hellera, Tarnéw 1996, s. 136.

"W). Zon, Starostoicka doktryna pneumy a koncepcja bioplazmy, ,Roczniki Filozoficzne”
42(1994), s. 35.
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kontekstem ich rozwoju jest kontekst filozoficzny'?. Nie powinno to dziwi¢, wszak
wspolczesna nauka i filozofia. podobnie jak cala zachodnia kultura duchowa
wyrasta przeciez na podlozu antycznej kultury greckiej. Ujawnia si¢ to, zdaniem
I. Dambskiej. nie tylko w pokrewiesistwie problematyki filozoficznej naszych
czasOw z problematyka filozofii starozytnej, lecz réwniez w podobieristwie sposo-
bow rozwiazywania tej problematyki dzi§ i w starozytnosci'’. Podobnie traktuje te
kwesti¢ J. Ladriere twierdzac, ze z historycznego punktu widzenia nauka sigga
swymi korzeniami do okre§lonych koncepcji filozoficznych, ktére znamionuja
pewne odlamy spoleczefistwa konkretnej epoki. Idee naukowe, jego zdaniem, nie
rozwijaja si¢ samodzielnie, lecz ich postep dokonuje si¢ wyniku wielu czynnikéw
kulturotwérczych',

We wspélczesnej filozofii powiazanej z naukami przyrodniczymi, narastajacym
zainteresowaniem ciesza sie rézne nurty ujec¢ holistycznych, a tak zwane teorie
systemowe znajduja zastosowanie w niemal wszystkich galeziach nauk nie tylko
przyrodniczych i spotecznych, a wysuwaja si¢ na czoto w naukach humanistycz-
nych'>. Potwierdza to J. Zycifiski zauwazajac, iz po upadku wizji nauki proponowa-
nej w okresie pozytywizmu pojawily sie liczne nowe préby konstruowania
przyrodniczego obrazu §wiata, w ktérym uzupeiniaja si¢ wzajemnie elementy fizyki
1 metafizyki, teologii i poezji'c.

Jednym z giéwnych przedstawicieli holistycznego podejscia do rzeczywistosci
i opisujacych ja teorii naukowych, obok P.T. de Chardina, D. Bohma, Margineau,
R. Sheldrake’a, Barrowa czy Lovelocka, jest interesujacy nas austriacki fizyk
i filozof Fritjof Capra'’. Jest on osoba bardzo kontrowersyjna. Z jednej strony

2 R. Waszkinel, Nauka-Filozofia-Religia, w: Nauka-Filozofia-Teologia, pr. zb. pod red.
Z. Zdybickiej, s. 9.

Y 1. Dambska, Zarys..., s. 14
S. Kaminski, Pojecie..., s. 47.
E. Laszlo, Systemowy..., s. 38.
J. Zycinski, Metafizyka i wyobrainia w przyrodniczym obrazie $wiata, w: Obrazy..., s. 8.
Fritjof Capra urodzony w 1939 roku w Wiedniu specjalizowat si¢ w zakresie fizyki wysokich
energii. Po uzyskaniu doktoratu w tej dziedzinie na Uniwersytecie Wiedefiskim w 1966 roku, prowadzit
badania w licznych laboratoriach, miedzy innymi: na Uniwersytecie w Paryzu (1966-1968), w Kalifor-
nijskim Uniwersytecie Stanowym w Santa Cruz (1968-1970), w Stanford Linear Accelerator (1970)
i w Imperial College na Uniwersytecie Londyriskim (do 1974). Od 1975 roku zwiazany jest z Lawrence
Berkeley Laboratory na Kalifornijskim Uniwersytecie Stanowym w Berkeley. Od fizyki wysokich
energii przeszedt do szerokiej refleksji filozoficznej prébujac taczy¢ wiedze o najnowszych osiag-
nigciach fizyki jadrowej z obszerna wiedza religioznawcza a takze z wrazliwoscia na spoleczno-
-ekologiczng problematyk¢ otaczajacego nas §wiata. Zainteresowania historia nauki, filozofia nauki,
zalezno$ciami migdzy nauka a ruchami spotecznymi oraz podobiefstwami migdzy gléwnymi zalozenia-
mi i konsekwencjami $wiatopogladowymi fizyki wspéiczesnej a filozofiami i religiami Wschodu,
zaowocowaly kilkoma dzietami tego autora. The Turning Point (,Punkt zwrotny”) wydany w 1972 roku
F. Capra poswigcit zinterpretowaniu kryzysu spofecznego i moralnego wspélczesnej cywilizacji,
wskazujac jako gtéwna przyczyne takiego stanu rzeczy kryzys postrzegania $wiata. W ksiazce tej ukazal
takze wizje nowego, ekologicznego §wiatopogladu, wypierajacego kartezjanski paradygmat mechanis-
tyczny. éwialopoglqd ten wiedzie go ku ,,glebokiej” ekologii i mysli o koniecznosci reorganizacji zycia
spoleczefistw i narodéw, gdyz dostrzega on w warstwowym ukladzie przyrody cz¢$é szerszego rozumu
system6w spotecznych i ekologicznych. W trzy lata péZniej, w roku 1975, ukazato si¢ nowe jego dzielo
pt.: The Tao of Phisycs (,,Tao Fizyki”). W ksiaZce tej austriacki fizyk stara si¢ wskaza¢ na szerokie
religijno-§wiatopogladowe konsekwencje odkry¢ fizyki dwudziestego wieku, ktére ukazuja $wiat bardzo
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uwazany jest za czolowego lidera czy nawet ,proroka” Nowej Ery'®, ktdrego
cechuje solidny warsztat naukowca 1 my§liciela. z drugiej za$ strony prace jego
poddawane sa do$¢ mocnej krytyce. Zarzuca si¢g mu bowiem niescistoSci metodolo-
giczne, wykorzystywanie i interpretowanie niektérych faktow i wypowiedzi dla
celéw samego autora. B. Dobroczyfiski przychyla si¢ nawet do zdania, ze prace
Fritjofa Capry nie s3 w stanie przeméwi¢ do kogo$, kto dobrze jest zaznajomiony
z europejska tradycja filozoficzna i zasadami metodologicznymi obowiazujacymi
od czaséw Wittgensteina i manifestow Kota Wiedefiskiego".

F. Capra uwazany jest czesto za jednego z wazniejszych lideréw czy tez
prorokéw ruchu New Age Movement. Wydaje si¢ wigc za stuszne, aby przyblizy¢
problematyke bedaca w centrum zainteresowania przedstawicieli i teoretykdw tego
ruchu. Umozliwi to ukazanie, iz F. Capra opisuje wizj¢ rzeczywistoSci przez
pryzmat swojego ,,nowego, mistycznego” paradygmatu czerpiac z przestanek New
Age Movement.

2. Nowa teoria nauki

Mozna powiedzie¢, ze na rozwdj nauki klasycznej miaty wplyw osiagnigcia
i odkrycia filozofii starozytnej. W V wieku p.n.e. pojawili si¢ tworcy teorii
atomistycznej — Leukippos i Demokryt. Twierdzili oni, iz wszystkie atomy,
z jakich zbudowany jest caly wszech§wiat, znajduja si¢ w ciagglym ruchu. Ruch ten
jednak i w ogéle wszelka zmiang traktowali oni jako zmiang miejsca w przestrzeni.
Cokolwiek dzieje si¢ w $wiecie, zdaniem atomistéw, ma charakter wylacznie
materialny — mechaniczny. Koncepcja ta przetrwata do XIX w. i byta najbardziej
dojrzala teoria materialistyczna wyjasniajaca najrozmaitsze zjawiska przyrodnicze.
Traktujac §wiat jako wielki mechanizm, sprowadzata wszelkie procesy do najprost-
szej formy ruchu, jaka jest ruch mechaniczny. Podobnie stwierdza T. Hobbes,
przyjmujac, Zze poza ciatami materialnymi nie istnieje nic wigcej, a materia znajduje
si¢ w ciaglym ruchu o charakterze mechanicznym. Podobne stanowisko przyj-
mowali: J.O. de La Mettrie (1709-1751), D. Diderot (1713-1784) oraz
P.H. Holbach (1723-1789). Ten ostatni w swoim Systemie przyrody podaje takze
filozoficzng definicje ruchu: ,,Ruch polega na kolejnych zmianach polozenia
danego ciala w stosunku do réznych punktéw jakiego$§ miejsca w przestrzeni albo

bliski filozofom Wschodu, tradycyjnemu myS$leniu magicznemu 1 gnostyckiemu. Jedna z ostatnich
publikacji tego autora wydana wraz z D. Steindl-Rastem i T. Matusem ,,Naleze¢ do Wszech§wiata”™ jest
dialogiem mi¢dzy nauka a religia i préba uchwycenia podobiefistw migdzy zmianami paradygmatu
w nauce 1 teologii, ukazujac jednoczesnie spoteczne uwarunkowania nowego naukowego paradygmatu.
W tym miejscu nalezaloby takze nadmienié, ze analiza nowego paradygmatu zawarta w niniejszym
opracowaniu nie wyczerpuje calosci zagadnienia. F. Capra bowiem oprécz ,,nowosci” swojego ujecia
nauki i rzeczywisto$ci, wiele uwagi po§wigca na podkreslenie znaczenia swego stanowiska dla zmiany
dotychczasowej” (co u niego réwnoznaczne jest z okreSleniem ,przestarzalej)”) wizji spoleczefstw
i $wiatopogladéw. Nadaje to jego zdaniem nowemu paradygmatowi cech spolecznosci i ekologicznosci.

B F Capra, Tao Fizyki, Krakéw 1994, s. 7; por. R. Weber, Nauka i mistyka, s. 59.

" Por. F. Capra, T. Matus, D. SteindI-Rast, Naleze¢ do wszechswiata. Krakéw 1995 r.,
s. 13-14; por. takze: KR.Clifton,R.G. Marilyn, Toward a Sound Perspective on Modern Physics:
Capra’s Popularization of Mysticism and Theological Approaches, ,,Zygon” 25(1990). s. 73-104.
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w stosunku do innych cial”?. Przypisywat on ponadto materii ceche rozciagtosci,
ruchliwosci, podzielnosci, cigzkosci, nieprzenikliwosci, bezwtadnosci etc. Kartez-
jusz uwazal, ze poprzez znajomo$§¢ mechaniki (jak i natury wlasnego ciala dzieki
medycynie), mozemy stac si¢ panami i wtadcami natury zewngtrznej, co miato by¢
wedtug tego wielkiego my§liciela wlasciwym celem rzetelnej nauki. Potwierdzit to
F. Bacon postulujac, aby nauka byla ,activa et operativa”. Za jej cel podawat
wyposazenie zycia ludzkiego w wynalazki i $rodki oraz dostarczenie odpowiedniej
wiedzy o naturze, co pozwolitoby zapanowa¢ nad nig oraz wykorzystaé jej sity dla
celow czlowieka®. Kartezjusz, zdaniem F. Capry, stworzyl bezkompromisowy
obraz organizméw zywych jako systeméw mechanicznych i wyznaczyt tym samym
sztywne ramy dalszych badan w dziedzinie fizjologii*?. Pojawily si¢ w siedemnas-
towiecznej nauce okreSlenia cztowieka i catego otaczajacego go $wiata jako
mechanizméw na wzor dziatajacego mechanizmu zegarowego. Szerzej rozumiany
kartezjafiski model nauki, w tym takze biologii i fizyki, wyrazal sie¢ nawet
w sprowadzeniu organizmdéw zywych do wzajemnych, fizycznych i chemicznych
oddzialywafi migdzy najmniejszymi czeSciami sktadowymi organizmu. Innym
triumfem siedemnastowiecznej nauki, szczegdlnie w dziedzinie fizjologii, bylo
zastosowanie przez W. Harveya modelu mechanistycznego do zjawiska krazenia
krwi. Zawart on opis tego modelu w swoim dziele Exercitati anatomica de motu
cordis et sanguinis in animalibus. Inng proba sprowadzenia zjawisk Swiata
1 funkcjonowania organizméw zywych do proceséw fizyko-chemicznych jest
przedstawiciel tradycji alchemicznej XVII wieku P. von Hohenheim. Te sama teze
przedstawil J. Loeb, stwierdzajac (w The Mechanistic Conception of Life), ie
organizmy sa maszynami chemicznymi i posiadaja osobliwo§¢ zachowywania
swych wlasnosci i rozmnazania®. Istota ujecia naukowego dla J. Loeba stala sie
proba wyjasnienia dziatania tych Zywych maszyn w kategoriach ich podstawowych
elementéw sktadowych. Ogélnie méwiac wszyscy atomisci traktuja procesy psy-
chiczne jako podlegajace zasadom ruchu atoméw. T. Hobbes utozsamia mysli
z ruchem materii mézgu, a uczucia — w sercu. J.O. de La Mettrie posuwa si¢ nawet
do poréwnania duszy wraz ze wszystkimi przezyciami psychicznymi jednostki do
materialnego mechanizmu. Natomiast wedlug K. Vogta (1817-1895) wszelkie
uzdolnienia, ujmowane jako przejaw dziatalnosci duchowej, sa tylko czynno$ciami
substancji mézgowej, a nawet sa ,,w takim stosunku do substancji mézgowej jak
261¢ do watroby™?*. Silny mechanicyzm atomistéw oraz zasadniczy rozdziat miedzy
,ja’ a Swiatem, wprowadzony przez Kartezjusza, stal si¢ podstawa skrajnego
determinizmu oraz przekonania o mozliwosci dokonania przez obserwatora obiek-
tywnego opisu przyrody, co stalo si¢ idealem calej nauki.

2 Por. L. Kasprzyk. A. Wegrzecki, Wprowadzenie, s. 66-67.

2 R Waszkinel, Nauka, s. 10-11.

22 F. Capra, Punkt zwrotny, Warszawa 1987, s. 148-149.

2 Por. Tamze, s. 150-161.

¥ F. Capra, Punkt zwroty, s. 151; por. L. Kasprzyk, A. Wegrzecki, Wprowadzenie,
s. 74-75. Podobne stanowisko zajat tez péZniej J. Needham, ktéry w swoim dziele z 1928 r. Czlowiek
maszyna, pisze: ,,W zadnym wypadku nie zgadzam si¢ z opinia, ze zjawiska umystowe nie poddaja si¢
opisowl w kategoriach fizyczno-chemicznych. Wszystko, czego kiedykolwiek dowiemy si¢ o nich
w sensie naukowym, bedzie miato charakter mechanistyczny”.
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Zauwaza to takze sam F. Capra odwolujac si¢ do wypowiedzi stynnego
francuskiego matematyka P.S. Laplace’a, wedlug ktdrego, mechanistyczna wizja
przyrody jest zwigzana ze skrajna postacia determinizmu, ktéry kosmos traktuje jak
w pelni zdeterminowana maszyng, za$ ,,umysl, ktéry w danej chwili uzyskatby
wiedze o wszystkich dziatajacych w przyrodzie sitach oraz o potozeniu wszystkich
rzeczy (...) mogtby zawrze¢ w jednym roéwnaniu ruchy najwigkszych ciat w kosmo-
sie i najmniejszych atom6w”?. Na arenie dziejow pojawila si¢ nowa — matematy-
czna koncepcja struktury przyrody potwierdzona badaniami I. Newtona. Pojawienie
si¢ dzieta tego autora pt.: ,,Philosophie Naturalis Principia Mathematica” uwaza si¢
do dzi$ za poczatek ery nauk empirycznych. Sam I. Newton filozoficzne odkrycie
przyczyn praw przyrody, ktére ustala si¢ metoda matematyczno-do§wiadczalna,
uwazal za najwazniejszy i ostateczny cel nauki®®. Areng Newtonowskiego wszech-
Swiata, na ktdrej zachodzily wszystkie zjawiska fizyczne, byla, jak zauwaza
F. Capra, tréjwymiarowa przestrzeni klasycznej geometrii Euklidesa, majaca cechy
absolutnej, nieporuszonej i zawsze niezmiennej. Absolutny charakter posiadaty
takze przestrzefi i czas jako o§rodki samoistne, w ktérych zawieraja si¢ przedmioty
materialne. Elementami Newtonowskiego §wiata sa punkty materialne, bedace
malymi, twardymi i niezniszczalnymi obiektami, z ktérych zbudowana byla
wszelka materia wykazujaca niezmienno$¢ i zasadnicza pasywno$¢. Ten model
w swojej strukturze przypomina modele atomistow greckich. Newtonowskie
réwnania ruchu sa podstawa mechaniki klasycznej. Traktowano je jako trwale
prawa odpowiedzialne za wszystkie dostrzegalne w fizycznym §wiecie zmiany.
P.S. Laplace w pracy Mecanique Celeste stosujac udoskonalone obliczenia New-
tona objasnit nawet ruchy planet, ksigzycow i1 komet w najdrobniejszych szczegé-
tach, jak réwniez odptywéw i przyptywdw oraz inne zjawiska zwiazane z grawita-
cja. Byt to niewatpliwy sukces modelu mechanistycznego. Stalo si¢ to podstawa
przekonania uczonych XIX wieku, co zauwaza F. Capra, iz wszech§wiat jest
rzeczywiécie mechanicznym systemem, ktéry funkcjonuje w oparciu o zasady
klasycznej mechaniki Newtona®.

Materialne implikacje klasycznego paradygmatu nauki wykorzystywane byty
takze przez przedstawicieli ideologii marksistowskiej (K. Marks, F. Engels czy
W.I. Lenin). F. Engels podaje, iz w tym Swiecie nie istnieje nic (innego) poza
materia, a wszelka egzystencja jest tylko réznorodnym przejawem tej materii®®,
z pracy za$ W.I. Lenina Materializm a empiriokrytycyzm wynikaloby, Ze jedynie
materia jest obiektywna rzeczywisto$cia dana nam we wrazeniach zmystowych
i jednocze$nie stanowi ona filozoficzng kategorie stuzaca do oznaczania tej
obiektywnej rzeczywisto$ci, a znaki, ktdrymi ona si¢ nam objawia sg przez nasze
wrazenia kopiowane, fotografowane i odzwierciedlane®”. Mozna wiec dostrzec, ze
w mechanistycznym okresie rozwoju nauk Scistych §wiat jawit si¢ uczonym jako
niezmiernie skomplikowany, jednak bardzo precyzyjny mechanizm, funkcjonujacy
bezbiednie, gdyz wszystko jest ,.raz na zawsze ustalone i musi si¢ odbywac¢ podtug

3 F. Capra, Tao Fizyki, s. 68—69.

% Por. M. Heller, Filozofia $wiata, Krakéw 1992, s. 62-63.

2 Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 69-70.

2 Por. F. K6 nig, Gibt es einen wissenschaftlichen Atheismus?, Freiburg 1978, s. 8.
Por. L. Kasprzyk. A. Wegrzecki, Wprowadzenie, s. 69-71.
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praw obowiazujacych stale i niezmiennie, z przyrodzonej konieczno$ci’*. Tak
$ciSle deterministyczna budowa mechaniki klasycznej dlugo stanowita wzor dla
innych teorii fizyki makroskopowe;j.

Jednakze stopniowo zaczgto si¢ przekonywacd, jak zauwaza M. Heller, iz §wiat
nie jest zwykla maszyna, ktérej dziatanie mogtoby byé catkowicie determinowane
przyczynami sprawczymi’'. Pojawiac si¢ zaczely podejscia intuicyjne do $wiata
przyrody i jego rozumienia w aspekcie celowosSciowym (G.W. Letbniz), po-
szukiwano takze warto$ciowych informacji o otaczajacej nas rzeczywistoSci na
drodze czysto spekulatywnych dociekai zupetnie niezaleznie od nauk empirycz-
nych. Miato to zapewni¢ wglad do wnetrza przyrody 1 poprzez to kontakt z cata
natura. Prowadzilo to do uznania, ze to nie organizm czy w ogdle materia jest
wlasnoScia indywidualnych przejawéw przyrody, lecz odwrotnie — indywidualne
zjawiska stanowia przejawy jakiego§ ogdélnego organizmu. Ogdlnie rzecz ujmujac
mozna by stwierdzi¢, ze cala romantyczna filozofia przyrody (G.W. Leibniz,
F.W.J. Schelling, J.W. Ritter, etc.) byta reakcja na skrajnie mechanistyczne
pojmowanie $wiata. Byla wigc ona proba stworzenia nie mechanistycznej filozofii
przyrody, a sami romantycy tudzili si¢, Ze moze istnie jaka$ inna, nie matematycz-
no-empiryczna metoda badania §wiata, pozwalajaca uzyskaé warto§ciowe informa-
cje o przyrodzie®’. W miare rozwoju nauki i techniki zaczeto coraz lepiej zdawaé
sobie sprawg, iz zjawisk przyrodniczych jak i dziataf integracyjnych systeméw
zywych (utrzymywanie si¢ w réwnowadze wzajemnie zaleznych przebiegdéw
i reakcji metabolicznych w komorkach) nie sposéb zrozumie¢, je$li stosuje sie
wylacznie ujecie redukcjonistyczne, a takim jest przeciez podej$cie mechanistycz-
ne. Juz od XVII wieku od R. Hooke’a, ktéry pierwszy postuzyl si¢ terminem
,,komoérka”, zaczeto uwaza¢ funkcje biologiczne jako efekty wzajemnych od-
dziatywan poszczegdlnych ,cegietek” sktadowych organizmu. Nie byto to jednak
jeszcze podejscie caloSciowe, lecz proba zrozumienia budowy organizméw zy-
wych, potem takze innych zjawisk w przyrodzie, w relacji cze$é a calo$¢®.
Jednakze stopniowo pojawiac si¢ zaczelty glosy o konieczno$ci zmiany podejscia do
catosci nauki, jak i do poszczegdlnych jej dziedzin**. F. Capra dostrzega to
zjawisko na przyktadzie odkry¢ w dziedzinie biologii i szczegblnie mu bliskiej
fizyce wspélczesnej. Jako przyktad podaje on B. Cloude’a, ktéry byt mocno
przekonany o istnieniu migdzy organizmem a jego Srodowiskiem $cistych stosun-
kow i relacji. Odkrycie o istnieniu we wnetrzu organizméw tzw. ,,milieu interieur”
— §rodowiska wewnetrznego — potwierdzit on stwierdzeniem o statosci §rodowis-
ka wewnetrznego jako podstawowego warunku niezaleznego zycia®.

F. Capra wskazuje, ze jakkolwiek dzisiejsza medycyna, biologia czy inne .
galezie nauk szczegbtowych obstaja jeszcze czesto przy redukcjonistycznym ujeciu
organizméw, Srodowiska czy tez zjawisk przyrodniczych, to jednak osiagnigcia

B.J. Gawecki, Zagadnienia przyczynowosci w fizyce, Warszawa 1969, s. 27.
3 M. Heller, Filozofia §wiata, s. 87.
32 Tamze, s. 125-126.
¥ Por. F. C apra, Punki zwromy, s. 153-154.
Por. J. Z ycifiski, Elementy filozofii nauki, Tarnéw 1996, s. 64: , Jeszcze przed odejsciem od
wzorcéw nauki ksztaltowanych przez mechanik¢ Newtonowska dostrzegano ich niewystarczalno$é,
uproszczenia czy bezpodstawny optymizm epistemologiczny”.
¥ F.Capra, Punks zwrotny, s. 155.
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wspolczesnej nauki szczegélnie w dziedzinie neurologii czy fizyki kwantowej
domagaja si¢ nowego caloSciowego podejScia do wszystkich wspomnianych
wczesniej zjawisk. Pisze on, Ze petniejsze zrozumienie Zycia umozliwia rozwgj
biologii systemowej, czyli takiej, w ktdrej organizm jest zywym systemem, nie zas,
jak dotad, tylko maszyna. Spojrzenia systemowe, wedlug niego, postrzega Swiat
w kategoriach relacyjnych i integracji. Pod pojgciem systeméw rozumial natomiast
zintegrowane cze$ci, ktorych wiasno$ci nie sa suma wiasnosci poszczegélnych
czesci tychze catosci®. F. Capra podkresla, ze wspolczesna nauka uswiadamia, ze
kazda z tworzonych teorii naukowych stanowi jedynie jakby kolejne przyblizenia
do prawdziwej rzeczywistosci, ujmujac ja w pewnym tylko zakresie. Zauwaza on
tez, ze jest to powodem budowania przez uczonych nowych modeli rzeczywistosci,
wyszukiwania nowych teorii ja opisujacych. Jednak z ciagla §wiadomoscia tego, ze
reprezentowany przez dana grupe badaczy poglad, zbudowany obraz §wiata czy
kolejna teoria naukowa jest w stanie uchwyci¢ tylko maly skrawek calej rzeczywis-
tosci i nie moze reprezentowal pelnego i ostatecznego opisu zjawisk przyrod-
niczych®’.

F. Capra z ubolewaniem dostrzega takze, ze jednak bardzo czesto u podstaw
nawet najnowocze$niejszych teorii naukowych lezy przekonanie, ze ujgcie reduk-
cjonistyczne, a wigc przekonanie o mozliwosci zrozumienia zasad funkcjonowania
calego systemu (na przyklad organizmu) na podstawie sumy dzialan poszczegdl-
nych jego czgéci sktadowych, jest w dalszym ciagu mozliwe do utrzymania. Ten
austriacki fizyk wyraZnie stwierdza, ze potrzeba obecnie nowego paradygmatu
(nowej wizji rzeczywistoéci) 1 ze musza ulec zmianie dotychczasowe sposoby
mySslenia, percepcji i warto$ci. Poczatki tej zmiany (pierwsze symptomy prze-
chodzenia od mechanistycznej do hOlIS(yCZan koncepcji rzeczywistodci) dostrzega
on we wszystkich dziedzinach zycia i nauki. Obserwujac gleboki kryzys wspolczes-
nych spoleczenistw, jego Zrodet dopatruje si¢ on w kurczowym trzymaniu si¢
anachronicznych poje¢¢ nalezacych jeszcze do starego i nieaktualnego juz $wiatopo-
gladu nauki kartezjansko-newtonowskiej. Podkresla tez, ze klasyczny model nauki
byl i czasem jeszcze bywa przydatny przy uproszczonym opisie rzeczywistosci.
Jednak aby dokladnie poznaé¢ relacyjny charakter zjawisk przyrodniczych nalezy
postuzy¢ si¢ (stosujac analogi¢ do odkrywania integracyjnej dziatalnoSci mézgu)
dwiema dopelniajacymi si¢ metodami: redukcjonistyczna, ktéra pozwala zrozumied
szczegbtowe mechanizmy nerwowe i holistyczna, dajaca mozliwo$é zrozumienia
laczenia si¢ tych mechanizméw w funkcjonowaniu catego systemu*. Poréwnanie
to wydaje mu si¢ stuszne, gdyz wedlug niego prawidtowosci materii odzwiercied-
lajg prawidlowosci ludzkiego umystu. Podobny poglad wyraza Bateson uznajac
w umysle czlowieka cze$¢ szerszego rozumu systemdédw spotecznych i ekologicz-
nych, ktére z kolei maja by¢ mniejszymi ,.elementami” sktadowymi planetamego

% Tamze, s. 364-365. Podobna my§l odnalezé mozna tez u innych: ,,Calosci nie mozna po prostu
zredukowaé do wlasciwosci, przystugujacych jej czgSciom (...) charakterystyki zlozonych calosci
pozostaja wigc w gruncie rzeczy nieredukowalne do charakterystyk czesci”, E. Lasz 1o, Systemowy, s. 32.

3 F. Capra, Punkt zwrotny, s. 143.

% Tamze, s. 401; por. tez: ,Podejécie systemowe nie kaze naukowcowi ograniczaé badan do
jednego tylko zbioru relacji; pozwala mu na przechodzenie z poziomu na poziom, odpowiednio do
zmiany zainteresowan badawczych”; E. Lasz1o, Systemowy, s. 38-39.
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systemu mentalnego — jakiego$ rozumu kosmicznego czy wszech§wiatowego®.
Zwolennikiem tego podejscia jest sam F. Capra, ktéry niejednokrotnie opowiadat
si¢, idac za 1. Prigogine, za teoria samo-organizacji i dostrzegajac zjawisko
samotranscendecji i wspélzalezno$ci w catej przyrodzie a wséréd form zywych
w szczegOlnosci®'. Wida¢ wigc wyraznie, ze autor Punktu zwrotnego ukazuje
konieczno$¢ wprowadzenia nowego paradygmatu naukowego zar6wno do samej
nauki jak i do wszystkich dziedzin zycia spotecznego. Wydaje si¢ zatem stusznym
przedstawienie cech nowego paradygmatu i ukazanie zmian w wizji rzeczywistosci,
jakie on implikuje.

3. W kregu New Age

Jak juz wcze$niej wspomniano, F. Capre uznaje si¢ za jednego z czolowych
lideréw ruchéw tak zwanej Nowej Ery. Dla krytycznej prezentacji tego austriac-
kiego fizyka koniecznym zdaje si¢ wiec przedstawienie tego kierunku, do ktérego
nawiazuje on i z ktérym jest utozsamiany.

Trudno jest jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest wlasciwie New
Age*'. Waznym powodem utrudniajacym bowiem odpowiedz jest fakt, iz w obrebie
tego tzw. ,,nowego myS$lenia” nie powstata, jak dotychczas, zadna praca, ktéra
w zadowalajacy intelektualnie spos6b bez ideologicznych uproszczei mowitaby
prosto o co tak naprawde w tym ruchu chodzi*’. O wiele latwiej jest to zrobi¢
sposobem negacji, tzn. przez okre$lenie czym ten nurt na pewno nie jest. Nie jest on
wiec religia, ani zadna jako§ zorganizowana sekta®’. Poglad ten podziela
G. Danneels, ktory stwierdza, ze jakkolwiek ma on pewien wydZwigk religijny, nie
jest jednak zadna religia*. Podobne stanowisko zajmuje R.N. Baer. Zauwaza on, ze
omawiany tu ruch wykorzystuje na swoj sposob wiele elementéw zapozyczonych
z poszczegblnych systemow religijnych®. Przez niektérych autoréw okreSlany jest
on mianem ,,mgtawicy”, zawierajacej ezoteryzm i okultyzm oraz pewne elementy
myS$li mistycznej i magicznej na temat chrzescijaistwa*®. Do ciekawego wniosku
dochodzi wspomniany wyze) R.N. Baer, ktéry pojmuje ten ruch jako iluzje konca
czasOw, jako spetnianie si¢ proroczej wizji o antychrys$cie i dostrzega jego starania
do tego, by byé nowa filozofig*’. Obroficy rozumienia go jako nowego nurtu
w filozofii podaja nazwiska uczonych-filozoféw, majacych stanowié¢ argument dla

* Por. Tamze, s. 400.

© Por. W. Osiatynski, O przemijaniu, s. 34.

" Ruch, okreslany mianem New Age Movement lub tez Aquarian Conspiracy, narodzit si¢
w Kaliforni. Za jego poczatek przyjmuje si¢ wydanie ksiazki A.A. Bailey: Powrdt Chrystusa (Le
retour du Christ).

2 B Dobroczynski, dz. cyt. s. 13.

“ Por. RN.Baer,0.S. Rouvillos, Wmami New Age. New Age — kultura i filozofia, Krakéw
1996, s. 311.

* G.Danneels, New Age — nowy tad, nowa ludzkosé, nowa wiara, Krakéw 1992, s. 9.

¥ RN.Baer, dz. cyt., s. 311.
G. Danneels, New Age, s. 9.
7 Por. S. Rouvillos, W matni New Age, s. 130.
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tego stanowiska. Wymieniaja tu migdzy innymi: A. Huxleya, C.G. Junga,
G. Lessinga, R. Sheldrake’a, W. James’a, R. Steinera i innych.

Zdaje sig, Zze ruch ten implikuje pewna ukryta filozofie, pewien sposéb
pojmowania §wiata i cztowieka wspolny wszystkim, ktérzy si¢ don przyznaja.
Z filozoficznego punktu widzenia gnoza New Age jest silnie naznaczona neoplato-
nizmem, ktéry §wiat widzialny traktuje jako zdeformowane odbicie §wiata niewi-
dzialnego‘m Zadaniem czlowieka jest wigc odkrywanie niewidzialnego porzadku
w §wiecie widzialnym. Ruch Nowej Ery nie jest tez nauka, jakkolwiek odwotuje si¢
w swoich twierdzeniach do praw i osiagnig¢ naukowych, nawet, jak podkresla
G. Danneels, jesli szuka tych praw w gwiazdach®. W tej kwestii pojawiaja si¢
ksiazki ,,nowego paradygmatu” z ekologia, bio-dieta oraz nowymi formami
i metodami upraw 1 wykorzystywaniu natury. G. Danneels opisujac New Age
ukazuje cztery zasadnicze filary, na ktérych opiera si¢ cala idea tego ruchu.
Filarami tymi sa: podbudowa naukowa, religie Wschodu, nowa psychologia oraz
astrologia. Te elementy sa bardzo istotne F. Capry i dla catosci jego pogladow™.
Natomiast R.N. Baer wyrozma dwie glowne galezie myslenia w ramach omawiane-
go ruchu. Pierwsza stara si¢ on zdefiniowa¢ jako ,,Odrodzenie Sw1ad0m0501 ktére
w rzeczywisto$ci poréwnuje do formy utopii, ktéra wyraza si¢ w pragmeniu
stworzenia lepszego spoteczeinstwa, ,,nowej ery”, w ktorej ,ludzko§¢ bedzie zyta
w harmonii ze soba, przyroda, Kosmosem”*'. Sami cztonkowie Ruchu New Age
podkreslaja duze zainteresowanie problematyka spoleczna. Twierdza oni, ze
spoleczefistwo znajduje si¢ w samym S$rodku procesu transformacji, ktory, ich
zdaniem, dokonuje si¢ od Srodka spoteczenstwa, rozszerzajac si¢ 1 zataczajac coraz
szersze kregi. Ten proces ma przebiegaé w miarg kwestionowania przez ludzi
tradycyjnego widzenia Zycia, przyszlosci planety czy tez natury rzeczywistoSci.
Druga galaz stanowi tzw. ,Kwantowy Skok Swiadomosci”. Jest on zwiazany
z pewna formga ,boskiej” interwencji. Jak stwierdzaja sami przedstawiciele tego
ruchu: ,,Zyjemy na krawedzi nowej ery, zupetnie nowego §wiata. W mgnieniu oka
$wiadomos¢ ludzkosci, nasza §wiadomos$¢ zbiorowa dokona btyskawicznego kwan-
towego skoku do nieba”®?. Mimo mogacych si¢ nasuwaé spostrzezen co do
zinstytucjonalizowanego charakteru New Age, nie jest on zadna instytucjg w §cis-
tym tego stowa znaczeniu. Jest on raczej pradem umystowym i ruchem stanowia-
cym zbiér pewnych mysli 1 praktyk oraz odwolujacym si¢ zaréwno do religii
Wschodu, jak i ezoteryzmu czy gnozy. Propaguje on réwnocze$nie nowa wizje
pojmowania pracy, przedsigbiorstwa, ekologii i polityki i nowe ujecie edukacii,
medycyny i duchowosci®™. M. Ferguson slusznie zauwaza, ze dzialalno$¢ tego
ruchu przypomina sieé, ktéra pracuje na rzecz stworzenia innego rodzaju spote-
czefistwa, ktére oparte na rozszerzonym do granic mozliwosci pojeciu ludzkiego
potencjatu, pokazuje nam, w jaki spos6b technologie stuzace rozszerzaniu i prze-
ksztalcaniu osobowej §wiadomosci, ktére kiedy$ stanowily tajemnice elity, teraz
wywoluja zmiany na skale masowa w kazdej instytucji kulturalnej, tak w medycy-

4 Tamze, s. 313-314.

¥ G.Danneels, New Age, s. 9.

* Tamze, s. 10-19; F. Capra. Tao Fizyki, s. 158-163.

» RN.Baer, 0. S. Rouvillos, Wmatni New Age, s. 146.

32 Material promocyjny Centrum Swiatta New Age, w: RN. Baer, Tamze, s. 148.
3 Por. Tamze, s. 312
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nie, polityce, czy biznesie, jak i w wychowaniu, religii i rodzinie. Potwierdza to
spostrzezenie takze o. S. Rouvillos, ktory stwierdza, ze z wiarag w postgp naukowy,
w jego uzyteczno$¢ i nieodzowno$¢ w rozwoju ludzkosci, nowy §wiat zdaje si¢ by¢
na nowo stwarzany jest dzi¢ki postgpowi naukowemu i technicznemu. W innym
miejscu ten sam autor dostrzega w New Age szczegdlnego rodzaju awangarde
powracajaca do zrodet**. Mozna rzeczywiscie dostrzec w naukach $cistych, takich
jak biologia molekularna, astrofizyka etc., zestawianie obok siebie modeli wsp6t-
czesnych i starszych, na wzér starozytnych kosmogonii. Inna wazna cecha tych
ruchéw jest podejs$cie do materii. Uznaje si¢ w nich bowiem istnienie tylko jednej
rzeczywisto$ci, ktdra ujawnia réznorodne aspekty. Jest to podejScie neopozytywis-
tyczne, traktujace materi¢ jednostronnie. Poznanie naukowe przy takim podej$ciu
wydaje si¢ by¢ jakby miarg wszelkiego w ogdle poznania, nawet jesli, jak stwierdza
0. Rouvillos, prébuje si¢ je zharmonizowaé¢ z danymi psychologicznymi, etycz-
nymi, duchowymi, a nawet mistycznymi®>.

Rzeczywisto$¢, wedtug New Age, staje si¢ mozliwa do opisania jedynie przez
zachodzace w niej relacje, stad bardzo istotne staja sie tu pojecia sieci, syntezy,
holizmu itp. W systemie tym mozna zauwazy( silne zaleznoSci od idealizmu
teoriopoznawczego. W tym nurcie rzeczywisto$¢ nie wyczerpuje si¢ w otaczajacym
nas Swiecie materialnym, lecz wychodzi poza jego obrgb, poszukujac innej,
duchowej sfery bytu®®. Réwniez w filozofii G.W.F. Hegla jednego z gléwnych
przedstawicieli idealizmu, znajdujemy podkreslenie realnosci istnienia ,,idei”, ktére
stanowia sferg trwalsza i bardziej prawdziwa od tego co materialne. Takze w jego
ujgciu relatywizm 1 systemowe ujecie rzeczywisto$ci byloby najwlasciwsze, gdyz
jedyny realnie istniejacy byt znajduje si¢ w ciaglym ruchu, czego wynikiem staje
si¢ bogactwo wszystkich jego przejawéw w §wiecie. Echa tych pogladéw znaj-
dziemy takze u G.W. Leibniza bedacego przedstawicielem pluralizmu, dla ktérego
cata rzeczywisto$¢ jawi si¢ jako nieskonczony zbidr substancji o charakterze
duchowym®’. New Age patrzy na wszystkie poziomy rzeczywistosci, rozpatrujac je
we wszystkich ich aspektach poprzez wzajemne ich relacje. Rzeczywisto$¢ nie jest
w tym ujeciu statyczna, lecz zywa, jak ,ewoluujaca tkanka”, ktéra nie moze
zastygna¢ w systemie®®. Podobnie twierdzi I. Prigogine, traktujac rzeczywisto$é
systemowo, rozpatrujac ja jako co$§ aktywnego i1 zywego, dzieki istniejacym w niej
tzw. strukturom dysypatywnym komunikujacym si¢ z systemami otwartymi, tj.
zywymi, migdzy ktérymi zachodzi stale wymiana energii, utrzymujacym si¢ dzigki
nieustannemu dynamicznemu przeplywowi®.

Podsumowujac te krotka analize New Age, mozna stwierdzi¢ za B. Dobroczyii-
skim, ze w centrum zainteresowania animatoréw i teoretykow New Age Movement
sa migdzy innymi: ekologia glgboka, kryzys rodziny i patriarchalnego spoteczenst-
wa, kryzys kultury linearnej, femtnizm i duchowos$¢ kobieca, réznego autoramentu
duchowo$¢ orientalna, holistyczne i systemowe podejScie w naukach przyrod-

™ Por. Tamze, s. 132-133, 320-321.

5 Tamze, s. 369.

L. Kasprzyk. A. Wegrzecki, Wprowadzenie do filozofii, s. 48.
Tamze, s. 59.
® 0.S.Rouvillos, dz. cyt,, s. 369; por. takze R. W e b e, Poszukiwanie, s. 19, 29, 32, 60, 70.
Por. F. Capra. Punkt zwrotny, s. 158-163.
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niczych, transpersonalna psychologia i antypsychiatria, kulturowe dziedzictwo
wspdlnot plemiennych etc.”’. Do tego doda¢ mozna jeszcze przeciwny dotych-
czasowemu zachodniemu stylowi myS§lenia (np.: dualizm, analityczno$¢, racjonal-
no$¢) model monistyczny starajacy si¢ uchwyci¢ jednoS¢ wszystkich rzeczy
1 zjawisk, ponad ich r6znorodno$cia.

F. Capra podkre§lat niejednokrotnie, ze wyznawany przez niego nowy paradyg-
mat naukowy rozciaga si¢ nie tylko na sfer¢ samej nauki, ale réwniez wykazuje
szerokie implikacje kulturowe, filozoficzne, mistyczne i spoteczne, co moze stuzy¢
jako wskaznik mozliwosci przyporzadkowania tego autora do pogladéw reprezen-
towanych przez New Age. Sam zreszta, zapytany co sadzi o0 omawianym ruchu,
odpowiada: ,,Okreslitbym go jako szczegdlny przejaw zmian spotecznego paradyg-
matu...”®'. W dalszej czeSci wypowiedzi podkresla tez, ze jego zdaniem idee
reprezentowane przez ten ruch wcale nie stracity na wartosci, lecz wrecz przeciw-
nie, w dalszym ciagu sa bardzo nosne. Jego zaleta, jaka wymienia F. Capra na
jednym z pierwszych miejsc, jest to, ze wzbogaca si¢ ten ruch o wymiar spoleczny
$wiadomosci  transpersonalnej®>. Podobne stanowisko przyjal  wczesniej
A.N. Whitehead. Dostrzegamy u niego przekonanie, ze skoro poznanie naukowe
stanowi¢ ma naturalny wytwoér spotecznosci najwyzej rozwinigtych organizméw,
a te przeciez angazujg caly bagaz dostgpnych im do$wiadczeri, to zrozumienie
wytworu tego procesu wymaga uwzglednienia kazdego elementu jaki przyczynia
si¢ do jego powstania, czyli wszystkich mozliwych czynnikéw, zar6wno psycho-
logicznych, jak tez socjologicznych i historycznych. A.N. Whitehead wskazuje tez
na pojmowanie nauki jako swoistej dzialalnosci kulturowej, ktéra podlega od-
dziatywaniu tych samych czynnikéw, jakie maja wptyw na rozwéj cywilizacji®.

F. Capra podziela ten poglad catkowicie. Uwaza, ze $wiatopogladu, jaki
proponuje nam wspobtczesna fizyka, w Zadnym wypadku nie da si¢ pogodzié
z zyciem dzisiejszych spoleczenstw. Jego zdaniem konieczne jest stworzenie
radykalnie odmiennej struktury spolecznej 1 gospodarczej, czyli przeprowadzenie
rewolucji kulturowej w dostownym znaczeniu tego terminu. Od tego, jak utrzymu-
je, moze zalezeé przyszlos¢ catej cywilizacji ludzkiej®. Nowatorski paradygmat
naukowy, czy tez lepiej nowatorska nauka ortodoksyjna przynoszaca wiele nowych
odkry¢ w potaczeniu z filozofia ,,Uniwersalnej JednosSci”, stara sig, jak to zauwaza
R.N. Baer, oferowaé §wiatu, ktéry znalazt si¢ w pilnej potrzebie, wielkie roz-
wiazania istotnych problemdéw o skali globalnej, a cztowiek ma by¢ niejako
$wiadkiem panowania prawdziwego $wiatowego pokoju oraz stworzenia bez-
precedensowych okolicznosci dla zaktualizowania ludzkiej potencji bycia bo-
giem®, F. Capra wskazuje niejednokrotnie na potrzeb¢ zmiany podejscia do
otaczajacej nas rzeczywisto$ci. Widzi on nieodzowno$¢ zmiany sposobu myS$lenia

® F. Capra, Tao Fizyki, s. 11.
F. Capra, Naleze¢ do wszechswiata, s. 233.

2 Tamze, s. 234.

® J. Jasiak, Filozofia nauki i teoria poznania Alfreda Northa Whiteheada, Lublin 1992, s. 50;
por. tez J. Maczka, Naukowe podstawy Whiteheadowskiego obrazu swiata, w: Obrazy swiata
w teologii i w naukach przyrodniczych, pr. zb. pod red. M. Hellera, Tarnéw 1996, s. 146-166.

® F. Capra, Punkt zwrotny, s. 40.

¢ R.N. Baer, W matni New Age, s. 136-137.
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a takze konieczno$¢ upowszechnienia nowego paradygmatu, ktéry dla niego ma
takze szeroki wydzwiek mistyczny. Filozofia mistykéw wschodnich daje wediug
niego najbardziej konsekwentne filozoficzne tlo dla wspdlczesnej nauki, zwlaszcza
dla najnowszych teorii fizycznych. Jak wigc da si¢ zauwazyé, w wypowiedziach
teoretykéw ruchéw Nowej Ery i w wypowiedziach samego F. Capry, w centrum
zainteresowania jest nowy paradygmat naukowy, majacy silne implikacje mistycz-
ne i spoleczne® i wypierajacy dotychczasowe kartezjaniskie ujecia nauki i rzeczywi-
stosci.

II. WOKOL NOWEGO PARADYGMATU
1. Podstawowe cechy

Kazda nowa teoria, wedlug pozytywistycznego wzorca nauki, powinna obej-
mowal wszystkie te fakty, ktore zostaly do danego momentu w rozwoju mysli
i wiedzy naukowej zdobyte. Niejednokrotnie podkre§la si¢, ze byt to rodzaj
stanowiska kumulatywistycznego, gdyz podkreS§lano w szczegdlny sposob trak-
towanie przez nowe teorie wszystkich rzetelnych faktow z teorii wczesniejszych®’.
Natomiast T.S. Kuhn wyszedt z sugestia nowego rozumienia calego procesu
rozwoju nauki, odbiegajacego od pozytywistycznego jej rozumienia. Wedlug niego
bowiem proces rozwoju nauki pociaga za soba tak samo zyski, jak i straty. Zauwaza
on, ze teorie z obrebu réznych paradygmatéw sa w zasadzie nieporéwnywaline, co
kwestionuje mozliwo$¢ sformulowania racjonalnych kryteriow postepu teorii®,
Stwierdzone na pewnym etapie rozwoju wiedzy okreslone fakty moga w wyniku
zmian i osiagnie¢ nowych dyscyplin naukowych straci¢ na znaczeniu (obarczenie
pewnym bitedem) lub w ogéle zosta¢ odrzucone jako nieistotne przy obecnym
stanie wiedzy. Wyzej wspomniane poglady T.S. Kuhna stanowily fundament jego
tezy o niewspodtmierno$ci paradygmatow, w ktorej oprécz krytyki pozytywistycz-
nych ujec nauki, podat takze konieczno$¢ wprowadzenia nowego paradygmatu. Ten
nowy kuhnowski paradygmat, jak stwierdza to K. Jodkowski, moze nie tylko
zmniejszy¢ znaczenie waznego na poprzednim etapie odkrycia, lecz réwniez uznad
je za nieinteresujace, badZz nawet za nienaukowe®. Zdaniem G. Doppelta,
T.S. Kuhn dazyt do podkreslenia nieistnienia wspoélnej skali kryteriow, co uniemoz-

% Szeroko te¢ problematyke omawia sam F. Capra w Punkcie zwrotnym oraz w ostatnich
rozdzialach Naleie¢ do wszechswiata (Wspdtzwiazki 1 samoistno$¢, Duchowos$é odpowiedziainosci
spotecznej, Duchowos¢ i tworzenie, Ekumenizm globalny a pok6j §wiatowy, Autorytet i wladza, Wiadza
i odpowiedzialnos¢), s. 216-250.

" Por. K. Jodk owski, Interpretacje kuhnowskiej tezy o niewspétmiernosci paradygmatow, w:
..Roczniki Filozoficzne”, 32(1984), s. 173-174.

® Z Hajduk, Nowsze tendencje w filozofii nauki oraz w filozofii przyrody, w: ,Roczniki
Filozoficzne” 49/50(1991/1992) s. 289. Tak wtasciwie kuhnowska teza o niewspoimiernosci nie odrzuca
wszelkiej cigglo$ci migdzy sukcesywnymi teoriami, gdyz moga by¢é one powiazane instytucjonalnie,
personalnie, instrumentalnie itd. Ciaglo$¢ zdaje si¢ istnie¢ w $§wietle kuhnowskich zalozef przede
wszystkim na poziomie zdolnosci teorii do rozwiazywania istniejacych juz 1 pojawiajacych si¢
probleméw; por. K. Jodk ow ski, Interpretacje, s. 195-196.

* Por. Tamze, s. 175.
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liwia jednoznaczng oceng¢ zar6wno paradygmatéw, jak i powodow przemawiaja-
cych za nimi. Pomijajac dane szczegétowe mozna stwierdzi¢, ze gloszona w teorii
niewspoimiernosci relacja migdzy poszczegélnymi teoriami naukowymi, pomiedzy
ktérymi miaty miejsce tak zwane rewolucje naukowe, jest spowodowana przez dwa
znaczace czynniki. Pierwszym z nich — jak wskazuje T.S. Kuhn — jest inny obraz
§wiata od przyjmowanego dotychczas (odmienna ontologia), drugi za$ stanowi
szczegdlny charakter warto$ci naukowych oraz wiedzy, ktorej zdobywanie jest
jednoczes$nie uczeniem si¢ jezyka naukowego, jak i odpowiadajacej temu jezykowi
przyrody™. Stanowisko to podziela F. Capra, twierdzac, iz dzisiejszy $wiat
potrzebuje nowego paradygmatu, nowej wizji rzeczywistosci oraz, ze powinny ulec
przemianie dotychczasowe sposoby mySlenia, percepcji i wartosci’’.

Jakkolwiek F. Capra uznaje za naukowa wszelka wiedz¢ spelniajaca dwa
warunki: podejécie empiryczne i proces tworzenia modeli’?, to jednoczesnie, tak
zwany ‘nowy’ wzorzec nauki, miatby dopuszcza¢ jego zdaniem i postulowad
uznanie innych Zrédet poznania, np.: poznanie przez wglad (intuicja, wyobraZnia)
i przez cialo (,,carnal knowledge”). Poza tym postulowalby tez podejmowanie
nowych zagadniefi — penetracje zjawisk granicznych i wszystkich przejawéw
rzeczywisto$ci, ktdre nie mieszcza si¢ we wzorcu nauki kartezjafisko-newtonow-
skiej”®. Przyjmuje on za T.S. Kuhnem okreSlenie paradygmatu i stwierdza, ze
stanowi on akceptowany przez spoleczno$ci naukowe i przyjmowany powszechnie
w danej fazie nauki, podstawowy wzorzec naukowy wiasciwy dia danego okresu.
Obejmowalby on takze zalozenia filozoficzne stanowigce jego zreby. Wtasciwie
traktuje on kuhnowska definicj¢ paradygmatu jako punkt wyjscia do rozciagnigcia
jej nie tylko na cala nauke, lecz réwniez na kwestie spoteczne, jak sam pisze: ,Ja
nadaj¢ paradygmatowi szersze znaczenie (niz Kuhn), jako pewnego rodzaju
rozlegtej strukturze, na ktérej opiera si¢ sposdb zorganizowania danego spoteczefis-
twa lub nauki w danej spotecznosci naukowcow”’*.

F. Capra w opozycji do tradycyjnego paradygmatu myS$lenia (kartezjanski,
newtonowski, baconowski) nowy paradygmat okre§la mianem holistycznego,
dynamicznego, systemowego, czy w koncu ekologicznego, cho¢ przyznaje jedno-
czesnie, iz zadne z tych okreslen w pelni nie oddaje natury tego pojecia’. Poddajac
analizie teksty F. Capry wyr6zni¢ mozna, jak dostrzega to M. Sawicki, pig¢ cech
nowego paradygmatu’®., Mozna je uja¢ w nastepujacy sposob:

. zwrot od pojecia czeg$ci ku pojeciu catosci,

. zwrot od pojecia struktury ku pojeciu procesu,

. zwrot od poj¢cia nauki obiektywnej ku pojeciu nauki epistemicznej,
. zwrot od pojecia budowli ku pojeciu sieci jako metafory wiedzy,

. zwrot od pojecia prawdy ku pojeciu przyblizonego opisu.

[ I S O S

™ K. Jodkowski, dz. cyt, s. 195.
F. Capra, Punkt zwrotny, s. 38.
Por. W. Osiatynski, O przemijaniu nauki, s. 32.
F. Capra, Punkt zwrotny, s. 15.
Tenze, Naleie€ do wszechswiata, s. 62.

5 Tamze, s. 20-22.

 Por. M. Sawicki, Zniewolenie przez nowy paradygmat, ,\W drodze” 6(1996), s. 96-100.
Bardzo wyraznie i jasno sam F. Capra podaje cechy nowego paradygmatu w ksiazce napisanej wespot
z T. Matusem i D. Steindl-Rastem, NaleZe¢ do wszechswiata.
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Kazda cecha jest przez propagatora nowego obrazu §wiata poddana wnikliwej
analizie w dyspucie z T. Matusem i D. Steindl-Rastem. F. Capra niejednokrotnie
podkresdla, jak zostato to juz wspomniane, konieczno$¢ nowego podejscia w opisach
otaczajacego nas Swiata. Wedlug niego kryzys, w jakim znalazlo si¢ obecne
spoleczenstwo, spowodowany byt kurczowym trzymaniem si¢ tradycyjnych ana-
chronicznych poje¢ nalezacych do mechanistycznego $wiatopogladu, jaki propono-
wata nam nauka Kartezjusza i Newtona’’. Myslenie wedhug ,,starego” paradygmatu
wskazywato, jako droge do zrozumienia rzeczywistosci i wszystkich zachodzacych
w niej zlozonych proceséw, analizowanie poszczegdlnych czesci skladowych
danego zjawiska czy tez bytu.

Wspoiczesny paradygmat, zdaniem F. Capry, dokonal wyraznego zwrotu relacji
czesci do catosci. Po pierwsze, calo$¢ jest czym§ wigcej niz tylko suma jej czesci
sktadowych. Po drugie, same czastki sktadowe jakiej$ badanej lub obserwowanej
rzeczywistoSci staja si¢ zrozumiale tylko w konteks$cie dynamiki calosci. Po trzecie
wreszcie, w zwiazku z uzaleznieniem czgsci od catosci, zwykle ,,podstawowe”
elementy przestaja istnie¢ jako samodzielne, lecz sa jedynie matymi fragmentami
sieci relacji. Te wnioski opiera on na wynikach fizyki wspéiczesnej, w ktorej
dokonat si¢ zwrot od postrzegania §wiata jako swego rodzaju zbioru odrebnych
zjawisk ku widzeniu go przez pryzmat dostrzegalnych w nim relacji, poniewaz to,
co nazywane jest czeScia, stanowi jedynie element calej sieci relacji, ktéry mozna
zidentyfikowaé tylko dlatego, ze ma stabilny charakter. W rzeczywisto$ci bowiem
kazda czastka zawiera w sobie wszystkie inne czastki’®.

Kolejna cecha caprowskiego paradygmatu jest zarzucenie pojecia struktury na
rzecz procesu. W mys§l kartezjariskiego paradygmatu zaktadano istnienie struktur
pierwotnych oraz okres§lonych sit i mechanizméw, ktére miaty by¢ odpowiedzialne
za zachodzace w $wiecie procesy. W §wietle nowego ujecia proponuje si¢ patrzec
na kazda strukture jako na egzemplifikacj¢ procesu, ktéry w sobie kryje. Stosuje on
takze ciekawa analogig, twierdzac, iz relacja migedzy materia a umystem jest taka
sama jak miedzy struktura a procesem. W takim przypadku wszech§wiat miatby
stanowiC struktur¢ a proces odgrywatby role §wiadomosci. Proces ujawnia sie tez,
patrzac z punktu nowego paradygmatu, w samopowstawaniu i samoorganizacji
struktur, ktére zawieraja w sobie element ciaglej kreatywnosci i dynamicznosci,
dajac sie interpretowac jako procesy psychiczne®.

Innym wymienianym przez niego elementem nowego paradygmatu jest od-
rzucenie pojecia nauki obiektywnej a skierowanie uwagi na rozumienie jej jako
epistemicznej. W tradycyjnych modelach $wiata zakladano, ze wszystkie jego
naukowe opisy maja charakter obiektywny. Obecny paradygmat ma za zadanie
wskazaC na epistemologi¢. Uwaza sig, ze cale rozumienie procesu powstawania
wiedzy powinno si¢ polaczy¢ nierozerwalnie z opisem wszystkich zjawisk natural-
nych, gdyz powstaje powszechne przekonanie, ze epistemologia musi by¢ integral-
na czgScia kazdej teorii naukowej. Poza tym w Srodowiskach naukowych porusza
si¢ tez kwestie ,.konstruktywizmu”, interpretujac ja jako szkote myslenia wiasciwej
epistemologii. Twierdzi si¢, iz to, co mozna zaobserwowa¢ nie jest $wiatem

7 F. Capra, Punkt zwrotny, s. 38.

™ F. Capra, Naleze¢ do wszechswiata, s. 117.
" Por. Tamze, s. 142-143 oraz s. 158-160.
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istniejacym obiektywnie, ktéry nastgpnie jest opisywany, ale raczej jest Swiatem
tworzonym w procesie gromadzenia wiedzy. F. Capra zgadza sig, ze istnieje pewna
rzeczywisto$¢, jednak wyraza jednoczeS$nie poglad, iz nie zawiera ona w sobie
zadnych konkretnych form (rzeczy, roslin, zwierzat etc.), lecz to obserwator staje
si¢ niejako ich twoérca. Dzieje sig tak wtedy, gdy skupia si¢ uwage na konkretnej
formie i odtacza od reszty nadajac jej cechy przedmiotu®.

Jako czwarte kryterium caprowskiego nowego paradygmatu poda¢ mozna zwrot
od pojecia budowli ku pojeciu sieci jako metafory wiedzy. Nowy paradygmat,
w opozycji do dotychczasowych uje¢, odbiega od traktowania wiedzy jako
specyficznej i jednolitej budowy ztozonej z elementarnych praw i zasad, podajac
w zamian ujecie metafory sieci, w ktérej brak jest jakichkolwiek podstawowych
cegietek czy regut. W kontekscie tego paradygmatu nalezy odrzuci¢ wszystkie
dotychczasowe fundamentalne pojecia i prawa i zmieni¢ diametralnie podejScie do
opisywanego przedmiotu obserwacji. Swiat bowiem jest wylacznie siecia relacji,
a wigc to, co mozna okre$li¢ mianem przedmiotu, zalezy od sposobu wyodrgbnienia
czy wyrdznienia go z calej sieci. W mysl takiego ujecia kazdy badacz — obser-
wator, ktéry chce pozostawaé w zgodzie z wszystkimi wynikami nauk przyrod-
niczych, szczegolnie za$ z osiagnieciami fizyki elementarnej, powinien, co mocno
podkres§la G. Chew, uwzgledni¢ przy kazdorazowym opisie §wiata, Ze wszystkie
czesci skladowe badanej przez nas rzeczywistosci musza by¢ ze soba zgodne®.

Piaty element charakteryzujacy nowy paradygmat stanowi catkowite odejscie
od pojecia prawdy na korzy$¢ pojecia przyblizonego jedynie opisu. F. Capra
stanowczo odrzuca Kartezjanskie przekonanie o mozliwosci osiagnigcia absolutnej
i ostatecznej pewnoSci w oparciu o zdobycze wiedzy. Zadaniem naukowcéw
przestaje by¢ odtad skupianie si¢ na zdobyciu prawdy, lecz budowanie modeli,
ktére zawsze beda tylko ograniczonymi i przybliZonymi opisami otaczajacego nas
$wiata, a jedyny cel nauki stanowi¢ powinno gromadzenie wiedzy o rzeczywistosci
i Swiecie®. S. Mazierski wskazuje, Ze analiza praw przyrodniczych prowadzi do
stwierdzenia, ze sa one aproksymatyczne, za§ prawa fizyczne nie sa wiernymi
kopiami przebiegajacych zjawisk, lecz aproksymatywnymi, czyli przyblizonymi,
formutami®. Da sie dostrzec, ze zwrdcenie si¢ ku pojeciu przyblizonego opisu
spowodowane jest traktowaniem przyrody jako sieci relacji, gdzie mozna ujaé
i poddaé opisowi jedynie niektdre relacje. Jakkolwiek zwigkszaé mozna liczbe
badanych zaleznos$ci, to nauka nigdy nie bedzie w stanie poddac analizie wszyst-
kich relacji zachodzacych w danej rzeczywistoSci w jednym momencie. Jak
zauwaza to F. Capra, metoda naukowa polega na przechodzeniu od jednego modelu
przyblizonego do nastepnego, co w efekcie wzbogaca same przyblizenia®. Wydaje
si¢ koniecznym wspomnie tu jeszcze raz, ze oczywista kwestia nowego ujgcia
nauki i wiedzy dla F. Capry jest rozszerzenie go o implikacje spoteczne, gdyz

80 por. Tamze, s. 167.

81 Tamze, s. 187.

8 Por. F. Capra, Naleze¢ do wszechswiata, s. 25: ,W kontekscie wspolczesnego paradygmatu
uwaza si¢, ze wszelkie pojecia, teorie 1 odkrycia sa ograniczone i przyblizone. Nauka nigdy nie zapewni
calo$ciowego i ostatecznego zrozumienia rzeczywistosci...”.

8 Por. S. Mazierski, Wspdtczesne koncepcje praw przyrody, ZNKUL 2(1967), s. 28.

8 F. Capra, Naleze¢ do wszechswiata, s. 193.
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stanowi to takze element, ktérym ubogacit on kuhnowska definicj¢ paradygmatu.
Uwaza on bowiem, Zze kazda nauka ma za zadanie we wspdlczesnym Swiecie
rozwigzywaé wazne kwestie spoteczne. Bedzie to mogto by¢ realizowane jedynie
wowczas, gdy dokona si¢ catkowite wcielenie idei nowego paradygmatu w nasz
sposob myslenia i wszystkie dziedziny naszego zycia (od fizyki czy biologii przez
ekonomig i polityke do medycyny a nawet i polityki)®.

Po dokonaniu charakterystyki najwazniejszych osiagnieé nauki wspdtczesne;j,
ze szczegbdlnym uwzglednieniem ,,nowej” fizyki oraz po analizie wszystkich
kryteriow nowego paradygmatu na podstawie ,rewolucyjnych” wynikéw nauk
szczegblowych, mozna jak si¢ zdaje przej§¢ do kolejnej kwestii. Stanowia ja
podobienistwa, jakie zachodza miedzy obrazem rzeczywistosci, jawiacym sie we
wspolczesnej fizyce, a opisem Swiata, ktéry odnaleZ¢ mozna w réznych nurtach
mistyki Wschodu.

2. Konsekwencje nowej fizyki

Powszechny postep w nauce oraz ogromne zafascynowanie czlowieka jej
osiagnigciami i zdobyczami sprawily, iz wiek siedemnasty stal si¢ poczatkiem
rozwoju filozofii materialistycznej. Niektérzy uwazaja, iz materializm stat si¢
obecnie sktadnikiem naszego dziedzictwa, co owocuje do dzi§ kurczowym trzy-
maniem si¢ ujeé redukcjonistycznych ograniczajacych prawdziwy oglad rzeczywis-
to$ci®. Konieczno$§é zmiany podejScia do otaczajacego nas S$wiata zdaja sig
podkresla¢ liczne osiagnigcia na plaszczyZnie wielu nauk. Szczegélnie wspotczesna
fizyka pomaga w odmienny sposob spojrze¢ na rzeczywisto$¢ a podstawowe
pojecia materializmu, jak i on sam zostaja obrocone w perzyne®’. Sami naukowcy,
jak twierdzi P. Davies, stopniowo zdali sobie spraweg, Ze odkrycia naukowe
(szczegoblnie) w dziedzinie fizyki wymagaja od nas radykalnej zmiany fundamen-
talnych pojeé¢ opisujacych rzeczywisto$¢®. Mozna tu przedstawié¢ poglad J. Zycin-
skiego, ktory stwierdza, iz tradycyjnie pojmowana materia ulegta zdematerializo-
waniu we wspoélczesnej fizyce, gdyz do badanych wspétczesnie struktur fizycznych
nie mozna juz odnosi¢ atrybutéw, ktore klasycy materializmu uwazali za cechy
wszelkich form materii*. Podobne stanowisko w tej sprawie zajmuje W. Heisen-

8 F. Capra ujmuje to w nastgpujacy sposob: ,,..nowy paradygmat my§lenia w nauce ma wiele
implikacji spotecznych”, a ,jedna z najwazniejszych implikacji nowego my§lenia w odniesieniu do
wspoltczesne) polityki 1 catego spoteczefistwa jest pojecie wspdlzwiazkow, ktore lezy u podstaw nowego
paradygmatu...”’; tamze, s. 214-215.

8 Por. B. Griffiths, W poszukiwaniu najwyzszej swiadomosci, Bydgoszcz 1995, s. 11.

8 Dostrzega to F. K6 ni g piszac m. in.; ,,...obwohl Entdeckungen wie die der Elementarteilchen,
der Moglichkeit der Umwandlung von Masse in Strahlung und umgekehrt. der Heisenbergschen
Unbestimmtheitsrelation, neue Theorien, wie die Quanten- und die Relativititstheorie, das selbstsichere
Gedankgebiude des Materialismus des 19. Jahrhunderts zum Einsturz gebracht haben”; F. Kéni g, Gibr
es einen wissenschaftlichen Atheismus?, Freiburg 1978, s. 9.

% Por. P. Davies, Bdg i nowa fizvka, Warszawa 1996, s. 7;J. Guitton, G.il. Bogdanov,
Bog i nauka, s. 98.

¥ J.Zycitski, Status przedmiotow idealnych a implikacje filozoficzne wspélczesnej fizvki, w: pr.
zb. pod red. W. Strézyckiego, A. Wegrzeckiego, W kregu, s. 104,



210 DN ANDRZEJ STOGOWSKI

berg, wykazujac gruntowne zmiany w podstawach fizyki wlasnie z powodu
najnowszych osiagnie¢ fizyki wspotczesnej”. Takze F. Capra potwierdza poglad
W. Heisenberga, stwierdzajac migdzy innymi, Ze odkrycia fizyki wspoélczesne]
wymusily niejako gigbokie zmiany takich poje¢ jak przestrzen, czas, materia,
przedmiot, przyczyna i skutek. Z tych zmian wytonit si¢ nowy, radykalnie
odmienny obraz $wiata®’'. Ograniczono$¢ prostych mechanistycznych koncepcji
stata si¢ oczywista, a wielki postgp badai naukowych wstrzasnal podstawami, na
ktérych zazwyczaj opierata si¢ interpretacja obserwacji. Niewatpliwy jest fakt, ze
fizyka, okreslana czgsto od drugiej dekady naszego stulecia ,.kr6lowa nauk”, data
nowe mozliwosci rozumienia takich zjawisk, o ktérych istnieniu wcze$niej nawet
by sie nie domy$lano®>. Aby méc przedstawi¢ nowy obraz §wiata, jaki ukazuje nam
wspolczesna fizyka, nalezy, jak si¢ zdaje, wskaza¢ na najbardziej istotne osiag-
nigcia we wspomnianej wyzej dziedzinie naukowe;j.

Niepodwazalnym faktem jest, ze u podstaw fizyki wspélczesnej stoi niezwykty
intelektualny wyczyn A. Einsteina. W 1905 roku w dwéch artykutach przedstawit
on dwa poglady, ktore daly poczatek nowym, wrecz rewolucyjnym, trendom
mySlowym. Sa to: szczeg6lna teoria wzglednosci (bedaca wynikiem jego prac nad
skonstruowanigm wsp6lnych ram dla elektrodynamiki i mechaniki)® i nowe ujecie
promieniowania elektromagnetycznego®. Ostatni z tych dwu pogladéw dat pod-
waliny pod rozwoéj teorii kwantéw, teorii zjawisk atomowych®®. Opisujac teorig
wzglednosci podkresla si¢, ze podkopata ona podwaliny newtonowskiego wizerun-
ku $wiata przez istotne zmiany dotyczace poje¢ czasu i przestrzeni. I. Newton
poprzez swoje badania prébowal udowodni¢ istnienie czasu i przestrzeni w katego-
riach absolutnych. Teoria wzglednosci ukazuje, zdaniem wielu uczonych, iz nie da
si¢ dluzej utrzymaé tego pogladu. Potwierdza to takze F. Capra, stwierdzajac, ze
pojecie absolutnej przestrzeni, w ktdrej rozgrywaja si¢ wszystkie zdarzenia fizycz-
ne oraz absolutnego czasu staja si¢ wylacznie elementami jezyka, ktorych okres-
lony obserwator uzywa do opisu zjawisk®®. C.F. von Weizsicker zauwaza, ze
w szczegdlnej teorii wzglednosci Einstein przyjat jako podstawe zasadg wzgledno-
$éci w opisie ruchu ciata fizycznego i zasade stalej predkosci $wiatta®”. J. Juilfs
podkresla, ze w tej teorii zostaly polaczone w jedno takze prawa zachowania masy

% Por. W. Heisenberg, Fizyka a filozofia, Warszawa 1965, s. 171.

Y F. Capra, Tao Fizyki, s. 65.

%2 Por. P. Davies. Bdg i nowa fizyka. s. 16.

9 Twierdzi sie, Ze szczegblna teoria wzglednosci Einsteina zunifikowala i uzupelnita strukture
fizyki klasycznej réwnocze$nie pociagajac za soba radykalne zmiany w tradycyjnych pojeciach fizyki;
por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 72.

% Wiasciwie pierwsza samodzielna publikacja A. Einsteina byl artykut ,.Folgerungen aus den
Cappillarititserscheinungen” wydrukowany w ,Annalen der Physik” w 1901 r, ale dopiero kolejne
artykuly, jak np. ,Eine neue Bestimmung der Molekiildimensionen” i inne przygotowaly droge do
Einsteinowskiej ,Lichtquanten-Hypotese”. Szerzej to zagadnienie w: J. Wickert, Einstein, Reinbek
bei Hamburg 1972, s. 41-42.

% Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 72.

% Tamze, s. 74.

% Por. CF. von Weizsicker, J. Juilfs, Fizyka wspitczesna, Warszawa 1960, s. 113;
Podkreslié¢ tu nalezy, iz zasady te godzg si¢ ze soba tylko wtedy, gdy obserwator rezygnuje z przyjetych
klasycznych wyobrazen o przestrzeni i czasie.
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i energii®®. W niespeina pigtnascie lat od pierwszych artykutow w ,,Annalen der
Physik” Einstein zaproponowat ogdlna teorie wzglednosci, ktéra ramowo zostata
rozszerzona o grawitacj¢ w powiazaniu z przyspieszeniem. Wedle swojej teorii
Einstein wyprowadzat sity (szczegdlnie sity cigzko$ci) z wlasciwosci czasoprzest-
rzeni®. Kilkanascie lat wczesniej, w 1900 roku, M. Planck przedstawit i udokumen-
towat koncepcje istnienia fizycznych barier na przyktadzie tak zwanego ,.kwantu
dziatania” (znanej pod nazwa ,statej Plancka”)'®, ktéra to koncepcja. zdaniem
J. Guittona, byla pierwszym znaczacym krokiem przygotowujacym §wiat nauki na
nowy obraz rzeczywistosci'?!.

Kolejne lata przyniosty inne réwnie znaczace osiagnigcia nie tylko zreszta
w dziedzinie fizyki. Na poczatku XX wieku Rutherford stwierdzil, ze atomy nie sa,
jak sadzono powszechnie, czastkami elementarnymi, lecz bardzo ziozonymi,
zbudowanymi z wielu czgéci strukturami. Niels Bohr (w 1913 roku) zastosowat
z powodzeniem teori¢ kwantéw do wyjasnienia struktury widma atomowego,
w medycynie zaczgto wykorzystywaé zjawisko promieniowania (szczegdlnie po
odkryciu promieni X i promieni Roentgena), Max von Laue wykorzystat promienie
rentgenowskie w swoich pracach nad rozlokowaniem atoméw w krysztatach,
natomiast E. Rutherford wykorzystal promieniowanie alfa z radioaktywnych
substancji do penetracji wnetrza atomu. W latach dwudziestych naszego stulecia
prace prowadzone przez fizykéw przy ogromnym zaangazowaniu migdzynarodo-
wym (N. Bohr, L. de Broglie, E. Schrodinger, W. Pauli, W. Heisenberg i P. Dirac)
doprowadzity do odkrycia praw fizyki atomowej, a w polowie trzeciej dekady XX
wieku W. Heisenberg wykorzystal wypracowana przez A. Cayleya w 1860 roku
teori¢ macierzy, za$ znany japonski fizyk H. Yukawa zastosowal idee kwantowe;j
teorii pola elektromagnetycznego do oddzialywan jadrowych'®. Poczatek lat
sze$¢dziesiatych zaowocowat hipoteza G. Chewy, zwana bootstrap lub inaczej
teoria samouzgodnienia, ktéra stanowila niejako filozoficzne podstawy teorii
macierzy'®. Rozwinal on na podstawie tej teorii obszerna teorie czastek silnie
oddziatujacych oraz bardziej ogélna filozofie przyrody'®. Udato sie takze, dzieki
odkrytym przez J.S. Bella nieréwnosciom, przeformutowaé 1 przeprowadzié¢ w wa-
runkach laboratoryjnych myS$lowy eksperyment Einsteina, Rosena i Podolskiego
(EPR) o nielokalnym charakterze zachowan obiektow kwantowych'®. Podobnie

% Tamze, s. 114.

*® Por. CF. Weizsicker, Jednos¢ przyrody, Warszawa 1978, s. 172-173.

1% Stata Plancka wyznacza granice podzielnosci promieniowania, a idac za tym dalej — granice
wszelkiej podzielnosci. I tak. np. ,,odlegtos¢ Plancka” — to najmniejsza mozliwa odleglo$§é¢ miedzy
dwoma pozornie do siebie przylegajacymi przedmiotami; analogicznie — ,,czas Plancka” — najmniej-
szy mozliwy interwal czasowy etc. Poza tym jego odkrycia ukazaly, ze energia promieniowania
cieplnego jest emitowana w sposéb nieciagly w postaci tzw. ,pakietéw energetycznych”. Dopiero
Einstein nazwal te pakiety ,kwantami”.

9 Por. J. Guitton, Bdg i nowa fizyka, s. 10-13.

92 Odkrycie H. Yukawy potwierdzito si¢ po II wojnie $wiatowej odkryciem pionéw
(W koncepcji H. Yukawy sily jadrowe mozna bylo wyttumaczyé wymiana kwantéw majacych mase
i poruszajacych si¢ wolniej niz §wiatto. On sam nazwat je mezonami); por. P. Davies, Bdg i nowa
fizyka, s. 187-188; M. Kubiak, Od atomu do galaktyk, Warszawa 1966, s. 15-16.

19 Por. F. Capra, Punkt zwrotny, s. 133-134.

'™ Dzisiejszymi teoriami czastek elementarnych sa relatywistyczne kwantowe teorie pola.

% Por. M. Heller, Johna Bella filozofia mechaniki kwantowej, w: ,Studia Philosophiae
Christianae” 30(1994), s. 151-161.
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udato sie wykorzysta¢ w mechanice kwantowej, co zauwaza J. Zycinski, opracowa-
nia Hilberta dotyczace rozwinigcia operatoréw rdzniczkowych na funkcje'™ oraz
potaczy¢ zjawisko elektromagnetyzmu ze stabymi oddzialywaniami jadrowymi
w jeden, spdjny schemat matematyczny i zastosowal ten schemat do opisu
oddziatywan miedzykwarkowych w oparciu o prace J.C. Maxwella oraz
S. Weinberga i A. Salamy'”. W 1977 r. w dziedzinie fizyki za zbudowanie modelu
teorii struktur dysypatywnych I. Prigogine otrzymal Nagrod¢ Nobla. Na tle
wspomnianych powyzej osiagnig¢ pojawila si¢ takze koncepcja ukrytego porzadku,
przy pomocy ktérej jej tworca, D. Bohm, probuje wyjasni¢ porzadek macierzy typu
S odwotujac sie przez analogie do hologramu, ktéra, wedtug F. Capry, moze by¢é
polaczona z koncepcja czastek elementarnych G. Chewy i1 wyzej wspomniang
koncepcja ukrytego porzadku D. Bohma'®™. R. Sheldrake postuluje natomiast
istnienie tak zwanych pdl morfogenetycznych, mogacych dziata¢ poprzez czas
i przestrzed'™ i podlegajacych procesowi samo-ewolucyjnego rozwoju, a przez
hipoteze¢ ,.formative causation” podejmuje probg rozwiazania problematyki natury
zycia''®,

Po tym krétkim, schematycznym przedstawieniu wazniejszych osiagnigc i teorii
w fizyce wspolczesnej, mozna, jak si¢ zdaje, przej$¢ do omoéwienia kolejnego
zagadnienia, a mianowicie ukazania na ich tle wizji otaczajacego nas $wiata.

3. Rozumienie przyrody a obraz §wiata

Probujac opisa¢ jawiaca si¢ naszym oczom nowa rzeczywisto$¢, mozna
scharakteryzowac ja, stosujac najczesciej uzywane pojecia przez zwolennikdw tzw,
,nowej biologii” i ,,nowej fizyki”, a wiec dynamizm i holizm. W fizyce wspéiczes-
nej, jak i w wielu innych dziedzinach wspéiczesnej nauki (biologii, socjologii itp.)
caly wszechs§wiat postrzegany jest jako dynamiczna i niepodzielna calos¢'''.
W ogbéle cata materia nie przedstawia si¢ obserwatorowi jako bierna i bezwladna
masa, lecz jako dynamiczna rzeczywisto$¢, utrzymujaca si¢, zdaniem F. Capry,
w bezustannym, taneczno-wirujacym ruchu, ktérej stabilno$¢ ma charakter réwno-
wagi dynamicznej''>. M. Heller dostrzega takze dynamizm proceséw ewolucyj-
nych, podkreslajac te whasciwo$é szczegblnie z punktu widzenia matematyki''.

Dostrzega si¢ dynamiczny charakter wszystkich ztozonych obiektéw material-
nych, ktére traktowane sa jako calo$¢ nie bedaca prosta suma czgéci sktadowych.

1§ Zycinski, Status przedmiotéw idealnych a implikacje filozoficzne wspétczesnej fizyki, w:
pr. zb. pod red. W. Strézewskiego, A. Wegrzeckiego, W kregu, s. 99.

7 Por. P. Davies, Bdg i nowa fizyka, s. 196-197.

1% FE.Capra, Punkt zwrotny, s. 413.

% Pola te sa wedlug R. Sheldrake’a niewidzialnymi polami. wzorcami wszelkiego ksztaltu,
rozwoju i zachowania; por. R. W e b er, Poszukiwanie jednosci, s. 70, 79.

10 Szerzej to zagadnienie omawia K. Kloskowski w: ,Studia Philosophiae Christianae”
1(1996), s. 195-198.

" F. Capra, Tao Fizyki, s. 92.

Y2 F Capra, Punkt zwromy, s. 127.

"3 Por. M. Heller, Kosmologiczne znaczenie ewolucji biologicznej, w: .Studia Philosophiae
Christianae” 1(1996), s. 91-101.
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Obiekty takie nazwane zostaly ,systemami”. Cala koncepcja organizmalno-sys-
temowa wywodzi si¢ od biologa Ludwika von Bertalanffy’ego. Wedlug jego teorii
wszystkie organizmy sa systemami tak zorganizowanymi, Ze ich czynnosci nie daja
si¢ wyjasni¢ jako sumy czynnosci poszczegdlnych czesici. Zywy organizm w §wiet-
le tej koncepcji stanowi jedno$¢ organiczna, ktérego czeSci wykonuja odpowiednie
czynnoSci na mocy relacji do innych czgéci, a zwiaszcza do catodci systemu
zywego'". Koncepcja systemOéw przywiazuje ogromna wage do wzajemnych
relacji 1 zaleznoSci i1 stara si¢ dostrzec we wszystkich istniejacych zwiazkach
wlasciwy calej obserwowanej naturze charakter dynamiczny. F. Capra potwierdza
ten poglad, traktujac na przyklad zywe organizmy nie na sposéb sztywnych
struktur, lecz jako obiekty wykazujace duza zmienno$¢ i trwatos¢'’.

D. Bohm dostrzegajac w calej rzeczywistosci specyficzny dynamiczny charak-
ter na poziomie czastek elementarnych, utworzyt charakterystyczne pojecie ,,holo-
-ruchu”. Byt to wyraz jego doglebnego przekonania o dynamicznej strukturze
rzeczywistoSci oraz o koniecznodci istnienia tzw. ,ukrytego porzadku”, ktory
tlumaczy on przez odwotanie si¢ do analogii hologramu. Ten wewnetrzny porzadek
zostal przez autora Punktu zwrotnego nazwany zasada samoorganizacji. Wedtug
niego jest ona przejawem dynamicznej struktury, wewnetrznej plastycznos$ci
1 zdolnosci przystosowawczych wszystkich systeméw zywych, a jej podstawowymi
fenomenami sa: samoodnawianie sktadnikéw przy zachowaniu ogdlnej integralno-
$ci calego systemu oraz zdolno$é do tworczej samotranscendencji''®. W biologii
systemowej dostrzega, ze wszystkie organizmy tworza sie¢ wieloplaszczyznowych
1 wielopoziomowych relacji, mi¢gdzy ktorymi istnieja liczne powiazania. Twierdzi
on réwniez, ze organizmy zywe, bedace systemami otwartymi, utrzymuja swe zycie
1 funkcje za pomoca transakcji, ktéra czgSciowo takze sklada sie z organizméw.
Totez cala biosfera stanowi dynamiczna i1 wysoce zintegrowana sie¢ form ozywio-
nych i nieozywionych. Wigkszo§¢ organizméw jest nie tylko osadzona w swych
wlasnych ekosystemach, lecz organizmy te same sa ziozonymi ekosystemami.
Zawieraja one mnostwo mniejszych organizméw o wzglednej autonomii, a mimo to
przyczyniaja si¢ do harmonijnie zintegrowanego funkcjonowania catosci''.
F. Capra zwraca uwagg, ze przykladem takiej integracyjnej dziatalnosci jest
zjawisko embriogenezy. Gléwne zadanie w procesach tworzenia si¢ listkow
zarodkowych, a nastgpnie tkanek i organdéw przypisuje on wzajemnemu od-
koordynujace calego organizmu. Kolejna dziedzina, w ktdrej bardzo wyraznie
widzi on konieczno$¢ catoSciowego ujecia, jest inna gataZz biologii — neuro-
biologia. System nerwowy, w ujeciu tej dziedziny, jest na wyzszym poziomie
systemem holistycznym i wytlumaczenie jego sposobu funkcjonowania w ramach

" Por. T. Rutkowski, Redukcjonizm czy antyredukcjonizm?, w: ,Studia Philosophiae

Christianae” 1(1996), s. 237-252.

''> Pozwala to jego zdaniem na pelniejsze zrozumienie zycia w aspekcie ,,biologii systemowe;j”,
opisujacej organizm w kategorii zywego systemu; por. F. Capra, Punkt zwromy, s. 364.

"1* Tamze. s. 367-369; por. W. Osiatyfski, O przemijaniu nauki, s. 32-35. F. Capra
podkresla tu, ze obok dynamizmu, systemy charakteryzuja si¢ tez wysokim stopniem stabilnosci,
jednakze odmiennym od stanu réwnowagi.

"W F. Capra, Punkt zwrotny, s. 376.
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modeli redukcjonistycznych jest niemozliwe. Neurobiologowie podejmowali takze
proby przedstawienia licznych proceséw, takich jak postrzeganie, pamie¢ i bol
w ramach tréjstopniowego modelu organizacji. F. Capra poszedt tu za G. Coghil-
lem, ktéry w zywych organizmach wyrdznia trzy wzajemnie powiazane schematy
organizacji: struktur¢ (organizacj¢ w przestrzeni), funkcj¢ (organizacje w czasie)
1 mentacje (na nizszych poziomach zlozonosci taczaca si¢ z dwiema wczesniej-
szymi, wykraczajac jednoczes$nie poza przestrzefi i czas na wyzszych poziomach)
oraz za Batesonem, ktéry okre§lit rozum jako pewien schemat organizacji lub
zbioru dynamicznych stosunk6w''®. Takze w genetyce istnieje tendencja do ujeé
cato$ciowych, holistycznych, mimo przekonania redukcjonistéw o zdeterminowa-
niu cech organizmu przez jego aparat genetyczny''”. Podobnie podej$cia holistycz-
ne — systemowe zaobserwowa¢ mozna w ekologii i fizjologii. W ekologii
systemowej (tzw. nowej ekologii) podkre§la si¢ zupelnie logiczna poprawnos¢
w opisie stosunkOéw migdzy organizmami oraz miedzy organizmami a ich §rodowis-
kiem, opierajac si¢ na zjawisku symbiozy jako gtéwnym aspekcie zycia. Wykorzys-
tuje si¢ tez do tego opisu tzw. koncepcje drzewa bytéw. Przyjmuje ona, ze
w drzewie systemowym zywotna moc ptynie w obu kierunkach tego drzewa przy
réwnorzednej harmonijnej wspoétzaleznosci obu koficow. W fizjologii natomiast
wychodzi si¢ ze spostrzezenia, iz niektdére organella komdrkowe posiadajg samo-
dzielno§é do tego stopnia, ze same sa pelnoprawnymi organizmami. Wedlug
niektérych, na przyktad, mitochondria ze wzgledu na wlasny materiat genetyczny
i zdolno$¢ rozrodczg sa nie tylko organellami, ale takze ,,stalymi lokatorami
wszystkich zywych organizméw przekazywanymi z pokolenia na pokolenie,
zyjacymi w nierozerwalnej symbiozie z kazda zywa komérka’'?’. Wypowiedzi
powyzsze zdaja si¢ mie¢ swoje potwierdzenie we wspomnianej juz wcze$niej
Sheldrake’owskiej ,formative causation” (inaczej polu morfogenetycznym)'?'. R.
Sheldrake zaktada w tej koncepcji powiazanie migdzy ré6znymi organizmami, jak
zauwaza to B. Griffiths stwierdzajac, ze kazdy czlowiek w komorkach ciala,
zlaczony jest z pierwotna materiag kosmosu, poniewaz wszech§wiat i wszystko, co
w nim istnieje, stanowi jedna zintegrowana calo§é'?.

Holistyczne ujecia dostrzec tez mozna w réznych gateziach nauk niekoniecznie
zwiazanych bezposrednio z biologia. Tendencje cato$ciowego i systemowo-dyna-
micznego podejscia wida¢, zdaniem P. Daviesa, w psychologii, socjologii i humani-
styce. Poglad P. Daviesa podziela takze F. Capra, ktory twierdzi, ze prawidlowosci,
jakie mozna dostrzec w materii odzwierciedlaja prawidtowosci wystepujace w lu-
dzkim umysle. Bardzo czgsto rozw6j wewnetrzny i samourzeczywistnienie, jako
istote¢ dynamiki psychiki cztowieka poréwnuje si¢ przez analogi¢ do hipotezy

'8 Tamze, s. 166-167; zob. tamze, s. 397-399.

"9 Tamze, s. 159: ,,...organizmy s3 systemami wielopoziomowymi (...). Wszystkie poziomy na
siebie wzajemnie oddziatuja, wptywajac na rozw6j organizmu i przynoszac w rezultacie wiele odmian
planu genetycznego”.

120 Tamze, s. 381.

2 Koncepcja ta wraz z wprowadzonym przez R. Sheldrake’a pojeciem rezonansu ksztattotwor-
czego stara si¢ udowodnié, ze rézne poziomy organizacji powstaja poprzez ciagly, dynamiczny rozwoj
coraz bardziej zlozonych form we wnetrzu pola morfogenetycznego.

12 B Griffiths, W poszukiwaniu, s. 26; por. R. W e ber, Poszukiwanie jednosci, s. 70-73.
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samotranscendencji w systemowej teorii zycia. Podejmuje si¢ tez prob zrozumienia
ludzkiej psych1k1 stosujac we wspolczesnej psychologii hipoteze bootstrap oraz
zasade Gestalt'™

Jakkolwiek holistyczne ujecia znajduja swoich zwolennikéw w réznorodnych
dziedzinach wiedzy, to nadmieni¢ nalezy, ze calo$¢ ujec holistyczno-systemowych
miata swdj poczatek w rewolucyjnych przemianach w fizyce, co zreszta zostato juz
podkreslone. Fizycy juz dawno zrezygnowali z czysto redukcjonistycznego pode-
jScia w opisie zjawisk przyrodniczych. Szczegélnie jest to widoczne, zdaniem
P. Daviesa. w mechanice kwantowej. Pierwsza préba stworzenia holistycznej fizyki
byta praca D. Bohma ,,Wholeness and Implicate Order”, jakkolwiek o sto lat
wczedniejsze prace J.C. Maxwella i L. Boltzmanna, dotyczace wyprowadzenia
termodynamiki z wilasnosci statycznych duzych zespotéw czastek, daly takze
pewne potrzebne narzedzia do zrozumienia zjawisk holistycznych. Juz w wieku
XIX korzystano przeciez z wielu uniwersalnych pojeé, np.: energia, entropia,
energia swobodna itd.'*. Obecnie dla ostatniego okresu kosmologii, opierajac sie
na najnowszych osiagnieciach fizyki, charakterystyczne wydaje si¢ by¢ przejscie do
traktowania catego wszech§wiata jako wykazujacego dynamizm i zintegrowanie
wszystkich tworzacych go ukladéw. We wspolczesnej fizyce podkresla si¢ koniecz-
no$¢ zmiany podej$cia do materii. Liczne do§wiadczenia zdajg si¢ potwierdzaé, ze
materia wcale nie jest bezwladna i bierna, a nawet, ze w calej przyrodzie nie ma
w og6le zadnych statycznych struktur. Dynamiczna strukturg §wiata zdaje si¢ tez
potwierdzac teoria bootstrap, wedlug ktérej kazda czastka elementarna sktada sig
z wszystkich innych czastek, jednak nie w sensie statycznym, lecz ukazujac
wzajemne powiazania mig¢dzy czastkami, odpowiadajac schematom energetycznym
proceséw dynamicznych'?. Poglad ten podziela F. Capra, ktéry zauwaza, iz jedna
z wazniejszych cech systemdéw, ktore dostrzega nowa fizyka jest tkwiacy w ich
istocie charakter dynamiczny'?. Takze M. Heller dostrzega konieczno$¢ istnienia
wszech§wiata, jako nieliniowego ukiadu dynamicznego, ktéry dopuszczaltby ist-
nienie mechanizméw odpowiedzialnych za proces samoorganizacji'?’. Stwierdza on
dalej, ze caly znany nam wszech§wiat powinien by¢ obumarly i pozosta¢ na zawsze
jalowy, gdyz zadna struktura nie mogtaby w nim powstaé, gdyby odrzucié
nieliniowo dynamiczny charakter rzeczywistosci'®®. A przeciez, jak podkresla to
F. Capra, ,,wszystkie zywe rzeczy wokol nas istotnie odnawiaja sie...”'?. Element
tej stalej, kreatywno$ci i regeneracji wprowadzaja, wedlug I. Prigogine’a, tak
zwane struktury dysypatywne. W wyniku ich istnienia cala materia moze by¢é
rozpatrywana jako co§ aktywnego i1 zywego, czyli dynamicznego. Otwarte systemy
bedace takimi strukturami wymieniaja stale energi¢ z otoczeniem, utrzymujac si¢

22 Por. F. Capra, Punkt zwromy, s. 387, 501-503; por. P. Davies, Bdg i nowa fizyka, s. 86.

1% Zob. M. Tem pczyk, Strukturalna..., s. 100-105.

2 F_ Capra, Punkt zwrotny, s. 136. Szerzej o tym zagadnieniu M. Tem pc z y k, Strukruralna...,
s. 22-23, 35-61.

1% F C apra. Punkt zwrotny, s. 366.

77 M. Hell er, Kosmologiczne znaczenie ewolucji, w: ,,Studia Philosophiae Christianae” 1(1996),
s. 98.

2 Tamze, s. 99.

W FE C apra, Punkt zwrotny, s. 387.
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dzieki nieustannemu dynamicznemu przeplywowi materii i energii. Podobne
stanowisko w tej kwestii zajmuje W. Glansdortf'*. Jako przyklad takiej struktury
dysypatywnej podaje si¢ czgsto proces powstawania komoérek Bernarda w pod-
grzewanej cieczy. Wiadomo, ze gdy gradient temperatury przekracza pewnag
warto$¢ krytyczna, uktad zmienia si¢ na niestabilny. Ogrzane porcje cieczy wedruja
w gobre, gdzie ulegaja ochlodzeniu 1 opadaja na dét. Te wiasnie porcje cieczy sa
w pewnym sensie samodzielna jednostka transportowa i okre§lane mianem ,.komé-
rki Bernarda”. Komorki te tworza regularna, uporzadkowang strukture globalna'?'.
Podobnie dynamiczny charakter rzeczywistoSci potwierdza F. Capra, uznajac na
podstawie osiagni¢¢ wspélczesnej fizyki, ze materia i caly otaczajacy nas Swiat jest
w ciggltym ruchu, ktérego rytmiczne uklady okre§lane sa przez struktury molekular-
ne, atomowe i jadrowe'?, czyli pozostaje w stanie dynamicznej rownowagi. Dodaé
nalezy takze, Ze stan ten daje si¢ dostrzec nie tylko na poziomie mikro-, lecz
réwniez makro§wiata'*®. Obserwujac przy pomocy urzadzefi teleskopowych zjawis-
ka gwiezdne i galaktyczne, przyktadowo powstawanie gwiazd z migdzygwiezdnych
chmur gazowych, czy laczenie si¢ gwiazd w rézne galaktyki, stwierdzi¢ mozna, ze
wszech§wiat nie jest statyczny, lecz znajduje si¢ w ciaglym ruchu i rozszerza sie.
Innym aspektem wyrazajacym dynamiczna struktur¢ wszechS§wiata jest poglad, iz
na cala rzeczywisto$§¢ nalezy patrze¢ jak na siatke relacji, ktéra zdaniem wielu
fizykéw wykazuje charakter dynamiczny, a nie jak na zbidr istniejacych konkretéw.
M. Heller zauwaza istnienie wiele racji §wiadczacych o tym, ze na najbardziej
fundamentalnych poziomach fizycznej rzeczywistosci (i najbardziej pierwotnych
etapach kosmicznej ewolucji) pojecie indywiduum nie ma sensu. Nie mozna juz,
wedtug niego, méwi¢ o indywidualnych punktach czasoprzestrzeni'**, gdyz abs-
trakcyjna sie¢ formalnych zwiazkéw uznawana jest za podstawowy poziom
rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢ obserwowanego obiektu fizycznego staje sie¢ wtedy
wtérna w stosunku do relacji formalnych, ktérych istnienie odkrywamy w proce-
sach fizycznych stanowiacych ich konkretne egzemplifikacje. Podobnie filozofia
bootstrap, odrzucajac ide¢ podstawowych cegietek materii, nie przyjmuje w ogéle
zadnych podstawowych jednostek. Podkres$la to F. Capra, ktéry stwierdza, iZ zadna
z wlasnosci jakiejkolwiek czgéci tkanki wspétzaleznych zdarzefi nie ma charakteru
podstawowego 1 zasadniczego. Wszystkie natomiast wlasnoSci kazdej czesci
wynikaja z wlasnosci innych czeéci'®®. Wydaje si¢ wiec, ze ogélne samouzgod-
nienie wzajemnych stosunkéw miedzy czeSciami okreSla strukture catej wyzej
wspomnianej tkanki. Wskazuje on na skuteczno$¢ teorii kwantéw w wykazaniu, ze
czastki elementarne nie sa odizolowanymi jakby ziarnami materii, lecz ich
bytowanie daje si¢ bardziej poréwna¢ do schematycznego podobienstwa, do
wzajemnych powiazan w tkance sieci. Tkanka ta ma nie tylko charakter niepodziel-

% Por. R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 158-163; M. Tempczyk, Strukturalna...,
s. 110-111.

' Por. M. Tempczyk, Strukturalna..., s. 107-116; P. Davies, Bog i nowa fizyka, s. 87-95.

32 F. Capra, Tao Fizyki, s. 197.

' Zob. E. Verhiilsdonk, Eine zweite kopernikanische Wende? — Menschliche Freiheit
zwischen Sternen und Atomen, w: Salzburger Hochschulwochen, Salzburg 1973, s. 2-6.

™ M. Heller, Kosmologiczne..., s. 91.

3% F. Capra, Punkt zwromy, s. 133-134.



F. CAPRY MISTYCZNY PARADYGMAT WYJASNIANIA RZECZYWISTOSCI 217

ny, lecz takze obejmuje osobe obserwatora i jej $wiadomosé'*®. Zjawisko to
dostrzega takze D. Bohm, ktory stoi na stanowisku, ze cato$¢ zespotu, w sktad
ktérego wchodzi przyrzad pomiarowy oraz obserwator jakiego$§ uktadu, nalezy
traktowa¢ jako niepodzielnie powiazany za sprawa laczacych go kwantéw'.
Poglad ten spotykamy tez u J. Turka, ktéry widzi wzajemne powiazania przedmiotu
poznawczego (wszech§wiata) z podmiotem (obserwatorem)'*. Relatywistyczne
podejscie w fizyce wskazuje na to, ze samo pojgcie czastki elementarnej traci swa
dawng tre§¢, a od czastki zlozonej mozna ja rozrézni¢ jedynie w ramach ilos-
ciowych i jako$ciowych'®’. Co wiecej, czastki subatomowego §wiata same wydaja
si¢ by¢ procesami, a nie tylko uczestniczacymi w procesach, jak widaé to
w wypowiedzi F. Capry: ,,Czastki subatomowego §wiata (...) sa procesami! Nie
mozna rozdzieli¢ istnienia materii i jej dzialania. Nie sa one niczym innym, jak
réznymi aspektami tej samej czasoprzestrzennej rzeczywistosci”'*. Mozna takze
zauwazyC, Ze niektdére procesy fizyczne, jak na przyklad, nabywanie masy za
pomoca tzw. mechanizmu Higgsa przez czastki cechowania w teorii pola Yanga-
-Millsa, ukazuja wyraZnie, iZ w kwantowej teorii pola, podobnie jak w ogdlnej
teorii wzgledno$ci, podstawowa rzeczywisto§¢ stanowi §wiat abstrakcyjnych rela-
cji'. M. Kubiak wskazuje na duza role teorii pél przy rozpatrywaniu i roz-
strzyganiu réznorodnych kwestii w ujeciu relatywistycznym. Podkre$la on, ze takie
ujecie relatywistyczne musi uwzglednié fakt niezachowania liczby czastek, moi-
liwo$§¢ ich powstawania i znikania. Taki obraz §wiata ukazuje kwantowa teoria
pola, ktéra taczy prawa kwantowe i relatywistyczne'?. Poglad ten podziela
F. Capra. Wedlug niego fizyka wspélczesna wykazata bardzo wyraznie, ze czastki
maja charakter miejscowego zageszczenia pola i koncentracji energii, ktére
pojawiajac si¢ i znikajac, traca w ten sposOb swoj indywidualny charakter
i przechodza od postaci czastek do postaci pola, ktdre stanowi podstawe ich
istnienia'®. J. Guitton dostrzegajac ten wymiar rzeczywistoéci wskazuje, ze
wszystkie najmniejsze jej jednostki moga by¢ zaréwno jedna fala, jak i inng
jednostka (czastka), co, jego zdaniem, wskazuje na konieczno$¢é uznania w opisach
rzeczywistosci indeterminizmu'*. N. Bohr uwazajac odrebno$é czastek za abstrakt,
wskazuje na zasadnicza jedno$¢ catego wszechS§wiata, wyrazajaca si¢ w sieciowym
powiazaniu wszechrzeczy. Poglad ten zdaje si¢ tez potwierdzaé W. Heisenberg
— twoérca migdzy innymi takze nieliniowej teorii pola spinorowego. Stwierdza on,
iz §wiat jawi si¢ nam jako tkanka zdarzen, w ktorej réznego rodzaju powiazania
zmieniaja si¢, nakladaja na siebie lub lacza i okre§laja tym samym strukture
catosci'®®. H. Stapp z Uniwersytetu Kalifornijskiego takze traktuje czastke jako

3¢ Tamze, s. 132.

'3 Por. B.J. Gawecki, Zagadnienia przyczynowosci w fizyce, Warszawa 1969, s. 65.

' Zob. J. Turek. Filozoficzno-swiatopogladowe implikacje dynamicznego obrazu swiata, w:
M. Heller, Obrazy swiata w teologii i w naukach przyrodniczych, Tarnéw 1996, s. 125-145; por.
M. Zabierowski, Status obserwatora w fizyce wspdtczesnej, Wroctaw 1990.

% Zob. M. Kubiak, Od atomu, s. 27.

"0 F. Capra, Tao Fizyki, s. 205.

"' Tamze, s. 104.

"2 Por. M. Kubiak, Od atomu, s. 17-25.

"Y' F. Capra, Tao Fizyki, s. 212.
J.Guitton, Bdg i nowa fizyka, s. 12.
F. Capra, Punkt zwromy, s. 117.
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zbiér stosunkéw z istniejacymi poza nia innymi rzeczami i zjawiskami'*®. Podobnie
dla D. Bohma powiazanie r6znorodnych zjawisk fizycznych wyraza si¢ w og6lne;j
jednosci Swiata, poglebionej dodatkowo o hipoteze ,,ukrytego porzadku”, ktory
organizuje sam siebie i wprowadza okres§lony tad do wszystkich wymiaréw badane;j
rzeczywistosci, wskazujac jednoczes$nie na to, ze ostateczne Zroédio powstawania
energii 1 materii nie moze zosta¢ zmierzone ani uchwycone. Ma by¢ to wyrazem
rzeczywistosci wykraczajacej ponad to, co przyjeto sie okre§la¢ mianem materii'?.
Niemozno$¢ uchwycenia wszystkich aspektéw badanej rzeczywisto$ci (na przyktad
zjawisk atomowych) podkres§la F. Capra, ukazujac jednocze$nie, ze dokladny
stosunek migdzy oznaczonym i nieoznaczonym w danym momencie aspekcie
badanego zjawiska znakomicie oddaje zasada nieoznaczono$ci W. Heisenberga'®,
Swiat dajacy si¢ zaobserwowaé w badaniach i do§wiadczeniach jawi si¢ jako scena,
na ktérej poprzez obserwowalne konkrety przejawia swa realno$¢ ukryty §wiat
idealnych abstrakcyjnych zwiazkoéw, a to, co wzgledne lub zmienne moze zawiera¢
w sobie elementy absolutne, niezmienne, niezalezne, w taki spos6b, w jaki konkret
zawiera abstrakt i wykracza poza niego'®. Kolejna gleboka przemiana, jaka
dokonata si¢ po ogloszeniu einsteinowskiej teorii wzglednosci, byto odkrycie, ze
nalezy porzuci¢ dotychczasowe S$cisle traktowanie pojeé czasu i1 przestrzeni.
Potwierdza to przekonanie F. Capra, ktory nie boi si¢ nazwa¢ tej koniecznej, jego
zdaniem, przemiany mianem najwicksza rewolucja w historii nauki'*’. Zdaniem
M. Sachsa teoria wzglednosci, zamiast obiektywnego charakteru czasoprzestrzen-
nego uktadu wspo!rzcdnych jako niezaleznie 1 konkretnie istniejacego bytu, glosi,
Ze przestrzenne i czasowe wspoirzcdne sa wylacznie elementami jg¢zyka, jakim
obserwator postuguje si¢ przy opisie otoczenia''. Podobnie sprawa ma si¢
i z samym pojgciem czasu, poniewaz w fizyce wysokich energii czastki poruszaja
si¢ z predkoSciami zblizonymi do predkosci $wiatta, a obserwacje oddziatywan
migedzyczasteczkowych zachodzacych w tych warunkach niejednokrotnie potwier-
dzily wzgledno$¢ czasu. Czesto wigc przyjmuje sig, na podstawie licznych
eksperymentdéw t obserwacji, iz przestrzefi nie jest trojwymiarowa, a czas nie jest
odrgbna jednostka. Jedno i drugie jest ze soba nierozerwalnie zwiazane i tworzy
czterowymiarowe continuum — czasoprzestrze"57 Zdaniem F. Capry unifikacja
przestrzeni 1 czasu, jaka dokonata si¢ na gruncie fizyki wspéiczesnej, pociaga za
soba koniecznoé¢ unifikacji wielu innych podstawowych poje¢. Ten aspekt uwaza
on za najbardziej charakterystyczna ceche ujecia relatywistycznego'>.

1% Por. Tamze, s. 118.

Y R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 34—43.

"8 F. Capra, Punkt zwrotny, s. 115. Zasada ta, wedlug C.F. von Weizsickera, wskazuje na to, iz
~-mozna wykazaé, ze kazdy uklad pomiarowy, ktéry pozwolitby si¢ zmierzy¢ jedna z wielkosci,
udaremnia réwnocze$nie uzycie ukladu do zmierzenia drugiej”, C.F. von Weizsicker, Fizyka
wspdlczesna, s. 133.

W por. I. Zycinski, Status..., s. 109.

1% F. Capra, Tao Fizyki, s. 167.

3! pPor. Tamze, s. 172.

2 E Capra, Tao Fizyki, s. 173.

5% Tamze, s. 175.
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III. MISTYCZNA INTERPRETACJA RZECZYWISTOSCI
1. Inspiracje religiami Wschodu

F. Capra, odwotujac si¢ do dos§wiadczen z zakresu réznych dziedzin nauk
szczegdtowych, postrzega $wiat jako niepodzielna i dynamiczna cato$¢ i probuje
wykazaé, ze wszystkie tradycyjne pojecia, takie jak: czas, przestrzen, odrebnosé
przedmiotu poznania, przyczyna czy tez skutek, traca swoje znaczenie. Swoje
spostrzezenia zestawia on z wyobraZzeniami o rzeczywisto§ci zaczerpnigtymi
z filozofii i religii wschodnich mistykéw, dokonujac jednocze$nie proby wyjas-
nienia otaczajacego nas uniwersum w oparciu o pewnego rodzaju synteze nauki
i mistyki. Wydaje si¢ zatem konieczne, aby w paru stowach nakresli¢ chocby
przyblizona charakterystyke gtéwnych nurtéw mistyki Wschodu. Pozwoli ona
bowiem na przedstawienie w kolejnym paragrafie obrazu §wiata, jaki prezentuje si¢
oczom obserwatora — naukowca — mistyka'®®.

Mozna spotkaé si¢ ze stwierdzeniem, jak zauwaza E. Dabrowski, ze czym
chrzescijanstwo jest dla Europy, tym dla Azji jawi sie¢ buddyzm'**. Kierunek ten
powstat okoto pieéset lat przed Chrystusem'*®, a nazwe swa zawdzigcza synowi
krélewskiemu Siddharcie z rodu Sakija, nazywanemu Gautama lub Siakjasinha,
potem za$§ Budda, czyli O$wieconym. Symbolem religii buddyjskiej jest tzw.
dharma-czakra, to znaczy koto prawa lub tez kolo nauki, majace by¢ symbolem
storica jednoczacym w sposob pokojowy wszystkie narody, ludy i plemiona.

Analizujac buddyzm'®’ mozna poda¢ kilka cech charakterystycznych, ktére
ogdlnie rzecz biorac oddaja cele i zamierzenia tej religii. Celem buddyzmu jest
wybawienie, ktére w sposéb nierozdzielny zwiazane jest z pojgciami cierpienia
i metempsychozy, stad przyjeto powszechnie zalicza¢ go do religii o charakterze
soterycznym'*®, Wybawienie nastepuje w wyniku samsary, czyli cyklu reinkarnacji
okreslajacym miejsce czlowieka we wszech§wiecie. Stad tez celem kazdego

'3 Charakterystyce tej poddane zostana tylko najwazniejsze nurty mysli wschodniej, a wiec
buddyzm, hinduizm oraz uniwersalizm chifski (tu za§ konfucjonizm i taoizm). Wyboru dokonano ze
wzgledu na rol¢ i znaczenie tych kierunkéw dla mys§li wschodniej oraz z powodu odwotywania sie¢ do
nich F. Capry, przy wskazywaniu podobienstw mi¢dzy obrazem §wiata w nauce i mistyce.

'"* Por. E. Dabrowski, Religie Wschodu, Poznaii 1962, s. 133; E. Bulanda, Zywotne sily
religii Swiata, ,,Ateneum Kaplanskie” 73(1969), s. 260-266. W powyzszym stwierdzeniu jest wiele racji,
bowiem obecnie buddyzm obejmuje swym zasi¢giem zaréwno Indochiny, Sri Lanke i Nepal, jak tez
Tybet, Chiny, Koreg, Cejlon, Birme, Tajlandie oraz Japonig.

1% E. Dabrowski przyjmuje, iz bezposrednia przyczyna powstania i tak intensywnego rozwoju
buddyzmu bylo jego ukierunkowanie na Zycie praktyczne, co stanowilo niewatpliwe wyzwanie dla
panujacej wtedy mysli braministycznej z jej wszystkimi spekulacjami matafizycznymi i gubieniu si¢
w dociekaniach w aspekcie wylacznie teoretycznym; por. Tenze, Religie, s. 134-135.

137 Swu;tyml ksiggami buddyzmu jest tak zwany ,kanon palijski”, ktéry znamy z jedynego
zachowanego do czaséw obecnych kanonu therawadinéw spisanego w jednym z dialektéw $rodkowoin-
dyjskich — pali. Calty kanon palijski zawiera wiele ksiag 1 dzieli si¢ na trzy czgéci, ktére zwane sa
pitaka, czyli kosze: kosz dotyczacy dyscypliny zakonnej (vinaja — pitaka), kosz przypowiesci (sutta
— pitaka) oraz kosz tak zwanej dogmatyki scholastycznej (abhidhama — pitaka), ktére z kolei dziela si¢
na pi¢¢ rozdzialéw (nikaja): digha. madzima, samyutta, anguttara i khuddaka. Podzial za: H. von
Glasenappem, Religie niechrzescijariskie, Warszawa 1966, s. 62-68.

158 Zycxe ziemskie dla Buddy 1 jego nastepcéw na ,,drodze o§wiecenia” jest wylacznie cierpieniem
i jednoczesnie wynikiem pragnienia bytu, ktére charakteryzuje wszelkie istnienie.
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buddysty staje si¢ nirwana (wyga$niecie), ktéra, zdaniem R. Davisa, stanowi
wygasnigcie ,,grzesznych, chwytajacych wilasnosci ducha i serca, ktére stosownie
do wielkiego misterium karmy sa przyczyna indywidualnego istnienia”'*. W zyciu
spotecznym buddyzm odrzucat pierwszenstwo braminéw i system kastowy jako
instytucj¢ boska, a we wspolnotach zakonnych wprowadzil réwno$¢ mnichow
niezaleznie od pochodzenia'®. Zatozenia etyczne w hinajanie (buddyzm w od-
mianie Malego Wozu) jako fundament przyjmowaly istnienie immanentnych
moralnych praw §wiata i ich realizacje na tak zwanej szlachetnej oSmiorakiej
Sciezce, w sktad ktérej wchodza: wlasciwe spostrzezenia, mySlenie, mowa, po-
stepowanie, Zycie, dazenie, rozwaga i zatopienie w sobie. Mahajana (Wielki Wéz)
przybierata forme aktywna przeznaczong dla $wieckich w oparciu o dziesig¢ cnét
zasadniczych (jalmuzna, skromno$¢, cierpliwo$é, energia, medytacja, poznanie,

umiejetno$¢ przekazywania prawdy, postanowienie, cudowna moc i wiedza)'®,

wedtug F. Capry za$ czterech tak zwanych szlachetnych prawd buddyzmu'®.

Kolejnym kierunkiem mistyki wschodniej, do ktérej odwoluje si¢ austriacki
fizyk, jest hinduizm'®®. Niektorzy okreslaja ten nurt mistycyzmu jako giéwng
religi¢ Indii, charakteryzujaca si¢ swoistym monoteizmem (kultem jednego boga
przejawiajacego si¢ w niezliczonych postaciach) oraz wiarg w karme i reinkarna-
cje'®. Inni natomiast okreslaja hinduizm jako religijno-socjalny system Indii, ktory
ma za podstawe braminizm oraz stopniowa asymilacje elementéw niearyjskich'®,
Poglad ten potwierdza takze F. Capra, odmawiajac hinduizmowi rangi nie tylko
religii, lecz takze filozofii. Uwaza on, iz jest to raczej ogromny i zlozony
socjo-religijny organizm, ktdry sktada si¢ z bardzo duzej liczby kultéw i systemoéw
filozoficznych'®. Stanowisko to podziela rowniez S. Levy, ktory przez hinduizm
rozumie zespét wierzen religijnych wspétczesnych Indii, nie stanowiacy organicz-
nego systemu religijnego, w ktérym mozna by bylo odrézni¢ elementy prawowier-
ne od nieprawowiernych'®’.

W zyciu spolecznym hinduizm zaktada podziat na kasty: bramindéw, wojow-
nikéw, waj$jow siurdéw oraz pozakastowej warstwy pariasdw. Kazdy hinduista, jak
stwierdza to H. von Glasenapp, ma w swoim zyciu cztery najwazniejsze cele:
karma (rozkosz zmystowa), artha (zdobywanie débr materialnych), dharma (reali-

' R. Davids, Buddvzm. Zarys Zycia i nauk Gotamy — Buddy, Warszawa 1912, s. 108.

Por. H. von Glasenapp, Religie, s. 77 oraz E. Dabrowski, Religie, s. 141.

Por. H. von Glasenapp, Religie, s. 78-79.

Sa nimi: dukha, triszna, nirwana i o$mioraka $ciezka rozwoju; por. F. Capra, Tao Fizyki,
s. 104-106.

163 Symbolem hinduizmu jest odpowiednik dZwigku "om’ (aum), ktéry rozpoczyna wszystkie teksty
$wigte 1 ma uzmystawiaé, wedlug niektérych Absolut, Brahme lub tez ,,tréjc¢”: Wisznu, Siwe i Brahme,
za$ §wietymi ksiggami sa: Wedy, Brahmany i Upaniszady; por. H. von Glasenapp, Religie,
s. 171-172.

18 Taka definicje przedstawia Stownik wyrazow obcych PWN, Warszawa 1971 r, s. 336.

1 E.Dabrowski, Religie, s. 154-155. Inni pojecia bramanizmu (lub braminizmu) i hinduizmu
uwazaja za synonimy; por. H. von Glasenapp, Religie, s. 171.

1 Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 95.

7 Por. E. Dabrowski, Religie, s. 155. Istnieje wiele nurtéw i sekt hinduistycznych takich, jak:
wisznuizm, sziwaizm, jogizm, bhaktizm, ktére lacza w sobie czgsto sprzeczne prawdy i postawy,
a istniejace zlozonosci i kompromisy sktadaja si¢ na wspdlna tradycje; por. JB. Chethimattam,
Nurty mysli indyjskiej, Warszawa 1974, s. 109-110.
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zujaca si¢ w wypelnianiu obowiazkéw religijnych i narodowo$ciowych) oraz
moksza (osiagnigcie wyzwolenia). Podobnie jak w buddyzmie, tak i w systemie
hinduistycznym spotykamy si¢ z wiara w caly cykl reinkarnacji, majacy na celu
w wyniku tej swoistej samsary oczyszczenie czlowieka, jego jedno$¢ i wyzwolenie
spod uroku maji oraz, po osiagni¢ciu nirwany, zerwanie wiezoéw karmy'®®.

Kolejne nurty mys$li wschodniej, ktérych o§rodek stanowi wszech$wiat i ktore
probuja wprowadzi¢ harmoni¢ migdzy wszystkimi jego sktadnikami i zjawiskami,
mozna by uja¢ pod wspélnym mianem uniwersalizmu chifiskiego lub — jak
proponuje to F. Capra — my§li chifiskiej'®”. Podstawa i fundamentalnym pojeciem
dwoch najwazniejszych kierunkoéw tej mysli — konfucjonizmu i taoizmu — jest
,»tao0” (,,droga” lub tez inaczej ,.tor”), ktdre przejawia si¢ zardOwno w przyrodzie, jak
i w obrzedach czy tez moralnosci. Symbolem tego nurtu mySli wschodniej jest tak
zwane ,taidji” przedstawiajace pierwotny stan kosmosu wraz z przenikajacymi go
i siebie nawzajem dwiema sitami: in i jang'™. _ .

W konfucjonizmie zauwazy¢ mozna metafizyczne podstawy mysli. Zeby
wymieni¢ tu chociaz takie elementy, jak uniwersalistyczne spojrzenie na immanen-
tny kosmiczny i moralny porzadek §wiata oraz podejmowane préby dostosowania
sic w sposOb harmonijny do istniejacego juz porzadku. W taoizmie natomiast
gtowna role odgrywa mistyka, ktéra w rzeczywistosci, poprzez teoretyczne speku-
lacje o powstaniu §wiata, prowadzi do glebokiej filozofii przyrody i wskazuje droge
do uwolnienia si¢ od zadz i kontemplowania pierwszej przyczyny wszechrzeczy'’'.

Nowy ,mistyczny” paradygmat nauki wedle rozumienia F. Capry zaklada
zgodnos$¢ nauki w zakresie struktury, metod poznawczych, teorii i pojeé¢ wykorzys-
tywanych do opisu otaczajacego nas $wiata z wizja rzeczywisto$ci prezentowana
w myS$li i dzietach mistrz6w mistyki wschodniej'™. Nalezy zatem, przed ukazaniem
podobienstw, jakie dostrzega ten austriacki fizyk migdzy wynikami nauk szczegé-
towych (zwtaszcza tak zwanej nowej fizyki) a mistyka, podaé pewne cechy
charakterystyczne, ktore stanowig istotna tres¢ filozofii wschodniej. Ze wzgledu na
obszernos$¢ tego zagadnienia zostang omdéwione tylko najwazniejsze mys$li i po-
glady dotyczace obrazu wszech§wiata w hinduizmie, buddyzmie i uniwersalizmie
chinskim.

Wydaje sig, iz istotnymi pojeciami, ktére da si¢ odnie§¢ do wschodniej wizji
rzeczywistosci sa miedzy innymi: absolutna i ostateczna jedno$¢ wszystkich rzeczy,
ciaglo$¢ procesOw powstawania i przemijania, bgdaca wyrazem dynamicznego
charakteru catego kosmosu, pozorny pluralizm bytowy (monizm) i pojecie wszech-
ogarniajacej $wiadomos$ci oraz sakralny (duchowy charakter calego §wiata).

1% Stwierdza sie, ze w hinduskiej Advaicie maja nie pozwala czlowiekowi osiagna¢ calej petni, za$
przez buddystéw moze by¢ nawet czczona. Nirwana za$ pojmowana jest nie jako wieczna ,,blogosé”,
lecz bardziej jako pewnego rodzaju otwarto$¢ na przyjecie nauki pozwalajaca postgpowaé na drodze
mistyki; por. R. Weber, Poszukiwanie jednosci, Tamze, s. 57-58.

' F. Capra, Tao Fizyki, s. 111. Nazwe uniwersalizm chifiski proponuje holenderski sinolog
J.J.M. de Groot na okreslenie wspéinych duchowych postaw i chifiskich pogladéw na obraz $wiata, etyke
czy tez na naukg; por. H. von Glasenapp, Religie, s. 94.

1 Por. F. Capra, Tao fizyki, s. 111-133; H. von Glasenapp, Religie. s. 94-95; Na kanon
$wietych ksiag skladaja si¢: (dla konfucjonizmu) I-cing, Szy-cing, Szu-cing, Czun-tsiu, Li-ci oraz (dla
taoizmu) Lao-zi (Daode-jing) i Zhuang-zi.

' Tamze, s. 114-115.

"2 Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 109.
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R. Weber dostrzega charakterystyczne dla przedstawicieli religii wschodnich
glebokie poczucie jednosci wszystkich rzeczy, a wigc zaréwno materii, przyrody
i $wiadomosci, jak réwniez i czlowieka. Jest to, wedlug niej, poczucie, ze to co
zewnetrzne i to co wewnetrzne we wszystkich przejawach bytowania da si¢ ze soba
doskonale pogodzi¢'”, a caty mistycyzm wschodni ,,jest do§wiadczeniem jednosci
z rzeczywistoscia”'™. T. de Chardin nazywa takie podejscie ,,droga uproszczenia”
i wskazuje, iz rzeczywiscie we wschodniej drodze poszukiwart zrozumienia
rzeczywisto$ci mozna odnaleZ¢ jedno$¢ przez zniesienie mnogosci, ktdra zdaje sig
ja zakrywaé. Francuski jezuita odwoluje sie takze do pojecia ,,zmystu kosmicz-
nego”, ktory jest wedlug niego pewnego rodzaju u$wiadomionym poczuciem
pokrewiefistwa, aczacym ludzko$¢ z catoscia wszech§wiata i postrzeganiem Swiata
,as a whole”. Podkre§la tu réwniez, iz niektérzy, idac za pogladami mistyki
wschodniej, nadaja temu pojeciu niebezpieczna, jego zdaniem interpretacje, zmie-
rzajaca do formutowania jednosci jako catkowitego ,,stopienia” si¢ z rzeczywistos-
cia'”. Stanowisko o jedno$ci z ostateczng rzeczywistoScia dostrzega takze
J.B. Chethimattam, stwierdzajac, ze u wigkszoSci wyznawcéw religii indyjskich
zycie, bedace duchowa droga do samorealizacji i zbawienia osiaga jednos¢
i trwalos¢é w jednosci z ostateczna podstawa'’®. Spostrzezenia te potwierdza takze
F. Capra, ukazujac jako centralny motyw jednego z pism buddyjskich — ,,Awatam-
saki” — jedno$¢ i wzajemna zalezno§¢ wszystkich rzeczy i zdarzen'!””. Wielu
praktykéw wschodniej drogi mistycznej takze uwaza, iz podstawa $wiata w ujeciu
Wschodu jest jednos$¢ i co wigcej, Ze jedno$¢ moze zosta¢ odkryta i do§wiadczona
przez kazdego czlowieka. Komentuje to R. Weber, uwazajac, ze mistycyzm skupia
si¢ na przywréceniu jedno$ci cztowieka i natury oraz na faktycznym do§wiadczeniu
przez cztowieka jednej zasady — Zrddla, ktére lezy u podstaw wszech§wiata'’®,
Hindusi oraz Chificzycy wierza, ze istnieje jaka$ ostateczna rzeczywisto$S¢, ktéra
sprawia, iz wszystko ostatecznie da si¢ sprowadzi¢ do jednosci'”. Podobnie caty
uniwersalizm chinski w podawanej jako zasadzie wszech§wiata relacji jang i in
wyznaje prawdziwa jednos$¢ wszechrzeczy, od ktdrej wszystko wyszlo i do ktdrej
ostatecznie zmierza®®. E. Bulanda w idei kosmicznej jednosci widzi tez element
gleboko zakorzeniony w §wiadomosci mistykéw Wschodu, ktéry zbliza cztowieka
nie tylko do drugiego cztowieka, ale do wszystkiego, co w ogole istnieje'®'. Zdaje
si¢ to potwierdza¢ doktryna p6Znej ,,Majahany”, wskazujaca na $cista wspolegzys-
tencj¢ jednostki z innymi teoria ,karmasansary” — zaslugi 1 transmigracji,
dotyczaca wszystkich przejawdéw egzystencji kazdego organizmu rozumianych jako
jedna i ta sama dynamiczna rzeczywisto$¢ przejawiajaca si¢ w kazdym szczegéle
oraz przekonanie L. Govindy, ze w hinduskim modelu §wiata obserwator wraz

zZ tym co jest przez niego obserwowane stanowia jedno$¢'™.

173
174

Por. R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 10.

Tamze, s. 14.

' T. de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego, Warszawa 1985, s. 86-87.
% JB. Chethimattam, Nurty, s. 106.

" F.Capra, Tao Fizyki, s. 108.

R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 19.

'® Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 114.

18 Zob. H. von Glasenapp, Religie, s. 100-101.

88 E. Bulanda, Zywotne sity religii swiata, ,Ateneum Kaplanskie” 41(1969), s. 263-264.
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Z przekonaniem o catlkowitej 1 ostatecznej jednoSci wszystkich rzeczy wiaze sie
$cisle poglad na pozorno§¢ pluralizmu bytéw w Swiecie dostrzegalnego zmystami
obserwatora. Jak wskazuje to sam F. Capra, hinduskie pojecie maji ma obejmowac
ztudne uznanie otaczajacych nas i dajacych sie zaobserwowaé przy pomocy
zmystéw ksztaltow, struktur, rzeczy i zdarzen za rzeczywisto$¢. F. Capra stosuje tu
por6bwnanie o pomyleniu mapy z prawdziwym terenem'®. L. Govinda uznaje
podstawowa jedno$¢ i1 dajaca si¢ zaobserwowal zmystami réznorodnos$¢ inter-
pretuje jako dwa bieguny jednej i tej samej rzeczywistodci, podajac jednoczes$nie
uwarunkowanie kazdego bytu od wszystkich innych, a w ostatecznosci od uniwer-
salnej jednosci, wykluczajacej mozliwo$¢ wskazania realnie istniejacych podstaw
dla utrzymania stanowiska pluralistycznego w ostatecznym tlumaczeniu wszech-
$wiata". Ten poglad znajduje tez swéj wyraz u F. Capry, ktory stwierdza, ze
jednostke przetrwania, istnienia nie stanowi Zaden z proponowanych bytow, gdyz
tym, co trwa, jest zintegrowana catos¢'®. Buddyjski mistyk z II wieku po
Chrystusie, Nagardzuma interpretujac istniejaca juz wtedy teori¢ dharm, majaca
ttumaczy¢ istnienie otaczajacej nas rzeczywistoSci, zdaje si¢ podkreslac, wedlug
H. von Glasenappa, Ze nie maja one Zzadnego samodzielnego bytu, lecz zdaja si¢
by¢ tak samo nierzeczywiste jak choéby mamidio, czy fatamorgana, a medrzec
powinien uwolni¢ si¢ od zludzenia, ze istnieje wielos¢ i dazy¢ do jednosci. Inny
z mistykéw hinduizmu podkre$lal, ze aby z nizszego poziomu prawdy wstapié na
wyzszy, mgdrzec powinien by¢é §wiadom swej identyczno$ci z ,,wszystko obej-
mujacym, jedynym i jedynie rzeczywistym bezosobowym Absolutem” oraz poznaé,
iz wielos¢ jest tylko utuda i pozorem'®S. Wielo$¢ istniejacych pozornie bytow
probowano takze tlumaczy¢ w doktrynie ,szy szy wu ai”. Poglad ten ukazuje
kosmos na wzdr siatki klejnotéw, sposrdd ktérych kazdy odbija sie we wszystkich
innych'®.

Inna cecha charakterystyczna dla nurtéw mistyki wschodniej jest dynamiczna
struktura rzeczywistosci. Wigkszo§¢ teorii mistycznych podkre§la znaczenie rézno-
rodnych poj¢¢ zwigzanych z dynamizmem $wiata i wyrazajacych takie zjawiska,
jak: proces, zmiana czy fluktuacja. Dostrzega to 1. Prigogine piszac, Ze medrcy
w swych obserwacjach dotyczacych §wiata ozywionego duzg role przypisywali

fluktuacji'®®. We wschodnich koncepcjach rzeczywistosci kazdy z zaistniatych

82 JB. Chethimattam, Nurty, s. 72. Trzeba tu dla $cistosci wspomnie¢ o tak zwanej
.Karmamimansie”, czyli ,,Rozprawie o uczynkach”. U jej podstaw lezy pewnego rodzaju ateistyczny
pluralizm odwolujacy si¢ na przyklad do istnienia wielosci béstw, lecz zaprzeczajacy jednoczes$nie
egzystencji odwiecznego stwoércy 1 wladcy. Poglad ten stopniowo tracit na znaczeniu az do prawie
catkowitego zaniku w konfrontacji z Wedami i joga ukazujacymi wyjasnienia rzeczywistosci, po-
czynajac od rozwiazan dualistyczno-teistycznych, atomistycznych, a osiagajac swoje apogeum w kon-
cepcjach monistyczno-panteistycznych; por. H. von Glasenapp, Religie, s. 185-186.

'8 Por. Tao Fizyki, s. 97-98.

' Por. R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 63-69.
F. Capra, Punkr zwrotny, s. 95-96.
H. von Glasenapp, Religie, s. 186-187. Takze tak zwana doktryna uzaleznionej genezy
(pratitjasamutpada) prowadzi¢ moze do podobnych wnioskéw, gdyz uzaleznia istnienie kazdej rzeczy od
relacji wspélzaleznosci jej sktadowych czynnikéw, jednoczes$nie podkreslajac, ze oddzielone od catosci
przestaje im takze przystugiwaé okreslenie ,,cz¢$¢”; por. JB. Chethimattam, Nurry, s. 88.

37 AW. Watts, Smak Zenu, , Ateneum Kaptanskie” 31(1979), s. 211.

"8 E_Capra, Punkt zwrotny, s. 414-415.
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$wiatow przechodzit 1 nadal przechodzi nastgpujace po sobie cykle powstawania,
rozwoju, zanikania i nieistnienia, ktére zachodza pod wptywem sit wynikajacych
z uczynkéw istot zyjacych w $wiecie'”. F. Capra dostrzega, ze obraz przyrody
w hinduizmie uwarunkowany jest ciagle zmienna majq, o ktérej sita i dynamika jest
karma'®. Koncepcja karmy i zwiazanej z nia sansary — ciagu nastgpujacych po
sobie wcielen i wyzwolen zmierzajacych do catkowitego ,,wyzwolenia” — uwaza
narodziny i $mier¢ za ,,fazy wiecznych cykli, bedacych wyrazem ciaglego samood-
nawiania sie, ktore jest nieodlaczna cecha tafica zycia”'"'. Potwierdza to wiec
kluczowa dla wschodu idee dynamicznej struktury wszech§wiata. Takze w buddyz-
mie zjawiska zmiennoSci i ciaglego przeptywu odgrywaja doniosla role, bedac
jednymi z podstawowych cech przyrody. Ceche t¢ zauwaza H. von Glasenapp,
podkreslajac, iz w tym nurcie mistyki postrzega si¢ caly proces trwania §wiata
w kategorii nieustannej zmienno$ci wszystkiego co istnieje, a niezmienne sensu
stricto sa tylko odwieczne prawa §wiata, pusta przestrzen i nirwana'®’. Podobna
dynamike wszech$wiata dostrzec mozna w taoizmie. Dla wyznawcéw i praktykéw
»Tao” jest ostateczna rzeczywistoscia, nie dajaca si¢ okre§li¢ w jakikolwiek
pozytywny sposob. Tao jednak w stosunku do jego odpowiednikéw w hinduizmie
(Brahman) czy tez buddyzmie (Dharmakaja) charakteryzuje si¢ wyjatkowym
dynamizmem. Dynamizm ten jawi si¢ obserwatorowi, w my§l uniwersalizmu
wschodniego, jako istota kosmosu. F. Capra poddajac analizie to zagadnienie
posuwa si¢ do stwierdzenia, ze dla wyznawcy taoizmu ,,Tao” stanowi kosmiczny
proces, obejmujacy wszystkie rzeczy, a §wiat jest postrzegany jako nieustanny
przeptyw i zmiana'*®. Podobna mysl spotka¢ mozna w metafizyce ,,sankhji”, ktéra
postuluje jako ostateczny stan rzeczywistos$ci dynamiczna réwnowage nie dajacych
si¢ zredukowaC funkcji w pojedynczej materialnej i potencjalnej zasadzie'**.
Podobny dynamizm uwidoczniony zostal w uniwersalizmie chifiskim w koncepcji
in 1 jang, wzajemnie przenikajacych si¢ pierwiastkéw zenskiego 1 meskiego.
Wszystkie przejawy istnienia ostatecznego ,,Tao” s3 wlasnie w tym nurcie wyni-
kiem wzajemnych dynamicznych oddziatlywar migdzy tymi sitami. Tao pozostaje
wiecznie zmienne, a jedynym co realnie istnieje we wszech§wiecie jest tylko
przemiana'®’.

Kolejnym elementem w mistyce wschodniej jest wiara w istnienie powszechnej,
wszechogarniajacej $wiadomo$ci, ktéra wprowadza do wizji $wiata elementy
mistyczne, duchowe zwiazane z koncepcja reinkarnacji i karmy — trwania (takze
po $mierci) strumienia §wiadomego zZycia, a cale dzieje §wiata interpretuje jako
wynik prawidlowego, wiecznego i nieprzemijajacego wzajemnego oddziatywania
substancji o charakterze duchowym i nie duchowym. I nie moze to dziwi¢, gdyz dla
mistyka, jak twierdzi J.B. Chethimattam, najwyzsza jaZfi stanowi prawdzie,

¥ H. von Glasenapp, Religie, s. 68.

" F Capra, Tao Fizyki, s. 98.

¥ Tenze, Punkt zwrotny, s. 416.

2 H. von Glasenapp, Religie, s. 69.

93 F. Capra, Tao Fizyki, s. 114.

% JB.Chethimattam, Nurty, s. 160.

195 Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 115: ,,Yang po osiagnieciu punktu kulminacyjnego wycofuje si¢
ustgpujac yin; yin po osiggnigciu najwyzszego punktu wycofuje si¢ ustgpujac yang”.
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w ktorym powstaja i rozpadaja sie wszystkie rzeczy'*®. Francuski kaptan i teolog

T. de Chardin uwaza, Zze Ziemig¢ otacza sie¢ idei 1 Ze mozna dostrzec w szerszych
systemach przejawy jakiej§ mysli, rozumu, ktére jednocze$nie prowadza do
uzyskania peinej jednosci z otaczajaca nas rzeczywistoscia'”’. L. Margulis uwaza,
iz caty glob ziemski mozna potraktowac jako cato$¢, jako jeden zywy organizm, do
czego nawiazuje F. Capra, rozszerzajac jeszcze ta tez¢ o gleboka Swiadomosé
ekologiczna, ktorej ,,ostatecznym sensem jest wymiar duchowy”'”™. Niektorzy
wskazuja na liczne podobienistwa zachodzace w stosunku do przyrody w naszych
procesach poznawczych, podkreslajac odzwierciedlanie prawidlowosci dostrzega-
nych w materii w prawidtowo$ciach wystepujacych w umysle cztowieka'””. Stowa
te zdaje sie potwierdza¢ J. Guitton, przychylajac si¢ do stwierdzenia, ze materia
i $wiadomo$¢ stanowia te sama rzeczywisto$é’®, R. Weber twierdzi, ze, jak
wskazuja rozne kierunki mys$li wschodniej, za naszym posrednictwem wszech§wiat
bada sam siebie i wyprébowuje na sobie samym rézne odpowiedzi, podejmujac,
jednoczesnie wysitek odcyfrowania wiasnego bytu®'. Poglad ten catkowicie po-
dziela hinduski mysliciel Swadharma, ktéry uwaza, ze kazdy czlowiek w procesie
swego rozwoju musi korzystaé z do§wiadczenia catej spotecznosci ludzkiej, gdyz to
umozliwia rozw6j $wiadomosci, tak zwanej kosmicznej ritti (harmonii), czyli
wiasnego szczegblnego miejsca w cato$ci®”. B. Griffiths analizuje pojecie ritti,
dzielac je na prawritti (emanacja Najwyzszego we wszelkich przejawach bytowo-
§ci) 1 niwritti (przeciwstawny prawrwitcie ruch powrotu), ktérych wspotdziatanie
i harmonijna jedno$¢ prowadza wszystko ostatecznie do jednego zrodta®®. F. Capra
komentuje takie stanowisko odwotlujac si¢ do wypowiedzi mistykéw Wschodu.
Powoluje si¢ on migdzy innymi na istnienie doznaf ponadpsychicznych, na
mySlenie, ktére rzadzi calym wszech§wiatem oraz na hipoteze bootstrap, ktéra
wskazuje na konieczno$¢ istnienia obok innych aspektéw rzeczywisto$ci takze
wyzszej jednoczacej §wiadomosci®™. Taki obraz rzeczywistosci znajduje swoje
potwierdzenie w hinduistycznej mokszy, bedacej najwyzszym idealem tej tradycji.
Mozna by to stanowisko przedstawi¢ w skrocie jako pozytywne poijgcie, ktore
oznacza tu integracj¢ calej ztozonosci skoniczonego bytu w jednoczacym centrum
$§wiadomosci. Bliski myS$li wschodniej T. de Chardin pojmuje wyzej wspomniana
$§wiadomo$¢ jako zmyst kosmiczny, ktéry jest miloSciag 1 w ktérym wszystkie

" H. von Glasenapp, Religie, s. 123; takze J.B. Chethimattam potwierdza to stanowisko
uwazajac §wiadoma jaZi za ,,ogniskowa wszelkich dociekai filozoficznych™ na gruncie wschodnim;
tenze, Nurty, s. 107.

7 T. de Chardin pisze: ,.Intelekt i wola, rozumienie i dziatanie — te dwie gtéwne wladze ducha
ludzkiego lacza si¢ gdzie§ gleboko (...) w jednej podstawowej potrzebie (jednoczenia) ...JeSli ma byé
osiagnigta calkowita spdjno§¢ naszych §wiadomosci z wszech§wiatem..., to w ostatecznej analizie musi
si¢ okazaé, ze w najwyzszym stopniu posiada ona zdolno§¢ duchowego jednoczenia™; tenze, Zarys,
s. 180.

8 . Capra, Punkt zwromy, s. 390.

F. Capra, Tao Fizyki, s. 386-387; por. R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 44—46.
J.Guitton, L. 1 G. Bogdanov, Bdg i nauka, s. 112.

R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 28.

2 JB.Chethimattam, Nurry, s. 67.

2% Por. B. Griffiths, W poszukiwaniu, s. 289-290.

* Szeroko to zagadnienie F. Capra ukazuje. na przyklad w: Tao Fizyki, s. 280-283, 286, 293.
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kategorie istnieri daza do stopienia si¢ w jednym akcie postrzegania i rozumienia®”.
W innym miejscu T. de Chardin okresla te swoista §wiadomo$¢ mianem ,.noo-
sfery”. Poj¢cie to ma wyrazaé u niego ogdlnoziemski organizm, w ktérym dzigki
skupieniu 1 uporzadkowaniu czastek myslacych dokonuje sig ponowny rozbtysk
ewolucji, ktdra sama stata si¢ §wiadoma siebie i zdaje si¢ zapowiadac przeniesienie
tworzywa wszech§wiata w wyzszy stan planetarnej superrefleksji’®. Podobnie
pewnego rodzaju mistyczny charakter rzeczywistosci dostrzega D. Bohm, ktoéry
odwolujac si¢ do teorii mistycznej rzeczywistosci, traktujacej $wiadomos$¢ jako
Zzrédio istnienia wszech§wiata, uwaza, ze im bardziej subtelna wytworzy si¢
materia, tym blizsza staje sic ona temu co okresla si¢ mianem $wiadomosci®”’.
Podobnie stwierdza L. Govinda, ktéry dostrzegajac w przestrzeni podstawowa
wszechogarniajaca zasade wszelkiego istnienia, utozsamia nieskoficzono$¢ prze-
strzeni z nieskonczonoscia §wiadomosci oraz R. Sheldrake, wedlug ktoérego
buddyjska mahajana z idea alajavijanany (skarbnicy §wiadomosci) jest odpowied-
nikiem idei kosmicznej pamigci®®. F. Capra uwaza, Zze wszystkie aspekty zycia
maja w swej najglebszej istocie charakter duchowy. W szczegdinosci za$ dotyczy
to, jego zdaniem, rozumu, ktérego rézne poziomy odpowiadaja réznym przejawom
$wiadomosci kdsmicznej®”. Znajduje to takze potwierdzenie w pogladach Spinozy,
ktory podaje, ze dla kazdego z istniejacych aspektéw materii istnieje odpowiadaja-
cy im aspekt $wiadomos$ci i na odwr6t?'°. Poniewaz wedle pogladéw mistykow
Wschodu $wiadomo$¢ kazdego czlowieka taczy si¢ w sposéb nierozerwalny
i harmonijny z powszechna §wiadomoscia — Brahmanem — i jednoczeé$nie kazda
$§wiadomos$¢ jest tym Brahmanem, dlatego mistyk wkracza w swj wlasny wewnet-
rzny byt, gdyz w nim osadzony jest wszech§wiat*'!.

2. Granice nauki

Znany z metafizycznego podejscia do filozofii 1 nauki romantyzm niemiecki
zdawatl si¢ czerpac niektére mysSli i idee ze stylu filozofowania J.W. Goethego czy
J.G. Herdera. W panteizmie J.W. Goethego bowiem odnaleZ¢ mozna chocby takie
elementy, jak przekonanie o obecnoS$ci bostwa w §wiecie oraz przyznawanie
warto$ci poznawczej wiedzom tajemnym przy jednoczesnej niecheci do logicznych
metod poznawczych. Herder za§ wyraznie zdaje si¢ glosi¢ monistyczna wizje
przyrody, pojmowanej jako nieskoriczona calo$¢, oraz podkre§la dynamiczna
ekspresj¢ przenikajacej wszystko energii, ktéra tym samym wyznacza jedno$é
$wiata?'?. Jednak mysl romantyczna poddawana krytyce, szczegblnie w okresie

205 T.de Chardin, Zarys, s. 88-89.

2% Tenze, Moja wizja Swiata, Warszawa 1987, s. 180.

27 Por. R. W eber, Poszukiwanie jednosci, s. 23-24.

2% Tamze, s. 25.

2 F. Capra, Punkt zwrotny, s. 414-415.

20 R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 134.

2! Tamze, s. 136.

22 por. Z. Kuderowicz, Filozofia nowozvinej Europy, Warszawa 1989, s. 483-489.
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pozytywistycznym, ulegta stopniowemu ostabieniu. Ponowne jej reminescencje
znalazly swéj wyraz w nurtach tak zwanego neopozytywizmu, zwlaszcza za$
w przestankach wyrostych na gruncie ruch6w New Age.

F. Capra przedstawiciel tego wyraZnie metafizycznego podejScia do wiedzy
i Swiata w szczegdlnosci podkresla taki sposdb uprawiania wiedzy i taka wizje
Swiata, ktore, oprocz cech zawartych w mys$li J.W. Goethego i J.G. Herdera,
uprawomocniaja jego zdaniem analizowanie przyrody i nauk przyrodniczych przez
pryzmat mistycznych uje¢ rzeczywistoSci. Zdaje si¢ to nabiera¢ u niego glebszego
sensu (wymiaru), kierujac odbiorce od obserwacji zjawisk przez glteboka refleksje
ku ,,duchowemu”, ,mistycznemu” obrazowi §wiata. Wszystkie elementy tak zwa-
nego ,,nowego” paradygmatu w jego ujeciu zdajg si¢ wskazywac na nieroztaczng
,,symbioze” z mys$la mistyki wschodniej. Nieodzowne wigc staje si¢ odwotanie sie
do wypowiedzi zardwno samego F. Capry, jak i innych zwolennikéw tego ujecia,
ktérzy widza konieczno$¢ przyjecia mistycznej wizji nauki i §wiata. Autor ,,Punktu
zwrotnego” dostrzega liczne podobienstwa migdzy naukowym, a mistycznym
ujeciem rzeczywistosci, w szczegélnos$ci podkreslajac zachodzace miedzy nimi
analogie w jedno$ci wszystkich rzeczy, w dynamicznym charakterze catego
wszech§wiata oraz w przekonaniu o duchowym wymiarze otaczajacej nas rzeczy-
wistoS$ci. Opierajac si¢ na danych z do§wiadczen fizycznych, dostrzega on takze
zasadnicza jedno$¢ wszystkich rzeczy i zjawisk. Odwotujac si¢ do wynikéw fizyki
kwantowej opisujacych istnienie czastek nie jako rzeczywiste, lecz wylacznie jako
,wykazujace tendencj¢” do istnienia tu i teraz, podkre§la tez, ze konkretna czastka
istnieje i ma sens tylko w kontekscie, nie jako odrebny byt, lecz jako potaczenie
pomiedzy procesami przygotowania i pomiaru'®. Do podobnego wniosku dochodzi
J. Guitton, podkreslajac znaczenie wahadta Foucaulta dla zrozumienia tajem-
niczego wspdtdziatania miedzy wszystkimi czastkami, ktére zdaje si¢ spajaé caly
wszech§wiat w jedna cato$¢®'. Stwierdzenie to znajduje swéj wyraz takze w po-
gladach P. Daviesa twierdzacego, iz obecnie przez wyniki badain na gruncie
mechaniki kwantowej doszlo do rozmycia tradycyjnego podzialu na przedmiot
i podmiot, przyczyne i skutek, co wskazuje wyraZnie na holistyczna wizje $wiata.
Stanowisko to znaleZ¢ mozna takze u D. Bohma, ktory traktuje §wiat nie jako zbiér
odrebnych rzeczy, lecz jako sie¢ relacji i niepodzielng catosé*'®. Czastka elementar-
na wydaje si¢ by¢é w tym $wietle jedynie zbiorem stosunkéw i zaleznosci
zachodzacych z czastkami istniejacymi poza nia. Podchodzenie do konkretnych
czastek jako odrgbnych bytéw traci w tym ujeciu racje bytu, gdyz, jak twierdzi
Niels Bohr, odrebne czastki materialne sa abstrakcjami a ich wlasnoSci mozna
okresli¢ 1 obserwowac Jedyme dzigki ich wzajemnemu oddziatywaniu z innymi
systemami*'®, Swiat j jawi si¢ wigc oczom obserwatora jedynie jako skompllkowana
tkanka zdarzen i zjawisk, obejmujaca soba réznorodne krzyzujace sie i lgczace sie
ze soba zwiazki?'’. Wyzej opisane poglady F. Capra wykorzystal do podania kilku
cech swojego paradygmatu, migdzy innymi: zwrotu od pojecia czesci ku catoscei,

M F. Capra, Tao Fizyki, s. 142.

24 J Guitton, Bdg i nauka, s. 100.

5 Por. P. Davies, Bog i nowa fizyka, s. 142.
Por. F. Capra, Punkt zwrotny, s. 117.

27 por. W. Heisenberg. Fizyka, s. 100-101.
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struktury ku procesowi czy tez od schematu budowli ku schematowi procesu. Tezy
zaczerpnigte z wynikdw do$wiadczen z fizyki kwantowej odnosi on do wypowiedzi
mistykéw wschodnich religii, odnajdujac zachodzace miedzy nimi liczne analogie.
Poréwnuje on na przyklad przekonanie o jednoSci calego wszech§wiata do
ostatecznej niepodzielnej rzeczywisto$ci, manifestujacej si¢ we wszystkich rze-
czach i ktérej czeSciami sa te rzeczy?'®. Poglad ten podziela Ashvaghosha,
stwierdzajac, Ze ,to, co dusza ujmuje jako takosc¢, jest jednoScig wszechrzeczy,
ogromna wszechobejmujaca jednoscia™". Stanowisko to podziela takze T. Mathus,
odnajdujac we wszystkich praktykach duchowych, réwniez zwiazanych ze wschod-
nia mistyka, podazanie ku odkrywaniu catosci®®’. Zdaje si¢ to potwierdza¢ Nagar-
juna, ktéry uwaza, iz rzeczy uzyskuja swoje istnienie i natur¢ nie przez samodzielng
egzystencje, lecz poprzez wzajemna zalezno$C, a takze S. Aurobindo, ktéry
dostrzega w przedmiocie materialnym wyraz jedno$ci wszystkiego, co mozna
zaobserwowaé??'. F. Capra podkre§la przekonanie o nieistnieniu niezaleznie ist-
niejacego §wiata (rozumianego jako zbiér odrgbnych bytéw) i odwotujac si¢ do
wypowiedzi Lamy A. Govindy, uwaza wewnetrzny i zewng¢trzny §wiat za nieroz-
dzielna sie¢ nie konczacych si¢, wzajemnie uwarunkowanych relacji. Prowadzi go
to ostatecznie do uznania, iz kategorie, rozumiane dotychczas jako przeciwstawne,
sa niczym innym jak tylko réZznymi przejawami jednej calosci, czy tez skrajnymi
stronami tej samej rzeczywistosci’*2. Takie poczucie absolutnej jednosci calego
wszech§wiata i odrzucenie pojecia pluralizmu rzeczy, jak twierdzi J.B. Chethimat-
tam, stanowi jedna z fundamentalnych cech wschodniej wizji §wiata i, co podkresla
R. Weber, jest wspolna cecha nauki i mistyki®®.

F. Capra wielokrotnie podkre$la, ze wyniki badan wspoélczesnej fizyki kwan-
towej wskazuja na dynamiczny charakter wszystkich zjawisk zachodzacych w ota-
czajacym nas §wiecie. Wszystkie elementy sktadowe, powiazane ze soba nieroze-
rwalnym ciagiem wieloptaszczyznowych relacji, tworza, jego zdaniem, dynamicz-
na i wysoce zintegrowana siec, ktora jest podstawa wszelkiego istnienia?**. Aby
poprze¢ swoje poglady F. Capra wskazuje na liczne wypowiedzi mistykéw
Wschodu, a nawet sam stara si¢ interpretowac najwazniejsze terminy z wschodnich
systeméw filozoficzno-religijnych. Takze w postaciach bdstw dopatruje si¢ on
argumentu, potwierdzajacego dynamizm wszystkiego, co stanowi wszech§wiat.
Przyktadem tu moga byé, zdaniem tego austriackiego fizyka, postacie Kriszny

28 E Capra, Tao Fizyki, s. 137.

29 Ty nalezy si¢ wyja$nienie, ze na okreSlenie tej ostatecznej zasady wszech§wiata mozna
w religiach Wschodu odnalez¢ rézne okreslenia, przyktadowo: Brahman w hinduizmie, Dharmakaja
w buddyzmie, czy Tao w taoizmie. W buddyzmie stosuje si¢ tez inne okreslenia, a mianowicie Tathata
lub wtasnie Takosc; por. H.von Glasenapp, Religie, s. 55-88,94-114, 171-202 oraz F. Capra, Tao
Fizyki, s. 137.

2 FE Capra, Naleze¢ do wszechswiata, s. 61.

2V F. Capra, Tao Fizyki, s. 145.

222 Tamze, s. 151 i 161. Jako przyklad tego rodzaju jednosci F. Capra podaje (za Lama A. Govinda)
pojecie pustki i formy, ktérych ,,nie nalezy wyobraza¢ sobie jako stanu wzajemnie wykluczajacych si¢
przeciwienstw, ale jedynie jako dwodch aspektéw tej samej rzeczywistosci, ktére koegzystuja i wspét-
dziataja ze soba”.

23 Por. JB. Chethimattam, Nurty, s. 107; R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 15.

223 por. F. Capra, Punkt zwrotny, s. 387.
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i Sziwy, ktére stanowia swoista personifikacj¢ dynamicznego obrazu wszech-
§wiata’®. Ten poglad podziela takze B. Griffiths, ktéry podkresla dynamiczny
charakter proceséw samoorganizacji na kazdym poziomie istnienia materii®%.
F. Capra opisujac nakre$lona przez wyniki do§wiadczen w naukach szczegétowych,
zwlaszcza we wspdlczesnej fizyce, Zywa, poruszajaca si¢ 1 wciaz zmienng siatke
zdarzefi i1 zjawisk, pordwnuje ja do ptynnosci, zmiennosci i ciaglej dynamicznosci
ruchu we wszech§wiecie w religijno-filozoficznych pismach hinduskich?”. Utrzy-
muje on takze, ze cala przyroda istnicje w stanie specyficznej dynamicznej
rébwnowagi 1 tylko w takim aspekcie da si¢ wytlumaczy¢ wlasnodci czastek,
zachowania organizméw oraz funkcjonowanie catego wszech§wiata, jako ogrom-
nego systemu®®. Dla potwierdzenia swoich spostrzezeii, F. Capra odwotuje sie do
taoistycznych tekstow, ktore jednoznacznie zdaja si¢ wskazywaé na nieustanny
ruch calej rzeczywisto$ci*”. Posuwa si¢ on nawet do stwierdzenia, ze §wiatopoglad
implikowany przez filozofi¢ wschodniego mistycyzmu i przez wyniki nowoczesnej
fizyki jednoznacznie musi odrzuci¢ istnienie jakichkolwiek statycznych form
i substancji. Twierdzenie to uwaza on za uzasadnione, gdyz wedlug niego
podstawowe elementy wszech§wiata sa dynamicznymi i przemijajacymi etapami
w ciaglym strumieniu przeobrazania i zmiany>*.

Hinduskie i buddyjskie pisma wyrazaja przekonanie o duchowym podtozu
catego wszech§wiata oraz, Ze ostateczng zasada istnienia wszechrzeczy jest zawsze
specyficzny rodzaj §wiadomosci. Potwierdza to takze F. Capra przedstawiajac
mistyczny poglad na istnienie materii. Uwaza on, ze §wiadomos¢ jest rzeczywistos-
cig pierwotng wzgledem wszelkiego bytu i stanowi jego podstawg, a wszystkie
aspekty rzeczywistosci traktuje jako przejaw tej Swiadomosci®'. J. Guitton sklania
si¢ ku uznaniu materii i §wiadomosci za t¢ sama rzeczywisto$¢, gdyz, jak uwaza,
duch ludzki odzwierciedla rzeczywisto$¢, ktéra jest jednoczeSnie odzwiercied-
leniem ducha®?. Dla F. Capry prawidla materii odzwierciedlaja prawidtowosci
ludzkiego umystu, natomiast J. Bell przyznaje umystowi centralne miejsce w osta-

tecznej naturze rzeczywistosci>’. Podobne stanowisko reprezentuje D. Bohm

235 Przyktadem takich préb moze byé podjeta przez niego analiza stéw Brahman czy karma, ktére
jego zdaniem sugeruja dynamiczna i zZywa struktur¢ §wiata, wskazujac na aktywna wspdéizaleznosé
wszystkich aspektéw rzeczywistosci; por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 193-194.

26 B Griffiths, W poszukiwaniu, s. 281.

21 F. Capra, Tao Fizyki, s. 195.

28 Por. Tamze, s. 197-199. Z. Hajduk natomiast krytykuje podej$cia uznajace réwnowage przyrody
jako calosci, gdyz, jego zdaniem, réwnowaga ta zanika, gdy w obserwacji $wiata uwzgledni sie
dostatecznie dlugi okres czasu. Szerzej to zagadnienie u Z. Hajduka, Wspdiczesna postac sporéw
o koncepcje filozofii przyrody, w: ,Studia Philosophiae Christianae” 30(1994), s. 115-134.

2 Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 198. F. Capra cytuje tu wypowied? T3ai-ken tana: ,Bezruch nie
jest prawdziwym bezruchem. Duchowy rytm przenikajacy niebo i ziemie pojawia si¢ dopiero kiedy
bezruch jest w ruchu”.

20 Tamze, s. 206.

B F. Capra, Punkt, s. 406-407. Potwierdza to G. Wald, ktéry odrzuca hipotezg pojawienia sig
$wiadomosci w wyniku ewolucji, twierdzac, ze $wiadomo$é stanowi Zrédto i warunek rzeczywistosci
fizycznej; por. R. Weber, Poszukiwanie jednosci, s. 204.

32 Dodaje on tez, ze wszystko wokét obserwatora dzieje sie tak, ,jakby to jakis rodzaj §wiadomosci
ustanawial we wszech§wiecie faczno$¢ pomiedzy wszystkimi jego atomami”. J. Guitto n, Bég i nauka,
s. 1011 112,

3 F.Capra, Punkt zwrotny, s. 404; por. M. He l l e 1, Johna Bella filozofia mechaniki kwantowej,
w: ,,Studia Philosophiae Christianae” 30(1994), s. 158.
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i R. Weber, ktérzy doszukuja sie obecnosci ducha w kazdym aspekcie materii,
a $wiat traktuja jako specyficzna substancje krystalizujaca si¢ w okreslone;
czasoprzestrzem wlasnie dzieki kosmicznej §wiadomosci®*. Swiadomo$é ta jest
pojmowana przez austriackiego fizyka jako wszechogarniajacy rozum kosmiczny.
Jest to wielowarstwowy twér, ktéry zachowuje dynamiczna jedno$é. Rozum
czlowieka nie stanowi w tym systemie jakiego$ odrebnego indywiduum, lecz staje
sie czastka szerszego rozumu spoleczno-ekologicznego. Ten za$ staje si¢ sklad-
nikiem planetarnego systemu mentalnego — rozumu Gai. Wszystko to zdaje si¢
nadawaé wszech§wiatowi charakter pewnego rodzaju sacrum, a nauce zdolno$é
odkrywania $wietej i budzacej bojazi rzeczywistosci wszech§wiata™. Podobne
stwierdzenie mozna zauwazy¢ u Y. Ne’emana i M. Gell-Manna, ktérzy odkryli
ukryta symetrie taczaca osiem mezonéw i nazwali ja ,,o$mioraka $ciezka Buddy”>,
czy u B. Griffithsa, ktéry uwaza, ze kazdy czlowiek jest, tak na poziomie
fizycznym, jak i psychicznym, czeScia zintegrowanej catosci $wiata psyche®’.
Roéwniez F. Capra wyraza przekonanie o mistycznym charakterze catego wszech-
Swiata, z ktérym czuje si¢ wrecz spokrewniony. Do zrozumienia wszystkich
aspektéw tego dynamicznego i holistycznego wszech§wiata potrzebuje on wiezi ze
$wiadomoscia, ktorej moze do$wiadczyC jedynie poprzez ponad psychiczne do-
znanie™®,

Mozna zauwazy¢, Ze nowa wizja §wiata nosi wyrazne cechy mistyki wschod-
niej. Kazde stwierdzenie, ktdre pada na gruncie wspéiczesnych badan fizycznych,
interpretuje ona w $wietle kryteriéw ,,swego” paradygmatu i w kontekscie filozofi-
czno-religijnych system6é6w mistyki Wschodu. Stusznym wigc wydaje si¢ stwier-
dzenie, ze zarbwno Caprowski paradygmat nauki, jak i postulowana przez niego
wizja rzeczywisto$ci nosza znamiona systemu metafizycznego.

3. Mistyka czy mistyfikacja?

Sledzac drogi rozwoju filozofii i nauk empirycznych mozna dostrzec, ze mimo
niewatpliwych réznic epistemologiczno-metodologicznych, zauwaza sie liczne
wigzy je laczace, przykladowo: genetyczne, funkcjonalne, strukturalne czy per-
sonalne. Podobnie jak wiele idei filozoficznych leglo u podstaw nauk szczegéto-
wych i nowych teorii w nauce, tak i ré6zne prady filozoficzne braty niejako swoja
inspiracje w sposob posredni z wynikéw badar szczegétowych®®. Dobrym przy-

B4 pPor. R. W eber, Poszukiwanie jednosci, s. 18.

5 Tamze, s. 153.

6 por. P. Davies, Bdg i nauka, s. 192.

27 por. B. Griffiths, W poszukiwaniu, s. 284.

28 Na poparcie tego cytuje on stowa L. Thomasa o organellach komérkowych: ,,Oto one, poruszaja
si¢ w mojej cytoplazmie (...) sa ze mna spokrewnione (...). Poprzez nie tacz¢ si¢ z wszysktim —
wszedzie mam bliskich, tylu kuzynéw pierwszego stopnia”. F. Capra, Punkr zwroty, s. 377.

2 Por. A. Bronk, Filozofia i nauka: problem demarkacji, ,,Roczniki Filozoficzne” 43(1995),
s. 181-189; 194-210. Zwiazki filozofii z nauka, zwlaszcza z fizyka podejmowane byly w pracach
mi¢dzy innymi.: P. Duhema, H. Poincare’a, W. Pauliego, N. Bohra, W. Heisenberga,
P.Févriere’a.
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kiadem moga by¢ tutaj cho¢by atomistyczne poglady Demokryta dla rozwoju fizyki
mechanicystycznej oraz podejmowanie zagadnienia wolnej woli jako odpowiedZz na
deterministyczna wizje cztowieka w naukach przyrodniczych. Jednak we wszyst-
kich badaniach i analizach waznym elementem byla poprawno$¢ metodologiczna
i nie wychodzenie poza kompetencje danej dziedziny. Zauwaza to M. Heller,
poddajac interpretacji popularnos¢ teorii fizycznych stwierdza, iz jednym z elemen-
tow sukcesoéw tej dziedziny nauki bylo to, ze jej teorie ,,nie mialy ambicji byé od
razu teoriami wszystkiego”*®. Poglad ten podziela A. Bronk, opisujacy prze-
zwycigzenie neopozytywizmu (wraz z jego holizmem i wiara w istnienie ponadhis-
torycznej powszechnej racjonalnosci), ktéry ostatecznie stat sie kierunkiem metafi-
zycznym, przez konieczno$¢ czystosci metodologicznej i autonomii w analizach
naukowych i filozoficznych®*'. Nic wiec dziwnego, ze wysuwane przez F. Capre,
zwolennika tak zwanej ,,nowej fizyki”, roszczenia do rozwiazywania na gruncie
nauk szczegétlowych w S$wietle nowego paradygmatu probleméw filozoficznych
spotkaly sie z ostra krytyka?*.

M. Sawicki zarzuca jego wizji paradygmatu nauki, miedzy innymi to, ze ten
austriacki fizyk nie rozréznia dwéch pozioméw jezykowych i miesza jezyk
naukowy z metanaukowym®®. Podobnie krytyke takiego ujecia nauki podaje
J. Zycinski, zarzucajac mu postugiwanie si¢ pojeciami w sposéb nieostry, niecheé
do myslenia; za$ jego nowa wizje paradygmatu okre$la jako ,,symplistyczna,
naiwna, programowo antyracjonalng”**. Wydaje sig, iz F. Capra probuje wskazaé
na globalna syntez¢ w postaci jakiej$ nadrzednej teorii, obejmujacej cato§é¢ wiedzy
filozoficznej, teologicznej i przyrodoznawczej. Zdaje si¢ on tu podziela¢ w pew-
nym stopniu poglad przedstawicieli Kota Wiedenskiego, ktérych zdaniem fizyka
jest nie tylko najlepsza przedstawicielka nauk szczegétowych, gdyz ma kontakt
z rzeczywistoscia 1 dostarcza poprzez do§wiadczenie rzetelnej wiedzy o rzeczywis-
todci ale réwniez powinna, krzewiac naukowy stosunek do wtasnych przekonan,
zjednoczy¢ w przysziosci ludzkosé poprzez naukowy poglad na $wiat?®. Inni
natomiast poddaja w watpliwod¢ takie podejscie, uwazajac, ze pojawia sie tu
trudno$¢ w kwestii pogodzenia zasadnego dazenia do przedstawienia cato$ciowego
obrazu §wiata z jednoczesnym uznaniem autonomii teologii oraz nauk przyrod-
niczych. J. Ladriere uwaza, ze zadna wiedza nie powinna roéci¢ sobie prawa do
scalania wszystkich innych dziedzin, poniewaz zréZznicowanie migdzy nimi to nie

0 M Heller, Nauka i wyobraznia, Krakéw 1995, s. 77.

' Nie oznacza to bynajmniej, jakoby nie dostrzegano potrzeby kompleksowych i interdyscyplinar-
nych podej$¢ do badanych zagadnien; por. A. Bronk, Filozofia, s. 190~193.

22 Niezbednym dla rzetelnego przedstawienia tego zagadnienia wydaje si¢ zatem poddanie
pogladéw F. Capry krytycznej analizie w $wietle wybranych wypowiedzi filozoféw oraz préba
chrzescijanskiej odpowiedzi na powyzsze zagadnienia w perspektywie encykliki Jana Pawta II ,,Fides et
ratio” z 14 wrze$nia 1998 r. Taka analiza znajduje swoje uzasadnienie choéby w encyklice ,,Humani
generis” Piusa XII (z dnia 12.08.1950 r.), wskazujacego na konieczno$¢ poddawania réznych pogladéw
i odchyleri krytyczne) ocenie, zamiast bezmy$lnego ich odrzucania; por. Acta Apostolicae Sedes
29(1950), s. 562-563.

23 por. M. Sawicki, Zniewolenie przez nowy paradygmat, ,\W drodze” 6(1996), s. 98.

My Zycinski. Metafizyka i wyobragnia w przyrodniczym obrazie swiata, w: M. Heller,
Obrazy swiata. s. 85-90.

¥ R. Waszkinel. Nauka - Filozofia — Teologia, s. 11.
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tylko kwestia poje¢ i metod, ale lezy ono glgboko u korzenia pracy tworzacej
pojecia®*®. Sam F. Capra natomiast sadzi, ze inspiracji co do nowej wizji nauki
nalezy szuka¢ w tradycjach kulturowych Wschodu, a w ,,nowym” wzorcu nauki
dopuszcza on poszerzenia Zrodel poznania, np. przez wglad (intuicja, wyobraZnia,
wiedza przez cialo — carnal knowledge) oraz postuluje podejmowanie zagadnien
dotyczacych tych zjawisk i przejawdéw rzeczywistodci, ktére nie mieszcza sig¢
w tradycyjnie ujmowanym wzorcu nauki kartezjafsko-newtonowskiej**’. Blad, jaki
zdaje sie on tu popetniac, polega na tym, ze wybrana przez niego kultura i filozofia
Wschodu stala si¢ jakby kryterium oceny i prawdy. Przeciw takiemu absolutyzowa-
niu okreslonej kultury czy systemu wypowiada si¢ takze Jan Pawet II, dostrzegajac
powszechna nieufno$¢ wobec wszelkich twierdzen, ktére maja charakter ogélny,
absolutny, szczegdlnie w nurtach filozoficznych, ktére sprowadzaja sfer¢ poznania
i bytu prawdopodobiefistwa w $wietle relatywizmu i okre§lonej konwencji**.
Austriacki fizyk uwaza tez, iz nowy paradygmat naukowy nie ogranicza si¢ tylko
do samej nauki, lecz zdaje si¢ zanurza¢ w jakiej$ glgbszej Swiadomosci ekologicz-
nej, co z kolei zmusza nauke do objgcia soba sfery ludzkich wartodci i przezyé,
zmierzajac do tego, by odej$¢ od mierzalnoéci jako kryterium nauki i uprawomoc-
ni¢ réwniez inne modele, ktérych nie mozna wymierzy¢é czy tez wyliczyé®.
Wedlug A. Bronka w tak ogélnikowy sposéb pojeta otwartoéé filozofii na nauke
(i vice versa) oraz zla interpretacja wzajemnego dopelniania si¢ tych dziedzin
w konsekwencji prowadzi do dyletanckiego wykraczania tez filozoficznych i nau-
kowych poza ich wlasne dziedziny®°. Takze K. Ki6sak jasno wyraza poglad, ze
nauki przyrodnicze nie powinny i1 nie moga prowadzi¢ bezposrednio do jakichkol-
wiek wnioskéw filozoficznych, gdyz przekracza to ich kompetencje®'. Jakkolwiek
papiez Jan Pawet II dostrzega, iz ze spotkania wiary z r6Znymi kulturami tworzy si¢
niejako nowa rzeczywisto$¢, charakteryzujaca si¢ uniwersalnym wymiarem i ot-
warciem na transcendencjg, jednak jasno krytykuje takie ujgcia badar i nauki, ktére
na wzlr neopozytywistyczny zafalszowuja prawde, ulegajac ,,pokusie rynku”
1 zdobycia demiurgicznej wladzy nad przyroda (wliczajac w to takze byt czlowie-
ka). Caprowska proba ujecia w ramach ,,hybrydy” nauk szczegétowych i filozofii
wschodniej uczué, emocji etc. przypomina liczne formy balwochwalstwa 1 zabo-
bonnego wspomnianego juz ezoteryzmu, wystgpujace w doktrynach astrologicz-
nych a wielokrotnie potgpianych przez oficjalne orzeczenia Magisterium Koscio-
ta*2. Podobne stanowisko w tej kwestii zajmuje M. Sawicki, ktéry trzem z pieciu
cech nowego paradygmatu zarzuca watpliwa warto$§¢ logiczna i historyczna
fatszywosé®3. J. Zyciniski dostrzega natomiast, ze to co nazywa si¢ ,,nowym” jest

2 Por. A. Bronk, Teologia i nauki przyrodnicze, ,Roczniki Filozoficzne” 49/50(1991/92),
s. 31-32.

7 Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 11-15.

8 por. Jan Pawel ll, Fides et ratio, 56, 71.

W, Osiatynski, O przemijaniu nauki, s. 34-35.

20 Por. A. Bronk, Filozofia, s. 229.

B K. Klésak szeroko omawia to zagadnienie w: VIII Analecta Cracoviensia 1976, Nauki
przyrodnicze a filozofia, s. 25-38.

332 yan Pawel I, Fides et ratio, 46, 52, 70.

23 Dotyczy to zwrotu pojecia czedci ku pojeciu calosci, pojecia struktury ku pojeciu procesu
i pojeciu prawdy ku pojeciu przyblizonego opisu; por. M. Sawicki, Zniewolenie, s. 97-98.
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wysoce kontrowersyjne i ostatecznie, zdaje sie by¢ tylko gra stow i analogii®*,
W odniesieniu do Caprowskiego okreslenia nowego paradygmatu jako ,.ekologicz-
nego”, to wydaje sig¢, Ze jest to szczegllny rodzaj nadinterpretacji. Jakkolwiek
bowiem ekologia skupia w obecnych czasach uwage lideréw ruchéw spoteczno-
-kulturowych, czy nawet wigkszych grup spolecznych, to jednak nie mozna
zapomniel, ze to ekologia korzysta z wynikOw nauk przyrodniczych. Podobny
problem dostrzega si¢ w stwierdzeniach jakoby ten nowy ekologiczno-spoteczny
paradygmat zrodzit sie¢ samoistnie, niezaleznie od czegokolwiek czy tez kogokol-
wiek. Przeciwko takiemu stanowisku ostro wystepuje M. Sawicki, twierdzac, ze
nowego paradygmatu nie nalezy pojmowac jako nagle powstatej znikad potrzeby
duchowej spoleczeinistw, lecz raczej jako wynik zniewolenia zbiorowej wyobrazni
przy pomocy medidow?”. F. Capra odwotujac si¢ do wypowiedzi mistykéw religii
wschodnich, prébuje wskazywaé na religijne i Swiatopogladowe konsekwencje
odkry¢ na obszarze fizyki dwudziestowiecznej, wykazujac podobieristwo wschod-
niej wizji §wiata z osiagnigciami nauk przyrodniczych, zwlaszcza fizyki kwan-
towej®¢. W wypowiedziach austriackiego fizyka dostrzec mozna, ze nie odkrywa
on nowego paradygmatu, lecz konstruuje 1 narzuca odbiorcom, namawiajac do
upowszechnienia go we wszystkich $rodowiskach spotecznych i kulturowych?’.
W ten sposdb zdaje si¢ on mieszaé trosk¢ o zachowanie oryginalnosci mysli
Wschodu z podkre§laniem jej odrgbnosci od otaczajacej ja innych systemow
1 kultur, co zdaniem Jana Pawta II przeciwstawia si¢ samej naturze ludzkiego
ducha®®. Jako lider i ,,prorok” Ruchéw Nowej Ery stara si¢ odnowi¢ zainteresowa-
nie neognoza, hermetyzmem i ezoteryka przeciwstawiajac si¢ w swych pogladach
(wyrazonych migdzy innymi w polemikach z D. Steindl-Rastem i T. Mathusem)
patriarchalizmowi i patriotyzmowi®”. Takze i tutgj filozofia (nie tylko chrzescijan-
ska) wyraznie nakazuje ostrozno$¢ w zglebianiu prawd i pojmowaniu filozofii jako
madroSci i szkoty zycia, gdyz przekroczenie pewnych okre§lonych granic uczyni
z tej filozofii ,forme¢ wiedzy tajemnej, ezoterycznej, zastrzezonej dla niewielu
doskonatych”®. F. Capra odrzuca takze mozliwo$é¢ poznania prawdy, gdyz sam
przyjmuje, ze jednym z aspektdw nowego paradygmatu jest odejscie od pojecia
prawdy na rzecz pojgcia przyblizonego opisu oraz odrzucajac istnienie konkretnego
bytu na rzecz istniejacych relacji. Takie podejscie jednoznacznie odrzuca Jan Pawet
I1, podkredlajac zdolno$¢ cztowieka do osiagnigcia prawdy obiektywnej przez
adaequatio rei et intelectus, jednocze$nie wskazuje on takze, iz filozofia umiejaca

™ Por. J. Zycifski, Metafizyka, s. 86, 89.

5 M. Sawicki, Zniewolenie, s. 99.

»6 Por. F. Capra, Tao Fizyki, s. 36; jak sam pisze: ,,..podstawowe elementy wschodniego
$wiatopogladu sa takze elementami §wiatopogladu wylaniajacego si¢ ze wspolczesnej fizyki (...), [a]
my$l mistyczna dostarcza konsekwentnego i odpowiedniego tla teoriom wspéiczesnej nauki”.

B Por. M. Sawicki, Zniewolenie, s. 99.

8 Jan Pawetlll, Fides et ratio, 72.

%Y Po§wiecona temu zostata pozycja F. Capry i wspomnianych wyzej teologéw: Nalezec do
wszechswiata (Krakéw 1995 r1.); por. J. Zycifski, Metafizyka, s. 92, ktéry umieszcza prace
F. Capry w ,metodologii” réznych nurtéw New Age, charakteryzujac je wolna gra skojarzen,
dowarto$ciowaniem czynnikéw psychospotecznych i kulturowych, brakiem precyzji wypowiedzi oraz
nadmierne operowanie metafora i analogia.

¥ Por. Jan PawelIl, Fides et ratio, 37.
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w poszukiwaniu dojs$¢ do czego§ absolutnego i fundamentalnego uzasadnia godno$é
osoby, poprzez wskazanie na jej natur¢ duchowa. Papiez dostrzega w temu
podobnych pogladach wyraz poglebiajacego sie ,kryzysu sensu”, ktory znajduje
swoje apogeum w wielu relatywistycznych teoriach i réznych wzglgdem siebie
sprzecznych wizjach rzeczywistodci, prowadzacych do sceptycyzmu, obojetnosci
i nihilizmu. Bowiem czg$ciowa wizja prawdy, zdaniem papieza, uniemozliwia
wspolczesnemu czlowiekowi osiagnigcie wewnetrznej jednosci, utrudnia lub nawet
udaremnia odkrycie prawdziwego sensu ludzkiego istnienia, co staje si¢ Zrodiem
licznych dramatéw. Dlatego w oparciu o Stowo Boze i godno$é cztowieka odrzuca
stanowczo wszelkie formy relatywizmu, materializmu i panteizmu®®'.

F. Capra odrzuca w swych pracach kartezjanska wizj¢ nauki i negatywnie
odnosi si¢ do préb ujmowania jej w sposob redukcjonistyczny i mechanicystyczny.
Sam jednak wszystkie procesy i zjawiska chce sprowadzi¢ (zredukowac) do jedyne;j
mozliwosci, a mianowicie samoorganizacji systeméw, w ktérych wszystkie formy
bytowosci (takze czlowiek) sa tylko relacja czy tez relacjami. Wydaje sie,
zarzucajac (na przyklad teologii chrzescijaniskiej chociaz nie tylko) przesadny
dogmatyzm, sam naduzywa on ,,dogmatycznie” krzyzéwki nauki i mistyki oraz
filozofii wschodniej, uwazajac ja za jedyny racjonalnie mozliwy ,,nowy” spos6b
pojmowania rzeczywistosci’®2, Mozna dostrzec, ze nieScistosci i bledy nowego
paradygmatu, ktére czesto poddawane sa krytyce, wynika¢ moga z absolutyzowania
w nim niego wybranej koncepcji nauki 1 poznania. Konsekwentnie ,,musial” on
wtedy przyznawaé bezkrytycznie racjonalno$¢ tym zjawiskom, relacjom i typom
poznania, ktére miescily si¢ w ramach jego paradygmatu. Wszelkie pozostate
formy i metody poznawcze automatycznie odsunigte zostaty do sfery irracjonalno-

§ci i mitu®®,

26! Tamze, s. 80-81, 83-85.

22 poglady te nie sa wlasciwie niczym nowym, bo zaréwno przekonanie o boskim charakterze
przyrody, o istnieniu jakiej§ wyzszej §wiadomosci, jak 1 ujecia holistyczne i dynamiczne wszystkich
proceséw oraz koncepcje przyrody jako nieskoficzonej calosci i ciagu relacji spotka¢ mozna, na przyktad
u J.G. Herdera, J.W. Goethego czy wreszcie F.W.J. Schellinga; por. Z. Kuderowicz, Filozofia,
s. 483-491, 590-593.

263 M. Krapiec stwierdza, iz uprawianie w duchu monizujacym czy absolutyzujacym jakiej$
koncepcji naukowej, zawsze prowadzilo do niebezpiecznych wynaturzefi w wielu dziedzinach; por.
M. Krapiec, Koncepcje nauki i filozofii, w: Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1996 r., s. 31-32.



