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,,ECCLESIA TRIUMFANS?”.
ZARYS NOWOZYTNEGO KULTU SWIETYCH
NA POGRANICZACH WARMINSKO-
I CHELMINSKO-POMEZANSKICH
(NA PRZYKEADZIE KULTU SW. JANA NEPOMUCENA)

»Wszechmogacy, wieczny Boze,

ktory$ $w. Jana Nepomucena wspierales,

gdy w obronie praw Kosciola wystgpowat

az po oddanie swego Zycia;

udziel nam za jego przyczyna tej taski,

ktdrej potrzebujemy, aby z odwaga wystepowaé
w obronie sprawiedliwosci i prawdy™!

Tresé:— 1. Wstegp. — 1L Sw. Jan Nepomucen. 1. Zywot. 2. Pobozno§é¢ religijna.
— 1II. Potrydencki kult §wietych. — IV. Formy i przejawy kultu. 1. Koscioly. 2. Ikonografia i twérczoéé
artystyczna. 3. Bractwa. 4. Imiona chrzestne. S. Inne. — V. Podsumowanie. — Zusammenfassung.
I. WSTEP

Dzieje Kosciota katolickiego w Europie od XVI wieku byly zdeterminowane
stanem rywalizacji na odcinku dyskusji teologicznych z Kosciotami protestanckimi.
Moizna te zmagania ideologiczno-teologiczne obserwowaé na wielu odcinkach
aktywnoSci ludzkiej. Ponizej pragniemy ukazac przejawy kultu §w. Jana Nepomu-
cena, zwlaszcza na obszarze dawnej diecezji pomezanskiej, aby na szerokim tle
ukaza¢ watki ikonografii tegoz meczennika, zwlaszcza na tak skomplikowanym
obszarze pod wzgledem przynalezno§ci administracyjnej oraz charakterystycznej
strukturze konfesyjnej. Publikacje ks. Jana Wisniewskiego zwalniaja nas z prezen-
tacji historii tej diecezji w epoce nowozytnej’. Po sekularyzacji zakonu krzyzac-
kiego w 1525 roku zanika ta katolicka diecezja, za$ administracja nad diasporami
katolikéw przejmuja diecezje sasiednie. Ta zwierzchno$§¢ diecezjalna miata na
pewno duzy wpltyw na ksztattowanie sig¢ przejawow religijnosci mieszkancoéw tego
regionu. Stad takze zrodzita si¢ potrzeba ukazania na pograniczach, warmifskim
1 chetminiskim, watkéw ikonograficznych lansowanych przez miejscowe duszpas-
terstwo. Pogranicza te wydaja si¢ trudnymi tematami analiz badawczych ze

' H. Fros, Wprowadzenie do Mszy o swietych, cz. 1, Warszawa 1980, s. 386.
2 Gléwnie: J. Wisniewski, Pomezania z dziejow koscielnych, Elblag 1997; te g o 2, Koscioty
i kaplice na terenie bytej diecezji pomezanskiej 1243-1821, Elblag 1999.
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wzgledu na zrdéznicowane stosunki spoteczne, skomplikowane uwarunkowania
geo-polityczne oraz wazne dzieje religijne diecezji pruskich w epoce nowozytnej.

Jednorodne zbiorowosci ludzkie, jakimi byly sasiednie diecezje: warminska
i chelmiriska, byly przygotowane na odbidr i przyswajanie sobie znanych znakéw
i symboli chrzescijafiskich. Dotyczy to przede wszystkim przekazywania trwatych,
ugruntowanych w powszechnej §wiadomoci treéci informacyjnych. Zgodnie z sze-
rokim rozumieniem pojg¢cia znaku, definiuje si¢ go jako Srodek stuzacy komuniko-
waniu si¢ ludzi. Proces komunikowania si¢ polega na przenoszeniu za pomoca
znakéw okreslonych znaczen, czyli na takim samym ich zrozumieniu przez
wszystkich uczestnikéw tego procesu. Symbole posiadajace funkcje spoteczna,
takie jak symbole religijne, sa wytworem zbiorowej pod§wiadomosci grupy i musza
zyskacd jej akceptacje. Wowczas wokot nich konsoliduje si¢ §wiadomos$¢ zbiorowa,
a symbole staja si¢ warto$ciami naczelnymi®. Kulty $wigtych w epoce potrydenc-
kiej na omawianym terytorium mialy charakter — pod wzgledem ideowym jak
i treSciowym — niejednorodny, gdyz przeptyw informacji byt zaktécany wspo-
mnianymi ograniczeniami historycznymi. Inaczej byto juz w sasiednich diecezjach,
w ktérych pielggnowano lokalne tradycje, widoczne réwniez w upowszechnianiu
poszczegblnych Swigtych czy stug bozych. Obserwujac dzieje poszczegdlnych
kultéw dostrzegamy okresowe wzmaganie si¢ zainteresowania niektérymi $wigty-
mi. Na Warmii, przyktadowo w 1. potowie XVI wieku, obserwujemy stosunkowo
duze zainteresowanie §w. Jerzym. Za rzadéw Hozjusza zaczgto przeszczepiaé na
Warmie kult §w. Stanistawa, biskupa i meczennika. W oltarzu prepozyta we
fromborskiej katedrze zostat — za rzadéw diecezjq biskupa Mikotaja Szyszkow-
skiego — przedstawiony $§w. Stanistaw Szczepanowski z uzdrowionym Piot-
rowinem. Nastepcy Hozjusza w Lidzbarku WarmiAskim postgpowali podobnie,
probujac przeszczepia¢ lub upowszechnia¢ na Warmii kult swoich patronéw. Tak
wiec biskup Michat Dziatyriski w 1647 roku ofiarowat katedrze obraz §w. Michata,
bedacy kopia dzieta Gwidona Reni z Rzymu®. Ponadto do wzrostu zainteresowania
diecezjan poszczegélnymi Swigtymi przyczyniali si¢ zakonnicy. Bernardyni na
Warmii przyktadowo rozwijali kult §w. Anny, $w. Franciszka, §w. Antoniego
Padewskiego, §w. Walentego 1 §w. Kajetana. W kronice sanktuarium w Stoczku
Warminiskim znajduja si¢ informacje o nadzwyczajnych uzdrowieniach, przypisy-
wanych Matce Bozej i Sw. Walentemu (uzdrowienia z epilepsji), §w. Antoniemu
(odzyskanie skradzionych rzeczy), Sw. Kajetanowi (gojenie wrzod6w i otwartych
ran)>. Sw. Katarzyna Aleksandryjska, za przyczyna 7a}010neg0 przez Reging
Protmann zenskiego zgromadzenia zakonnego, stala si¢ jeszcze bardziej popularna
w regionie od schytku X VI stulecia®, o czym za$wiadcza m.in. praktyka nadawania

¥ S.Czarnowski, Zasieg kultury, [w:] te goz, Dziela, opr. N. Assoradorbraj i S. Ossowski,
Warszawa 1956, t. 1, s. 150.

4 J. Obtak, Dziatalnosé biskupéw warmiriskich w zakresie sztuki w potowie XVII wieku, RTK,
t. XI, 1964, z. 4, 5. 79.

> K. Sarwa, Kult Najswietszej Maryi Panny ,Matki Pokoju” w Stoczku Warmirskim do 1920
roku, Lublin 1978, s. 81 — maszynopis w zbiorach Biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego
Metropolii Warminskiej .Hosianum” w Olsztynie.

6 M.). Staniszewska, Postac stuzebnicy bozej Reginy Protmann zatoZycielki Zgromadzenia
Sidstr Sw. Katarzyny D.M. (1552-1613), SW, t. XXII-XXIII, 1985-1986, s. 20.
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imion zefiskich na chrzcie. Takze teatr jezuicki w swoich utworach przekazywat
okreslone warto$ci dotyczace zycia §wigtych. W 1582 roku w Braniewie, w obecno-
$ci biskupa M. Kromera, wystawiono meczefistwo $wietych Wita i Modesta ’

. 1. SW. JAN NEPOMUCEN
1. Zywot

Katolicy epoki nowozytnej coraz czg¢éciej uciekali si¢ do szukania u §wietych
patronéw pomocy w réznych chorobach, cierpieniach i klgskach. W katechizmie
M. Bialobrzeskiego wskazuje sig, ze dzigki ich zastugom: ,Pan Bég dla §wigtych
swych umartych zywym sita czyni dobrego” ®. W XVII wieku $wieci stanowili
w Polsce juz okre$lona grupg patronéw okolic, miast i zawoddw, brakowato kultéw
centralnych, ktére by obejmowaly caly kraj. To przesunigcie punktu cigzkosci
z Boga na Swigtych stanowilo poniekad odbicie 6wczesnych przemian spoteczno-
-politycznych Rzeczypospolitej, w szczegblnosci za$ rosnacej przewagi magnaterii
nad tronem oraz sejmikdéw prowincjonalnych nad sejmem. Analogiczne zjawisko
jest obserwowane przez etnograféw w katolicyzmie chtopskim XIX 1 XX wieku,
ktory — oprécz lokalnych patronéw — wykazywat duze przywiazanie do §wigtych
bardziej uniwersalnych, o czym przekonuja nas wierzenia dotyczace wstawiennic-
twa $wigtych, np. Antoniego, Floriana, Mikotaja i Rocha ®. Giéwnym patronem
ludnoSci wiejskiej, od momentu kanonizacji, stat si¢ w Europie wie$niak kastylijski
— $w. Izydor Oracz'’, kt6rego postaé na omawianym przez nas terytorium nie
upowszechnila si¢ szerzej. Inaczej stalo si¢ z kultem §w. Jana Nepomucena, ktéry
od XVII stulecia przybrat charakter uniwersalny. Tak tez, sita rozpedu, trafil na
ziemie dawnej diecezji pomezafiskie;j.

Jan Nepomucen urodzit si¢ w Czechach, w miejscowosci Pomuk. Juz samo
ustalenie daty tego wydarzenia sprawia historykom spore klopoty. W starszej
literaturze sktaniano si¢ za 1330 rokiem''. Ostatnio wigkszo$¢ badaczy opowiada

7 A. Wojtkowski, Zdziejow szkolnictwa jezuickiego i pijarskiego w Polsce, ,,ZN KUL”, t. 1X
1966, nr 1-3, s. 103.

* M.Biatobrzeski, Katechizm albo wizerunek prawej wiary chrzescijariskiej wedle nauki Pana
Jezusa Chrystusa, Apostotow Jego i Kosciota Jego swietego, przeciwko wszystkim obledliwosciam tych
czasow, barzo pozyteczny, Krakéw MDLXVI, k. 145.

® Por. m.in.: E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce. Studia socjologiczne, Warszawa 1973,
s. 246-247; J. Tazbir, Kultura szlachecka w Polsce. Rozkwit — upadek — relikty, Warszawa 1978,
s. 117-118; B. Ulicki, Swiety Florian od $redniowiecza do mpolczemovu Warszawa 1991, s. 30.

' Gtéwne polskie prace: J. Tazbir, Spoteczna funkcja kultu $w. Izydora ,,Oracza” w Polsce XVII
wieku, ,,Przeglad Historyczny”, t. 46, 1955, z. 3; te g o z, Die gesellschaftlichen Funktionen des Kultus
des heiligen Isidor des Pfliigers in Polen, ,Acta Poloniae Historica”, t. 20, 1969; Cz. Deptula,
Legenda i kult $w. Izydora Oracza a problematyka polskiej wsi pod zaborami, ,,ZN KUL”, 1. 39, 1996.

"' Por. np.: L.R., Nepomucen Jan, [w:] Encyklopedyja powszechna, t. 19, Warszawa 1865, s. 272;
Ojca Prokopa kapucyna Zywoty Smetych Pariskich na wszystkie dni roku, z przydaniem do kazdego
poiytku duchownego i wlasciwej modlitwy tudziez na wszystkie uroczystosci i swieta krétkie nauki,
wydanie nowe, cz. I, Warszawa 1901, s. 306; B. Gtady sz, Zyciorysy wybitnych $wietych, Poznan
— Warszawa 1921, s. 96. Za$ autor hasta o §w. Janie w: Dykcyonarz biograficzno-historyczny czyli
wspomnienia Zywotow ludzi wstawionych cnotq, naukq, przemystem, mestwem, wynalazkami, bledami.
Od poczqtku swiata do najnowszych czaséw, t. 11, Warszawa 1844, s. 126 sklania si¢ za 1320 rokiem,
jako czasem narodzin przyszlego §wigtego.
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sie za przedzialem lat 1340-1350'2. Jan byl prawdopodobnie synem miejscowego
urzednika o nazwisku Welflin. Okoto 1370 roku przyjat tonsure. Jako kleryk Jan
z Pomuk wystepowal w kurii biskupiej w Pradze w charakterze notariusza.
Zachowato sie przeszto 20 dokumentéw przez niego przygotowanych'’. Podanie
glosi, ze zostal wySwigcony juz w 1372 r. przez arcybiskupa Ernesta. W 1381 roku
pojawia si¢ Jan Welflin jako student prawa, §wiezo co zatozonego przez Karola IV
uniwersytetu praskiego. W latach 1382-1387, przez pig¢ lat, Jan z Pomuk studiowat
w Padwie'. Nauke zakoriczyt godno$cia doktora prawa koscielnego. Byt to
najwyzszy szczebel naukowy, jaki w owych czasach mozna bylo osiagnac. Po
powrocie do Pragi zostal mianowany kanonikiem przy koSciele $w. Piotra i Pawta
na Wyszehradzie. Urzad za§ generalnego wikariusza arcybiskupa Jana z Jan-
zenstein czynit Jana z Pomuk zastepca tegoz we wszystkich czynno$ciach koSciel-
no-prawnych. Konflikty jakie jednak niebawem pojawily sie na odcinku arcybiskup
— monarcha Wactaw IV doprowadzily najpierw do uwigzienia trzech kaptanow,
wsréd nich Jana z Pomuk. Z tej tréjki $mier¢ meczefiska ponidst tylko wikariusz
generalny. Prawdopodobnie w nocy skatowanego kaptana zrzucono z mostu Karola
do Weltawy. Smier¢ przez utopienie byla powszechnie stosowana wowczas wobec
0s6b duchownych. Legenda dodaje, ze podczas pltywania zwlok w rzece, dookota
glowy pojawito si¢ 5 ptomieni (w ksztalcie gwiazd) tworzacych $wietlista aureole.
Akt okrutnego morderstwa miat by¢ dokonany migdzy 11 a 24 marca 1393 r.
Wedtug obliczeft P. Dawida byto to 20 marca. WigkszoS$¢ autoréw piszacych o §w.
Janie Nepomucenie sktania si¢ ku tym ustaleniom, piszac, ze $mier¢ nastapita
w nocy z 20 na 21 marca®. Idea meczefistwa Jana Nepomucena w obronie
tajemnicy spowiedzi pojawita si¢ 60 lat po tragedii. Okoto 1450 r. Tomasz
Ebendorfer z Haselbach pisat, ze Jan byt spowiednikiem krolowej Zofii'e. Wactaw
jakoby pragnat poznaé szczegély spowiedzi. Milczacego kaptana ukaral wigc
$miercia.

Papiez Innocenty XII beatyfikowal Jana Nepomucena 31 maja 1721 r. ROwno-
cze$nie papiez zatwierdzit teksty liturgiczne do ,,Mszatu” i ,,Brewiarza” na Czechy,
Austrig, Niemcy, Polske¢ i Litwg. Na tych terenach kult czeskiego kaptana
emanowat najwieksza sita. Swiadcza o tym relacje $wieckich i duchownych
dostojnikéw. Lothar Franz, elektor moguncki w piSmie z 24 IV 1720 roku
stwierdzal: ,.dla jego czci oftarze i figury stawia sig¢, medale ttoczy sig, ksigzki

2 M.in.: F. Stéskal, Svary Jan Nepomucky, 1. 1 Praha 1921, s. 17; J. Weiskoph, Joahannes
von Pomuk, Mnichov 1948, s. 48-53; J.V. Polc, Giovanni Nepomuceno, santo, martire, [w:]
Bibliotheca Sanctorum, t. VI, Roma 1965, s. 847.

3 JV.Polc, V. Rynes, Svaty Jan Nepomucky, 1. 1: Zivot (J.V. Polc), Rim 1972, s. 56.

14 Por.: tamze, s. 126. Wedtug: R. Graf, Die Vere hrung des Heiligen Johannes von Nepomuk,
,.Heimatkundliches Jahrbuch des Landkreis Kronach”, t. 15, 1985, s. 205-220, Jan Nepomucen
rozpoczat nauk¢ w Padwie w 1383 roku.

'S M.in.: B. Patzak, Das Nepomuk standbild vor der Kreuzkirche in Breslau, ,Schlesien”, Bd. 7,
1913/1914, s. 465; A. Ulhorn, Meister und werke der Plastik des Spatbarock in Breslau (etwa
1700-1750), Berlin 1927, s. 210; W. N ic ke, Die iffentlichen Denkmdiller und Brunen, Breslau 1938,
s. 28.

'* Kronika” Tomasza Ebendorfera zostala opublikowana w: ,Mitteilungen d. Instituts fosterr.
Geschichts forschung”, t. 3, 1890. Pisze on, ze §wigty byt indagowany przez kréla o wydanie grzechéw
jego maizonki. Podobna opini¢ wyrazal takze kanonik Pavel Zidek w swoim dziele z 1477 r.
»Spravovna”.
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drukuje sig, pie$ni $piewa si¢ [...]"”. Biskup Monastyru — Clemens August pisal:
»W Monastyrze nie ma takiego kos$ciota, w ktérym nie mozna by bylo znalezil
wizerunku Jana Nepomucena”. Uroczystej kanonizacji Jana Nepomucena dokonat
19 TII 1729 r. papiez Benedykt XIII, orzekajac, ze przyczyna meczefistwa byto
zachowanie tajemnicy spowiedzi $w. Wokét tej okolicznodci $mierci najczesciej
byty wowczas gloszone kazania. Ich tre§¢ duchowiefistwo wykorzystywato do
walki z protestantyzmem, jako Ze tajemnica spowiedzi jest przez nich odrzucana.
Szermierzami tej okolicznosci $mierci byli przede wszystkim jezuici, ktorzy
powotywali sie na pietnastowieczne zrédta (Ebendorfer i Zidek)". Do dzi§ pisze sie
o $wietym jako patronie dobrej spowiedzi i szczerej pokuty'. Uwazano go takze za
patrona spowiednikow'. Czesto fundowano jego wyobrazenia w osrodkach pat-
niczych.

2. Poboznosé religijna

Kult §w. Jana Nepomucena na terytorium dawnej diecezji pomezanskiej jeszcze
nigdy nie byl przedmiotem badai naukowych. W 1994 roku zostata obroniona
praca doktorska na Uniwersytecie Gdanskim pod kierunkiem nieodzatowanego

profesora Wactawa Odyfica po$wigcona temu kultowi na Warmii®. Od tej pory

ukazato sie kilkanascie publikacji dotyczacych tego kultu na ziemiach ,$wigtej
Warmii”, Kaszub i Kociewia®'. W 1998 roku, pod wplywem refleksji nad tragedia
»powodzi tysiaclecia”, opublikowano pierwsze po II wojnie §wiatowej popularne
opracowanie po§wigcone wylacznie bohaterowi niniejszego materiatu?’. Zawsze
jednak obszar Pomezanii umykal z dotychczasowych penetracji badaczy. Okaz-
jonalnie podejmowane przy okazji innych prac inwentaryzatorskich badania tereno-
we na tym obszarze wykazywaly stosunkowo czesto wystgpowanie w ikonografii
kosSciotéw pomezariskich obiektéw poswigconych §w. Janowi Nepomucenowi.
Ponizej zostana zaprezentowane jeszcze nie w pelni usystematyzowane ustalenia

" 'W.Schenk, Kult swietych w Polsce. Zarys historyczny, RTK, t. X111, 1966, s. 96-97; te go z,
Z dziejow liturgii w Polsce, [w:] Ksigga tysiaclecia katolicyzmu w Polsce, pod red. M. Rechowicza, cz. I:
Kosciét. Poczatki i zarys rozwoju, Lublin 1969, s. 194.

'8 J.St. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakéw 1983, s. 72; L. Postotowic z, Bitwa o §w.
Jana, ,,Podlasie”, nr 5, 1991, s. 19.

' B. Gtadysz, dz. cyt, s. 97; T. Chodzidto, Kosciot i kultura ludowa, [w:] Ksigga
tystaclecia, cz. III: Kosciét w ramach spoleczenistwa, Lublin 1969, s. 125; U. Janicka-Krzywda,
Atrybut. Patron. Symbol czyli co o $wietych i btogostawionych powinien wiedzie¢ przewodnik, Krakéw
1988, s. 44.

® J Hochleitner, Kult sw. Jana Nepomucena na Warmii, Gdask 1993 — w zbiorach
Biblioteki Instytutu Historii Uniwersytetu Gdaiskiego. W miejscu tym nalezy wspomnieé jeszcze jedna
dysertacje¢ doktorska, w ktérej marginalnie poruszono zagadnienie kultu na tych ziemiach: ks.
E. Wieczorck. Kult $w. Jana Nepomucena w Polsce. Studium historyczno-liturgiczne, Warszawa
1981 (ATK Warszawa).

2 Przeglad aktualnej literatury: J. Hochleitner, fwiery Jan Nepomucen jako bohater kulturo-
wy. Na przyktadzie warminiskiej kultury ludowej ubiegtego stulecia, [w:] Cztowiek i Kosciot w dziejach.
Ksigga pamiatkowa dedykowana ksigdzu profesorowi Kazimierzowi Doli z okazji 65. rocznicy urodzin,
red. J. Kopeé, N. Widok, Opole 1999, s. 219-236.

2 J.Hochleitner, I. Scheer, Obrorica przed wylewami rzek. Niezwykte dzieje Zycia i kultu
$w. Jana Nepomucena, Elblag — Swidnica 1998, s. 112.
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nad problematyka kultu §wigtych, zwitaszcza w regionalnych upodobaniach, charak-
teryzujacych dwie, stosunkowo rozne, diecezje. Diecezja chetmifiska w badanym
okresie czasu nalezata do metropolii gnieZnienskiej, za§ dominium warminskie
skutecznie potrafito zachowaé swoja egzempcje. Ponadto stan recepcji uchwat
soboru trydenckiego na Warmii przebiegat najskuteczniej 1 najszybciej, a nastepnie
byt pielegnowany przez sprawny system edukacji kaptanéw oraz bogate zycie
religijne dominium. Diecezja chetminska reprezentowata model religijnosci spoty-
kanej w innych diecezjach Rzeczypospolitej. Na Warmii notujemy za§ wiele
specyficznych lokalnych tradycji. Dominium warminskie pod wzgledem jezyko-
wym bylo podzielone na dwie czesci: niemieckojezyczna péinoc oraz polskojezy-
czne potudnie. Te elementy mialy wplyw na tras¢ przeplywu poszczegdlnych
watkéw ikonograficznych, zwlaszcza §w. Jana Nepomucena, ktéry doczekat sig
swojej pomezanskiej recepcji prawdopodobnie na poczatku XVIII stulecia. Dalsze
badania nad historia wyposazenia §wiatyn oraz inwentaryzatorskimi publikacjami
z przelomu XIX i XX stulecia umozliwig opracowanie kompletnej monogratii
pomezanskiego kultu §w. Jana Nepomucena.

III. POTRYDENCKI KULT SWIETYCH

Posrednio stowo kult wywodzi si¢ z laciny, gdzie cultus ttumaczy si¢ m.in. jako
oddawanie czci, wzglednie jako cze$¢*. Omawiany termin jest wieloznaczny?*.
Jego konotacja znaczeniowa jeszcze nie posiada w petni zadowalajacego odzwier-
ciedlenia w sferze nauk humanistycznych. Przyjmijmy, ze pojecie kultu obejmuje
wszelkie mozliwe przejawy czci®>. W szerokim rozumieniu pojecie to oznacza
cze$¢ oddawana osobom, wyplywajaca z przekonania o wyjatkowym znaczeniu
samego ich istnienia dla cztowieka. Wedtug nauki Kosciota, kult moze by¢
oddawany Bogu®.

Mozna przyja¢, ze w znacznej mierze kult jest zewngtrznym wyrazem religii,
polegajacej na wewnetrznym, tzw. intymnym podporzadkowaniu sie Bogu.
E. Durkheim, ktérego uwaza si¢ za twércg nowoczesnej socjologii religii, charak-
teryzuje religie, jako wierzenia i praktyki czyli kult. Wedtug Durkheima kult
determinuje okres$lony sposéb zachowania sie wobec ,rzeczy $wietych”. To
socjologiczne ujecie w kulcie szuka odpowiednika praktycznego wierzefi jako
zespotu obrzedow. W literaturze przedmiotu spotkaé mozna dwa rozumienia
omawianego terminu. Pierwsze, wyzej scharakteryzowane w ujgciu Durkheima,
w latach nastgpnych reprezentowane w Polsce bylo m.in. przez S. Czarnowskiego

# K.Moszyiiski, Kultura ludowa Stowian, t. 1II: Kultura duchowa, cz. I, Warszawa 1967, s. 237;
J. Wichrowicz, Kult, [w:] Katolicyzm A-Z, pod red. Z. Pawlaka, Poznan 1982, s. 225.

* Potocznie termin ten uzywany jest co najmniej w 3 znaczeniach: 1. specjalny rodzaj praktyk
religijnych, np. kult maryjny, relikwii itd., 2. zachowania religijne jednostki lub grupy, jak prze-
strzeganie postu, 3. nie obejmujacy dziedzin zycia religijnego; E. Ciupak, Kult religijny i jego
spoteczne podloze. Studia nad katolicvzmem polskim, Warszawa 1965, s. 25-26.

» K. Dobrowolski, Dzigje kultu sw. Florjana w Polsce do potowy XVI w., Warszawa
MCMXXIII, s. 6.

% K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, przet. T. Mieszkowski, P. Pach-
ciarek, Warszawa 1987, s. 197.
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i E. Ciupaka. To okre§lenie kultu znane bylo etnoreligioznawstwu juz od
J.G. Frazera, ktéry pod koniec XIX w. pisal o wierze i kulturze jako nieodtacznych
sktadnikach religii, przy czym za nadrzedny uwazal pierwszy element, gdyz
musimy w co$ wierzy¢, by w ogéle méc oddaé hotd. Drugie rozréznienie zwigzane
jest z podejsciem teologicznym. Rozrdéznia ono dwojaki wymiar aktu kultu:
zewnetrzny 1 wewnetrzny. Zewnetrzny dotyczy strony praktycznej i zwigzany jest
z wykonywaniem obrzgdéw sakralnych. Za§ wewngtrzny taczy cztowieka, migdzy
innymi poprzez owe czynnosci rytualne, ze $wiatem nadprzyrodzonym?’

Oddawany pewnym osobom po §mierci kult, charakteryzuje si¢ m.in. tym, ze
sama wiara w ich §wigto§¢ miesza si¢ z wyobrazeniami o przedmiocie czci. Gdy
Swigty uznany zostaje za wzdr zycia chrzescijanskiego i staje si¢ przedmiotem czci,
moéwi sig wowczas o ,cultus duliae”, rézniacym si¢ od ,,cultus latriae” — czci
naleznej tylko Bogu. Dopiero beatyfikowani lub kanonizowani §wigci w petni staja
si¢ wzorem do nasladowania dla grona wiernych. Niekiedy §wiety bywa postacig
fikcyjna, symbolizujaca tylko okreslong ideg religijna®®. Dla wiernych, w recepcji
kolejnych kanonizowanych oséb, najwazniejsze jest, ze byli to ludzie, ktérzy kiedy$
zyli na ziemi. Jak rozumiano, to wilasnie oni mogli dobrze zrozumie¢ doczesne
klopoty i zmartwienia®, Uciekano si¢ wiec do nich ze swoimi problemami. Méwi
si¢ o polifunkcyjnosci tych postaci w Zyciu spotecznym. Swieci w przekonaniu
chtopéw petnili rol¢ ,,administratoréw” Bozych wobec ludzi zywych. Najsilniej
kult ten objawit si¢ w dziedzinie obyczajowo-religijnej. Badajac te sfere zycia, co
krok napotykany zwyczaje odpustowe, nazwy miejscowosci, nadawanie odpowied-
nich imion na chrzcie itd. Jednak kult §wietych nie ograniczal si¢ do samej
obyczajowosci, wyrazat si¢ takze w postawach oraz w wyobrazeniach religijnych
1 moralnych.

Etnografowie zwrdcili uwage na bogactwo zewnetrznych form kultu ludowego.
To oni dostrzegli zalezno$¢ wyobrazen i przezy¢ religijnych wiemych od jego
przyrodniczo-produkcyjnego i kulturowego Srodowiska. Religijna forma kultu
i caty nastrdj zycia koScielnego zycia, zwlaszcza na wsi, wprowadzaty wiernych
w odmienny od codziennego, §wiat przezy¢ i wyobrazeii. W tej atmosferze
ksztattowal sig, tak czgsto zauwazany przez badaczy, przejaw sensualizmu religij-
nego ludnodci wiejskiej. Cze$¢ dla wizerunkdw postaci §wietych byta tak ogromna,
ze niejednokrotnie oznaczata zespolenie wizerunku z istota §wigta czy wregcz jej
utozsamianie. Te objawy religijnosci byty plctnowane przez reformacj¢. To za$ ze
strony przeciwnej powodowalo wzmozenie przeciwnej propagandy, dostrzeganej
przede wszystkim na niwie literatury religijnej. Poczesne miejsce zajety w tej
dziedzinie zywoty Swigtych. Gdy badamy kult jakiego§ Swietego, uwzglednié
musimy wiele aspektéw i podja¢ stosowne zabiegi dedukcyjne, jak choéby
przeprowadzenie studidow nad legendami i kazaniami, nad poezja liturgiczna
1 twoérczodcia muzyczno-liturgiczna, nad kalendarzami i innymi $§wiadectwami
o obchodach Swiat, ponadto winni§my pozna¢ regionalne przejawy czci relikwii

¥ M.in.: M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 80.

# M.H. Witk owsk a, Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, pod red. R. Gustawa, t. I:
A-K, Poznan — Warszawa - Lublin 1971, s. 12.

] Tazbir, Swieci, grzesznicy i kacerze. Z dziejow polskiej kontrreformacji, Warszawa 1959,
s. 135.
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oraz zapoznaé si¢ z kierunkami i nat¢zeniem odbywanych pielgrzymek, wreszcie
musimy zwrdci¢ uwage na imiona osobowe i nazwy miejscowosci’’. Réwnoczesnie
trzeba pamigtac, ze wizerunki otoczone kultem, oSrodki pielgrzymkowe, jak i daty
odpustéw, wyznaczane rytmem prac polowych, to punkty ogniskujace zycie
duchowe wiernych w Europie do potowy XX wieku®'. Stefan Czarnowski pisal, iz
owa ,rzeczywisto§¢ duchowa zespala sie z rzeczywistoScig 2ycia codziennego,
osobistego i zbiorowego™2. Kosciot katolicki uznaje kult prywatny (np. modlitwa,
nabozefistwo), co §wiadczy o tym, iz kult obejmuje nie tylko same czynnosci
religijne, lecz takze konkretne modele zachowafi.

W tak szeroko rozumianym pojeciu kultu wystepuja liczne funkcje, jakie moze
on petni¢ w zyciu spolecznym: integrujaca spotecznie, socjalizacyjna, wychowaw-
cza, emocjonalna, ekspresywna, estetyczna i afirmowania warto$ci. Wtasnie po-
przez kult jednostka wchodzi do spotecznej organizacji Zycia religijnego. Dzialania
rytualne w takich grupach jak parafia, rodzina, bractwo religijne, spetniaja funkcje
integrujace, taczace wszystkich cztonkéw grupy. Kult, szczegélnie jego formy
zbiorowe i publiczne, jest w obrebie grupy zjawiskiem przenikajacym z pokolenia
na pokolenie. Dopiero w dlugiej perspektywie historii mozna zauwazy¢ okresy
zanikania i rozwoju poszczegdélnych kultow. Czesto w naukowych opracowaniach
meczennicy i $wigci sa traktowani jako ,,miejsca” przecigcia si¢ czy styku
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej z ziemska. To przecigcie dokonuje si¢ w czynnos-
ciach liturgicznych, modlitwach lub procesjach. W tym punkcie przecigcia obu
$wiatéw badacz moze probowaé obserwowac fenomeny o charakterze religijnym.
Wyraznie trzeba jednak w tego rodzaju badaniach okresli¢ linie demarkacyjna,
ktéra ogranicza swobodg¢ w racjonalnym do korica traktowaniu zjawiska kultu. Po
pierwsze, co zostato wyzej oméwione, praktyki religijne sa tylko zewnetrznym
wyrazem kultu, lecz go nie wyczerpuja®. Po wtodre, kult z charakteru sakralnego
moze przybra¢ forme quasi-§wiecka. Po trzecie, kult trzeba rozpatrywac¢ w ptasz-
czyZnie subiektywnej oraz obiektywnej. To ostatnie ujgcie zagadnienia zmusza do
uwzglednienia determinatéw spolecznych, ktére przybieraja odpowiednia postac
w zaleznoSci od kontekstu kultury, w jakiej powstaja i pdzniej si¢ rozwijaja
poszczegolne zjawiska o charakterze kultowym.

IV. FORMY I PRZEJAWY KULTU

W dominium warminiskim katolickie nabozefistwa do §wigtych byty podzielone
na trzy grupy, okreslajace skalg ich powagi wsréd wiernych. Najwazniejszymi
$wigtymi, ktérym poswigcano specjalne uroczystosci koscielne, byli: Mikotaj,
Maria Magdalena, Michal Archaniot, biskup Marcin, Elzbieta, Narodzenie Sw. Jana
Chrzciciela, Katarzyna oraz apostolowie — Tomasz, Maciej, Filip i Jakub, Piotr
i Pawet, Jakub, Mateusz, Szymon i Juda, Bartlomiej. Mniejsze znaczenie w Kos-
ciele warminskim przypadato w dniu wspominania kolejnych apostotéw: Andrzeja

% W. Schenk, Kult §wietych w Polsce. Zarys historyczny, RTK, t. X111, 1966, z. 4, s. 79.

M M.Legig¢dZzGatuszka, S. Czarnowski, Warszawa 1989, s. 101.

S.Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, [w:} te go z, Dzieta, t. 1, s. 101.
K. Kwas$niewski, Spoteczne rodowody bohateréw, Warszawa 1977, s. 17.
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i Jana, ewangelisty Marka, Szczepana i Wszystkich Swigtych oraz §wigta po-
Swigcenia koSciofa. Kolejne miejsca zajmowaly uroczysto§ci w dniu patrona
ko$ciota, Mtodziankéw, Nawrécenia §w. Pawila, Katedry $w. Piotra, papieza
Grzegorza, $w. Jerzego, biskupéw Wojciecha, Ambrozego, Augustyna i Stanistawa,
Sw. Barbary, Wspomnienia §w. Pawla, Rozestania Apostotéw, §w. Anny, $w.
Hieronima, $w. Lukasza oraz Dnia Zadusznego®. W patrociniach warmiriskich
kosciotéw parafialnych najwiecej jest wezwan: §w. Katarzyny i §w. Mikotaja (po
8), Jana Ewangelisty (7) oraz §w. Jakuba, §w. Marii Magdaleny i §w. Jana
Chrzciciela (po 6). Do miejsc kultywowania $§wigtych Warmiacy réwniez or-
ganizowali pielgrzymki lokalne.

1. Koscioty

Na terenie parafii najwlasciwszym miejscem do sprawowania kultu byt kosciét.
W nim koncentrowato si¢ cale zycie liturgiczne: odprawiano Msze §w., udzielano
sakramentéw, uczestniczono w nabozenstwach i odpustach. Czgsto na obszarze
parafii znajdowaly si¢ kaplice. Juz same ich wezwania $wiadczyly o kulcie
$wietych. Od IV wieku datuje si¢ praktyka nadawania koSciolom tytuléw zwiaza-
nych ze §wigtymi. Zwyczaj ten upowszechnit si¢ w VI w. Wyboér wezwania zalezat
od lokalnych kultéw, imienia fundatora, badZ od innych okoliczno$ci. Ostatecznie
tytul $wiatyni oficjalnie nadawat miejscowy ordynariusz®>. W XVIII stuleciu §w.
Jan Nepomucen byl prawdopodobnie patronem kosciola we wsi Bagart*®. We-
zwanie tego kosciota §wiadczytoby o szybkiej recepcji omawianego kultu, chociaz
0 tym wezwaniu nie wspomina ks. J. Wisniewski*’. Przypuszczam, iz to wezwanie
mogto funkcjonowaé po odbudowaniu gotyckiej §wiatyni w 1731 roku, gdy nie
urzgdowal przy kosciele proboszcz. Zmiana wezwania za§ mogta by¢ dokonana po
pozarze w 1794 roku, gdy szybka odbudowg $wiatyni skutecznie zajat sie wowczas
ks. Michat Eberlein z Dzierzgonia. Kolejnymi §wiatyniami noszacymi imig
$wietego Czecha na terytorium obecnej diecezji elblaskiej sg koScioly w Biskupcu
Pomorskim (parafialny)® oraz w Dabréwnie (filialny). W ostatniej $wiatyni, ktéra
wzniesiono pomiedzy 11. sierpnia 1863 roku a 10. wrze$nia 1865 roku (data
konsekracji), uczeszczato na nabozefistwa w XIX wieku okoto 1170 wiernych®.

¥ Patrz: F. Hipler, Die Festa fori in der Diozese Ermland, PDE 1874, s. 86.

¥ Ch. Zielifiski, Sztuka sakralna. Co naleiy wiedzie¢ o budowie, urzqdzeniu, ozdobie
i konserwacji Domu BoZego. Podrecznik opracowany na podstawie przepiséw koscielnych, Poznafi
— Warszawa — Lublin 1960, s. 51.

% B.Szmid, Die Bau- und Kunstdenkmdiler der provinz Westpreussen, Bd. 3: Pomesanien, H. 3:
Kreis Stuhm, Danzig 1909, s. 253; karta zabytk6w ruchomych w Stuzbie Ochrony Zabytkéw w Elblagu.
W 1795 roku ten gotycki koscidt zostat ponownie wy§wigcony (nowi patroni: §w. Jana Chrzciciela i §w.
Michala Archaniota) — Spis parafii 1 duchowieristwa diecezji elblaskiej. Rok 2000, pod red.
Z. Szafrariskiego, Elblag 2000, s. 65.

7 J. Wisniewski, Koscioly i kaplice..., s. 103-105.

* Tamze, s. 107; W. Zawad zki, Duchowieristwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblaskiej
w latach 1821-1945, Olsztyn 2000, s. 19.

¥ J. Wisniewski, Koscioly i kaplice..., s. 127.
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Warto dla poréwnania w tym miejscu wskazaé koScioly o tym wezwaniu
w sasiednich diecezjach. W diecezji warmiriskiej spotykamy tylko kosciét parafial-
ny w Wielbarku oraz jedna §wiatynie okresowo noszaca drugie wezwanie §w. Jana
Nepomucena w XVIII wieku (sanktuarium Krzyza §w. na przedmiesciu Braniewa).
W diecezji chetminskiej za$ odnotowujemy po jednym koSciele o tym wezwaniu:
parafialnym w Godziszewie® oraz filialnym w Dabréwce. Gdy zestawimy okres
fundacji tych obiektéw mozemy zauwazyé, iz to wezwanie pojawia si¢ najwczes-
niej, tuz po kanonizacji §wigtego, przy kosciofach, ktére byly w tym czasie
budowane (np. w Braniewie koSciét byl konsekrowany w 1731 roku), badZ
odbudowywane (prawdopodobnie tak bylo z wezwaniem koSciota w Bagarcie,
odbudowanym w 1731 roku). Kolejna fala tych wezwar na omawianym terytorium
pojawia si¢ w 2. potowie XIX stulecia, gdy wznoszono nowe §wiatynie neogotyc-
kie. Tak bylo z kosciotem w Biskupcu Pomorskim (1892-1894)*', Dabréwnie
(1865) i Wielbarku (1880).

2. Ikonografia i tworczosé artystyczna

Wierni w koSciotach stykali si¢ z tworczoscia artystyczna o tematyce religijnej.
Na §cianach byly zawieszone obrazy. Ottarze sktadaly si¢ z rzezb, ptaskorzeZb
i malowidet. Z XVIII stulecia pochodzi mensa z gléwnego oltarza we wspo-
mnianym juz Bagarcie. Autor mensy ukazal sceng zrzucenia ciala §wigtego z mostu
do Wettawy. Tuz nad mostem Karola dwa aniotki przytrzymuja jezyk Swigtego, co
Swiadczy, iz cato$¢ musiata powstaé przynajmniej po 1719 roku, tj. po odkryciu
grobu me¢czennika z dobrze zachowanym jezykiem megczennika. Ten wczesny
zabytek dedykowany czeskiemu $wigtemu o tyle wydaje si¢ ciekawy, ze na
terytorium sasiedniej diecezji warmiriskiej rzadko decydowano si¢ na tak roz-
budowane rozwiazania ikonograficzne. W wyposazeniu $wiatyn znajdowaly si¢
takze choragwie i feretrony z umieszczonymi na nich wyobrazeniami §wigtych.
Witraze ukazywaly kolejne religijne watki z zywotéw meczennikow 1 $wiadkow
wiary. Trudno dostrzec miniaturowe podobizny §wigtych na naczyniach liturgicz-
nych W Starym Wielisfawie znajduje si¢ wygrawerowany §w. Jan Nepomucen na
XVIII-wiecznym kielichu*?, Relikwie gromadzone takze w portatylach ottarzy®.

Wedtug Ch. Zielinskiego ,,Tworczos§é artystyczna jest kultem wynikajacym
z kultury uksztaltowanej przez liturgi¢”*. Dzieta artystyczne mialy wigc pomdc

% Badania terenowe autora z 1998 roku (m.in. wywiad z miejscowym ks. proboszczem) wstepnie
za$wiadczaja o kulcie §w. Jana Nepomucena na terenie parafii jeszcze z okresu przed kanonizacjay tegoz.

4 W 1881 roku powotlano tutaj stacje misyjna. Kosci6l zostat konsekrowany 20 grudnia 1895 roku.
Przez wtadze pruskie nowa parafia zostata zatwierdzona 27 lutego roku nastgpnego; J. Widniewski,
Koscioty i kaplice..., s. 107.

2 ). Pater, Katalog ruchomych zabytkow sztuki sakralnej w archidiecezji wroctawskiej, t. 11,
Wroctaw 1982, s. 75.

4 0 jednym z takich przykladéw wspomina profesor J. J a s i fi s k i, NiektGre zagadnienia koscielne
i religijne parafii dobromiejskiej w potowie XIX wieku, SW, t. XXX, 1993, s. 291.

“ Ch.Zielinski, op. cit,, s. 6. W tym duchu napisany jest 27 numer ,,Konstytucji o liturgii”.
W VII rozdziale pt. ,Sztuka koscielna i sprzety liturgiczne” czytamy: ,Wszyscy za$ artyici, ktdrzy
kieruja si¢ swoim natchnieniem twérczym chca stuzyé chwale Bozej w Kosciele Swigtym, niechaj
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wiernym w zrozumieniu prawd wiary, a nawet doprowadzi¢ do okre§lonego wzoru
moralnego. Na tym gruncie czgsto dochodzito do wypaczefi. Reformacja protestan-
cka tworczo$¢ sakralna ograniczyta do minimum. Katolicyzm epoki potrydenckiej
to przede wszystkim sugestywna 1 kwiecista sztuka baroku. Uwaza sie, ze
zwlaszcza niewyksztalcone masy chlopskie podatne byly na to wizualne i emoc-
jonalne oddzialywanie. Nie tylko rzezbione i malowane wizerunki mogty pobudzaé
do niewtasciwe]j poboznosci, takze ceremonie koScielne, ktore szybciej t w sposob
bardziej zywy niz stowne formuty, przemawialy do wiernych. Niebezpieczenstwo
to wzrosto w czasach potrydenckich, kiedy w rozbudowanych ceremoniach uczest-
niczyly tysiace wiernych, czgsto w sposéb spontaniczny okazujace swoja poboz-
no$¢. Dla éwczesnych odbiorcéw sztuki sakralnej strona formalna dzieta miata
drugorzedne znaczenie, gdyz koncentrowal si¢ on nie na odbiorze estetycznym
formy, lecz na emocjonalnym lub racjonalnym odczytaniu przestania zawartego
w dziele. Kontakt wiernego z dzietem sztuki czg¢sto prowadzit do catoSciowego
zaangazowania subiektywnego jednostki. Mamy tutaj do czynienia z jaka$ forma
aktu religijnego, ktory angazuje cata osobg ludzka. W kontakcie z wytworem
artystycznym nie jest widoczna opozycja migdzy tym, co wewngtrzne, a tym, co
zewngetrzne. Odbidr sztuki wywoluje cato$ciowa aktywizacje zardwno emocji, jak
i rozlegtej sfery wiedzy odbiorcy®. Dobra egzemplifikacja na powyzsze uwagi
moze stanowi¢ forma funkcjonowania dzwondéw koScielnych w zyciu parafialnym.
Na ptaszczach tych obiektéw czgsto spotkaé byto mozna oblicze Swigtego Czecha.
Takie obiekty rejestrujemy na Stowacji*, jak rowniez spotykamy na ziemiach
polskich. W miejscowosci Lomzyny, w diecezji chelminskiej, na dzwonie §w.
Walentego z 1780 r. znajdowat si¢ relief z Nepomukiem'. Za§ w Wygodzie,
w koSciele z poczatku XX wieku, po§wigcono temu $wigtemu inny dzwon*.
Polskie firmy ludwisarskie w swoich prospektach reklamowaty mozliwo$§é umiesz-
czenia jego wizerunku®,

3. Bractwa

Poboznod¢ wiernych w dawnych wiekach podtrzymywana byta przez stowarzy-
szenia wiernych. Bractwa religijne zrzeszaty wiernych w celu rozwijania osobistej
poboznosci lub prowadzenia akcji charytatywnych. Ich poczatki siegaty dwunasto-
wiecznych Wioch. W XVIII wieku, po kanonizacji §w. Jana Nepomucena, w calej
Europie tworza si¢ bractwa obierajace go za swego patrona. Juz w 1732 r. powstaje
takie bractwo w Warszawie™. W literaturze naukowej spotyka si¢ opinie, iz takze

zawsze pamigtaja, Ze chodzi tu o pewien rodzaj sakralnego nasladowania Boga Stworzyciela i o dzieta
przeznaczone do kultu katolickiego, dla zbudowania i poboznosci wiernych”.
A. Kuczynska, Sztuka jako filozofia w kulturze renesansu wloskiego, Warszawa 1988, s. 17.
J. Spiritza, Spisske zvony, Bratislava 1972, s. 95.
R. Frydrychowicz, Dzwony koscielne w diecezji chetmiriskiej, Torufi 1926, s. 47.

* Ibidem.

* Wykaz posiadanych przez firmg¢ obrazéw umieszczanych najczesciej na dzwonach, [w:] Dzwony
koscielne. Odlewnia dzwonéw Braci Felczyfiskich, Lwéw 1928, s. 31.

% Juz w 1706 roku istniato bractwo §w. Jana Nepomucena w Czechach. Pierwszym w Polsce takim
bractwem bylo stowarzyszenie przy kosciele §w. Anny zatozone w 1732 roku; K. Kantak, Bernardyni
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jezuici, procz Bractwa Dobrej Smierci, Opatrznosci Bozej, zaktadali przy swoich
kosciotach czgsto bractwa §w. Jana Nepomucena®'. W bractwach tych szerzono kult
prywatny do §wigtego Czecha. Spotykano si¢ na specjalnych do niego nabozefi-
stwach, gromadzac si¢ przy oltarzach mu poswigconych.

Owocem poglebionej religijnosci byly przydrozne obiekty kultu religijnego.
Owe malutkie budyneczki byly przedmiotem zawzigtej krytyki protestantow.
Zarzucano, iz sa $wiadectwem tylko zewnetrznej poboznosci. Zabytki malej
architektury sa dla wspdlczesnych badaczy bezcennym Zrodiem. Do tej grupy
obiektow zaliczamy: kaplice, kapliczki, krzyze przydrozne oraz figury. Do figur
zaliczamy takze Swiatki umieszczone w réznego rodzaju niszach, wngkach oraz na
drzewach. Przydrozne figury wywodza si¢ z czaséw przedchrzedcijaniskich. Termin
ten jest zamiennie uzywany z pojgciem pomnik. Mieszkancy wsi okazywali duze
przywiazanie do wiejskich figur, krzyzy i kapliczek. Zwyczajowo przed nimi si¢
zegnano, gromadzono si¢ na wspélne modlitwy, tu pozostawiano zagubione rzeczy.
Usytuowanie tych obiektéw zwracalo uwage przechodniéw. Przedmiot wyekspono-
wany to przedmiot szczegdlnie u§wiecony. Fundowane przez chtopéw kapliczki
stawaly si¢ z czasem coraz bardziej wymys$ine 1 kosztowne. Pod koniec XVII wieku
zjawisko to zaczeto niepokoié szlachte. Wyrazem tego jest uwaga Haura, ktory
pisal, ze chlopi powinni fundowaé krzyze, a nie strojne w rzeZby i obrazy
kapliczki®?. Genezy religijnej rzezby ludowej szukaé trzeba w warsztatach snycer-
skich®. Na charakterze tej sztuki znaczny wplyw wycisnety trzy style historyczne:
gotyk, renesans i przede wszystkim barok™. Przez ludnos$¢ katolicka figury
swigtych byly traktowane nader praktycznie. Mialy strzec od nieszcze$é zycio-
wych, zapewni¢ urodzaj, dobrobyt i pomy§lno$¢. Takimi wiasnie Swigtymi byli: Sw.
Florian i §w. Jan Nepomucen. Pierwszy bronit przed ogniem, drugi przed woda.
Brak umiejgtnosci warsztatowych sprawial, ze rzeZbiarz postugiwat si¢ innymi
srodkami wyrazu, przede wszystkim ekspresja, ktéra przejawiata si¢ w deformaciji,
np. przez wyolbrzymianie glowy, rak czy oczu®. Niejednokrotnie w literaturze
naukowej probowano odnalezé charakterystyczne cechy §wiatkarstwa. Aleksander
Jackowski wymienia ich az 13°°. W rzeZbie ludowej zawsze dominowata funkcja
kultowa. Wazne byly nie cechy formalne, lecz samo wystgpowanie postaci
Swietych. W umysle chtopéw pojecie rzezby kojarzylo sie¢ tylko z tematem
religijnym. Utalentowany rzezbiarz, gdy zapragnal stworzy¢ figurg $wictego, nie
wahat si¢ nadaé jej wymyslonych przez siebie ksztattéw, nie sta¢ go jednak byto na
to, by wyrwa¢ sie z kregu znanych sobie wzoréw tematycznych®’. ‘

polscy, t. 2, Lwéw 1935, 5. 477; F. Murawiec, Bernardyni warszawscy 1454-1864, Krakéw 1973, s.
150; D. Kaczmarczyk, Kosciét sw. Anny, Warszawa 1984, s. 150.

SUM.Bednorz, Jezuici a religijnos¢ polska 1564-1964, ,,Nasza Przeszio$¢”, t. XX: 1964, s. 201.

2 1. H. Haur, Sklad, Sktad abo skarbiec znakomitych sekretéw ekonomiej ziemiaiiskiej, Krakéw
1693, s. 242,

3 JSt. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1947, s. 190.

% M. Pokropek, Atlas sztuki ludowej i folkloru w Polsce, Warszawa 1978, s. 17.

% A.Jackowski, Wspétczesna rzezba zwana ludowq, ,Polska Sztuka Ludowa” (dalej: PSzL),
R. XXX, 1976, nr 34, s. 200.

% A. Jackowski, J. Jarniszkiewiczowa, Sztuka ludu polskiego, Warszawa 1967,
s. 23-24; wiez formy z materialem, prostota formy, syntetyczno$¢ formy, schematyzacja, ekspresja,
statyka kompozycji, symetria i réwnowaga, uklad frontainy, rytmizacja, barwno§¢ oraz ornament.

57 Dawna polska rzezba ludowa, opracowat J. Grabowski, Warszawa 1970, s. 8.
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4. Imiona chrzestne

Fundatorzy przydroznych obiektow kultu czgsto w wyborze tematdw kierowali
si¢ wewngtrznym nakazem, by tworzy¢ wizerunki swoich patronéw. W ten sposdb
chciano zyska¢ ich pomoc i opieke. Tak wkraczamy na obszar interesujacego
zagadnienia — nadawania imion jako przejawu kultu §wietych. W literaturze
naukowej juz od poczatku XX wieku zwr6cono na ten problem uwage™. W Polsce
pierwsi zainteresowali si¢ tym aspektem kultu K. Dobrowolski i J.St. Bystrofi®.
»Katechizm rzymski” i ,,Rytual rzymski” wydane po soborze trydenckim nalegaty
aby, w przeciwiefistwie do protestantdw, na chrzcie nadawaé dzieciom imiona
autentycznych §wietych Kosciota. W sposéb petniejszy nauka katolicka o §wigtych
zostata dopiero okre$lona przez papieza Urbana VIII w dekrecie z 1625 roku
i brevem z 1632 roku ,,Caelestis Hierusalem Cives”®. Najwazniejsze rozprawy
pos$wigcone tym kultom wyszty spod piér znanych katolickich polemistéw, w Euro-
pie: W.A. Faunta, E. de Vegi®, w Polsce zas: A. Jurgiewicza i A. Junga.
Ostatecznie nauka o Swigtych zostata zawarta w dziele papieza Benedykta XIV ,,.De
canonisatione et beatificatione servorum Dei”. Na bazie tak rozwinigtej teologii
katolickiej zaczal si¢ dopiero stopniowo rozwija¢ zywiotowy potrydencki kult
Swietych®?,

Na podstawie imion mozna méwi¢ o popularnodci poszczegélnych Swigtych.
Niegdy$ na Litwie najcz¢sciej powtarzajacym si¢ imieniem meskim byt Kazimierz,
a w Wielkopolsce Wojciech. W okolicach Kielc w XIX stuleciu ludnos$¢ czesto
obierata imi¢ Rocha, ktéry byl patronem zdrowia i chronit od zarazy®, w pod-
krakowskich wsiach rodzice przekazywali na chrzcie swoje dzieci w opieke
Swietych: Stanistawa, Kazimierza i Floriana. Niejednokrotnie decydowano si¢ na
podwdjne imie¢ — Jan Nepomucen. M.in. to mg¢skie imi¢ nosili: J.N. Janowski
— umiarkowany demokrata Towarzystwa Demokratycznego Polskiego w czasach

*¥ Drobna rozprawe o stosunku do imion, jedna z pierwszych tego rodzaju, napisat H. Brui-
ningk, Der Einfluss der Heiligenverehrung auf die Wahl der Taufuamen in Riga im Mirelalter
Sitzungsberichte der Gesell. f. Gesch. u. Altertumskunde der Ostseeprovinzen Russlands, Riga 1903,
s. 77-83.

® K. Dobrowolski, op. cit, s. 51 n.; J.St. Bystrof, Ksiega imion w Polsce uzywanych,
Warszawa 1938.

" Sobér trydencki powsciagliwie wypowiadat si¢ na temat kultu §wigtych, gdyz podjeto wéwczas
walke z wszelkimi przesadami, ktére pojawiaty si¢ w czczeniu relikwii i u$wigcaniu niektérych
obrazéw; J. Chelini, H. Branthomme, Drogi BoZe. Historia pielgrzymek chrzescijariskich, przet.
E. Sieradzinska. M. Stafiej-Wréblewska, Warszawa 1996, s. 176-177. W polskojezycznych katechiz-
mach niemal zawsze prezentowano charakter katolickiego kultu $wigtych, co sugestywnie prezentuje
tabela 4; M. Rusiecki, Przedmiot katechezy potrydenckiej w Polsce (1566-1699), Lublin 1996,
s. 188. W pozycji tej autor réwniez zestawia charakterystyke, w jaki sposdb uzasadniano ten kult w tych
opracowaniach polskim wiernym.

" W.A.Faunt, Doctrina catholica de Sanctorum invocatione [...] contra Lutheranos, Calvinianos
caeterosque [...], Posnaniae 1584; ten ze, Apologia libri sui de invocatione ac veneratione Sanctorum
contra falsas Danielis Tossani Theologiae Calvinianae professoris Heidelberensis criminationes [...],
Coloniae 1589; E. de Ve ga, De cultu et invocatione Sanctorum contra librum Volani de Idololatria
Jesuitarum [...], Vilnae 1586.

® J. Hochleitner, Religijnos¢ potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn 2000, s. 247 n.

 W. Siankowski, Materialy do etnografii ludu polskiego z okolic Kielc. Zbiér wiadomosci do
antropologii krajowej, t. 1V, Krakéw 1880, s. 191-192.
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Wielkiej Emigracji, J.N. Dziewulski — Zotnierz okresu Ksigstwa Warszawskiego,
uczestnik bitwy pod Somosierra, J.N. Bobrowicz — wydawca litewskiego czasopis-
ma ,,Melitele”, J.N. Glowacki — malarz czaséw zaboréw, J.N. Kaszewski — autor
muzyki do ,,Boze co§ Polskg¢”, J.N. Koronowicz z Krélewca — oskarzony w 1864 r.
o usitowanie  wskrzeszenia  Polski w  granicach  sprzed  1772%,
J.N. Leszczyfiski — w XIX wieku wiasciciel warszawskiego Prywatnego Wyz-
szego Naukowego Zaktadu, J.N. Kurowski — popularyzator technicznej wiedzy
rolniczej u progu epoki industrialnej, J.N. Szczurkowski — aktor w teatrze
Bogustawskiego, J.N. Radziwitt urodzony w roku 1734, ks. J.N. Sobczynski
z Wielkopolski®, biskup wileriski J.N. Kossakowski.

Sledzac dzieje Warmii w XIX wieku spotykamy takze osoby noszace to
podwdjne imig. Jeden z kaptanéw o tych imionach byl znanym kolekcjonerem
Zrodet do dziejow warminskich (ks. J.N.A. Katenbringk)®. W Olsztynie 8 maja
1891 roku wystawiono jednoaktéwke pt. ,Szlachta czynszowa czyli klotnia
o wiatr”. Autorem sztuki byt Jan Nepomucen Kaminski®’. Na Warmii w latach
1878-1881 mieszkat Jan Nepomucen Roman (1805-1892)®. To on byl wydawca
pierwszej edycji Spiewnika w Pelplinie, w ktérym opublikowat 15 piesni po-
$wigconych swojemu patronowi®. Cztery piesni o §wietym z tego $piewnika byly
drukowane w warmifiskich modlitewnikach i $piewnikach™. Warto zaznaczy¢, iz
spotykamy takze inne kombinacje z tymi imionami, jak Jan Nepomucen Stanistaw
Gloger’'. Znane byly ponadto odpowiedniki zefskie tego imienia, np. Jadwiga
Nepomucena tacka z Pawtowskich, ktéra wystgpuje na tablicy Bractwa §w. Jana
Nepomucena z ok. 1777 roku w Lowiczu, za§ w polskiej hagiografii spotykamy
Wande Justyng Nepomuceng Malczewska (1822-1896)"%. Trudno jednak mowic
w tym przypadku o jakich§ religijnych upodobaniach. Jedynie mozna zauwazy¢, ze
stosunkowo rzadko nadawano to podwdjne imi¢ w XVIII i XIX wieku. Badania nad
ksiggami chrztéw w Archiwum Diecezjalnym w Elblagu moga wykazaé takzie
lokalne wystgpowanie tego podwdjnego imienia. Wspolczednie, jak wykazuja
obserwacje, imi¢ to zupelnie zanikto z ksiag chrztéw calej Polski.

Interesujacym zjawiskiem jest duze przywiazanie posiadaczy tego podwdjnego
imienia o czym $wiadcza ich dziatania, majace upowszechniaé¢ kult swojego
patrona. Oto miejscowe przyklady. Biskup chetminski Jan Nepomucen Marwicz

® Pamietnik Natalisa Sulerzyskiego bylego posta ziemi pruskiej na sejm berliiski, wydat
S. Kalembka, Warszawa 1985, s. 262.

* S. Librowski, Ksiqdz Jan Nepomucen Sobczyrski (1861-1942) [w stulecie urodzin],
,JArchiwa, Biblioteki 1 Muzea Koscielne”, t. 2, 1961, z. 1-2, s. 353 n.

* T.Oracki, Stownik biograficzny Warmii, Prus Ksiqigcych i Ziemi Malborskiej od potowy XV
do korica XVII wieku, . 1: A-K, Olsztyn 1984, s. 124; A. S zorc, Dominium warmiriskie 1243—1772.
Przywilej i prawo chetminskie na tle ustroju Warmii, Olsztyn 1990, s. 188.

O tym wydarzeniu pisze J. J asifis k i, Swiadomos¢ narodowa na Warmii w XIX wieku, Olsztyn
1983, s. 365.

®% O jego pobycie na Warmii m.in.: J. Jasinski, Andrzej Samulowski 1840-1928. O narodowe
oblicze Warmii, Olsztyn 1976, s. 53-59; A. Mankowski, Drukarstwo i pismiennictwo w Pelplinie,
Pelplin 1929, passim.

® Zbior piesni naboinych katolickich do uzytku koscielnego i domowego, Pelplin 1871, s. 676 n.

" piesi: I, II, IV, XI ze $piewnika J.N. Romana z 1871 r.

" T. Komorowski, Gloger. Opowies¢ biograficzna, Warszawa 1985, s. 15.

™ Patrz: Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, Poznad 1972,
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zapewne nie przypadkowo umozliwil wybudowanie kosciota pod tym wezwaniem
w Biskupcu Pomorskim z wtasnych funduszéw. Biskup ten stynat réwniez z innych
fundacji dedykowanych swojemu patronowi na terenie swojej parafii (m.in.
w samym Pelplinie ufundowat figurg). Przez wiele lat pracowat na Warmii
absolwent braniewskiego ,,Hosianum” ks. Jan Nepomucen Szadowski. Byt on m.in.
znanym dziataczem polskim na rzecz stowarzyszen robotnikéw katolickich, a takze
proboszczem koSciota pw. Jana Nepomucena w Wielbarku, 6wczesnej katolickiej
enklawie na Mazurach”.

Niektérzy ksigza probowali rozszerzy¢ game uzywanych imion. Stad na-
kazywano nadawaé imiona wedtug dnia urodzenia’. Na Warmii oraz katolickiej
czgéci dawnej diecezji pomezanskiej w XIX stuleciu, gdy narodzito si¢ dziecko
,.Rodzice stwierdzali w ksiazce do nabozenstwa lub w kalendarzu, jakiego Swigtego
na dzien ten przypada. JeSli natrafiono na stosowne imig, wtedy je nadawano,
mowigc, ze noworodek je sobie przynidst. W przeciwnym razie wyszukiwano
odpowiednie, najblizsze dnia urodzenia””.

5. Inne

Przejawem kultu §wigtych sa takze teksty liturgiczne czy to w formie modlitwy,
czy tez pie$ni, przystowia lub legendy. Jest to literatura specyficzna, ktéra
postuguje si¢ obrazowym jezykiem. Te obrazy daleko wigcej angazuja pod-
$wiadomo$¢ niz jezyk pojeciowy. W aktach kulta symbole religijne nie sa
konwencjonalnymi znakami lub wyobrazeniami. Dziataja one jako przekaZniki
energii. Znaczenie stéw ustala si¢ dopiero przez odniesienie ich do calej przestrzeni
sacrum’. W wiekszych, drukowanych zbiorach pie$ni, stosunkowo czgsto pub-
likowano pie$ni po§wigcone czeskiemu meczennikowi. Juz pod koniec XVIII
stulecia musiano zna¢ tutaj pies$n ,,Ciebie chwalemy wiekuisty Panie””’. Wsréd
dwudziestu trzech pie$ni do Swietych w ,,Zbiorze piesni i modlitw dla dyecezyi
warminskiej” znajduje si¢ rowniez jedna pie$n do §wietego Jana Nepomucena™. Na

™ O nim m.in: A. Wakar, Olszryn 1353-1945, Olsztyn 1971, s. 251; B. Chorostian,
Braniewo, [w:] Braniewo. Z dziejéw miasta i powiatu, pod red. A. Wakara, Olsztyn 1973, s. 122;
J. Jasinski, Swiadomos¢ narodowa..., s. 191; T. Oracki, Stownik biograficzny Warmii, Mazur
i Powisla XIX i XX wieku (do 1945 roku), Warszawa 1983, s. 302; R. Traba, Niemcy — Warmiacy
— Polacy. 1871-1914. Z dziejow niemieckiego ruchu katolickiego i stosunkéw polsko-niemieckich
w Prusach, Olsztyn 1994, passim.

™ A. Fischer, Kaszubi na tle etnografii Polski, [w:) F. Lorentz, A. Fischer, T. Lehr-
-Sptawidski, Kaszubi..., s. 204.

™ A.$1iwa. Pamietnik (do 1945), Osrodek Badan Naukowych w Olsztynie (dalej: OBN), Zbiory
Specjalne, R-145, s. 32; T. Chodzidlo (dz. cyt., s. 143) stwierdza, iz w takich sytuacjach, kiedy
poszukiwano imienia w kalendarzu, omijano $wigtych patronéw, ktérych dzien minat.

" L. Kotakowski, Religia. Jesli Bog istieje... O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmart-
wieniach tak zwanej Filozofii Religii, Krakéw 1987, s. 85-86.

7 Swiadczy o tym tekst tej piesni wydrukowany w: Piesni naboine wedtug obrzadku Kosciota s.
katolickiego samq prostotq przyiemne, dla szczerego naboZeristwa powabne, na uroczystosci calego
roku, z przydatkiem wielu roznych .S<wiet_vch Panskich nowo wydane za naytaskawszym przywileiem
w Krolewcu 1796 — egz. m.in. w Bibliotece PAN w Gdarisku.

™ Wyd. VI, Brunsberga 1922.
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przyktadzie kolejnych wydan ,,Zbioru pie$ni naboznych dla wygody poboznych
katolikéw” obserwujemy spadek w iloSciowej reprezentacji piesni do §wietego.
O ile w wydaniu trzecim z 1885 r. wydrukowano 3 pies$ni do $wigtego, to od
nastepnych wydar spotykamy tylko jedna pies$fii. W sumie w $piewniku znajdowaty
sie piesni do 32 S$wigtych. Tylko $w. Jozefowi (3) i $w. Franciszkowi (2)
poswiecono wigcej niz jeden utwor.

Na terytorium obecnej diecezji elblaskiej — w Sztumie — w 1866 roku zostat
wydany ,,Zbi6r piesni naboznych dla wygody poboznych katolikow”. Wtasnie temu
§wietemu poswiecono w $piewniku, obok $w. Jézefa, najwiecej piesni — az trzy””
Najpopularniejsza piesnia do meczennika na badanym obszarze byt utwér ,,Ciebie
chwalimy wiekuisty Panie™®. Znano na badanym obszarze dwie ogélnopolskie
piesni do éwic;tego Jedna rozpoczynata si¢ od stow: ,.Bedac ostawiony przez
ludzkie jezyki”, za$§ druga: ,,Stawny cudami Nepomucki Jame”“', co zaSwiadcza
o wspdlnych korzeniach przeptywu mformacp o $wigtym. Spiewnik Hericka z 1858
roku zachowat starsza forme tej piesni” ,,Ciebie chwalemy wiekuisty Panie”™.
Réwnie popularna byta piesi ,,O §w. Janie Nepomucenie” rozpoczynajaca si¢ od
stow: ,,Witaj Janie z Bolestawca™. Inne piesni znajduja si¢ w nie znanych
z autopsji warmifiskich drukach. Jeden z nich zostat wydany samodzielnie w Kwi-
dzyme pt. ,,Pie$i o §w. Janie Nepomuceme”84 Zas$ piesh ,,0 S. Janie Niepomuce-
nie” znalazta si¢ w zbiorze ,,Wianek pies$ni naboznych” wydanym przez A.
Gasiorowskiego w Jansborku (Pisz) w 1858 roku®

Na podstawie modlitw do §wigtego drukowanych dla wiernych mozna stwier-
dzié, ze na Warmii i PowiSlu byt on czczony jako ,,0sobliwszego i do§wiadczonego
w niestawie Patrona”. Z wieku XIX odnaleziono 3 modlitwy po§wigcone meczen-
nikowi, ktére byly wydane na obecnym terytorium diecezji elblaskiej — w Mora-
gu®. Warminskie modlitewniki z poczatku naszego stulecia juz nie zawieraja tych
modlitw®’. Krotka modlitwe do $wigtego opublikowano dopiero w 1983 roku®
Przegladajac XIX-wieczne ,Mszaly” okazuje si¢, iz podobnie jak w innych
regionach Europy — czczono $wigtego gtéwnie jako meczennika za zachowanie
tajemnicy spowiedzi §wigtej. Kaptan podczas Mszy §w. czytal w oracji: ,,Deus, qui

" Wyd. Il poprawione i pomnozone, Sztum 1866, s. 301-304.

8 Zbior piesni naboznych dla wygody poboinych katolikéw, wyd. 11 poprawione i pomnozone,
Sztum 1866, s. 303-304 oraz kolejne wydania.

81 Zbior piesni naboznych dla..., wyd. 11, s. 302-303.

82 Patrz: Wybdr piesni nocacy tajemnice Chrystusa Pana i Nayswietszey Matki Jego i niektérych
opiekéw gloszqcy, Olsztyn — Olsztynek 1858, powtarzam za: J. Jasids ki, Swiadomosc.., s. 222.

8% Zbior piesni naboznych dla..., wyd. 111, Brunsberga 1885, s. 256-257.

% J. Obtak, Wykaz polskich drukéw na Warmii za lata 1800-1939. (Dokoriczenie), KM-W, nr 2,
1957, s. 122.

¥ W.Chojnacki, Uzupetnienie do wykazu polskich drukéw na Warmii ks. J. Obtgka, KM-W,
nr 2: 1958, s. 92.

86 Zioty oftarz na chwate Boga Maryi i Pannie honor i swietym pariskim, Morag [b.r.w], s. 312-313.

8 Np. wéréd 20 modlitw do $wietych (m.in. Blazeja, Agaty, Apolonii, Walentego, Alojzego,
Wawrzynca, Rocha, Rozalii, Mikotaja) nie ma modlitwy do §w. Jana Nepomucena; Zbidr piesni
i modlitw...

® Modlitwa ta zostata przettumaczona na jezyk polski; H. Ho e v er, Zywoty Swigtych Pariskich na
kazdy dzieni roku, przet. Z. Pniewski, Olsztyn 1983, s. 174.
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ob invictium beati Joannis sacramentale silentium...”®. Na podstawie warmin-
skiego dodatku do ,,Mszalu” wynika, iz w XIX wieku Swicty byl wspominany 16
maja”™. Podobne tresci znajdujemy w brewiarzach przeznaczonych na codzienna
modlitwe dla kaptan6w®'. Po II wojnie $wiatowej na tych ziemiach meczennika
nadal wspominano w kosciotach 16 maja®.

Dla wiernych osoba $wigtego stawata si¢ bohaterem kulturowym, wyposazo-
nym w zestaw przymiotdw, ktérymi si¢ broniono przed przeciwno$ciami losu.
Swiadczy o tym popularna na tym terytorium piesi do $wietego wydana drukiem
w Sztumie, w ktérej uznano go patronem:

W pozarach ognia stajesz si¢ taskawy,
Chromi i §lepi za pomoca twoja,

Zyskuja zdrowie, choréb si¢ nie boja.
Nieptodni, smutni, w goraczkach bedacy,
Skutku doznaja pomocy proszacy,

Febry przestaja, w nawatno$ciach wody
Ratujesz zawsze, ustaja i glody.

Plaga morowa nieszkodzi nikomu,

Gdy ci¢ uznaje cziek patronem w domu,

W ciezarach niewiasty pomocy doznaja,

Gdy jej od ciebie pokornie Zadaja.

W prawach sierotom jeste§ pomocnikiem,
Btadzacym w drogach pewnym przewodnikiem,
W ubéstwie skarbem nieoszacowanym,

Przez ci¢ Bog bywa w klgskach przebtaganym
Rozpaczajacych jeste$ pocieszeniem [...]"%.

Réwniez nieprzypadkowo w murze cmentarnym we Fromborku umieszczono
figure $w. Jana Nepomucena®. Wierzono bowiem, iz jest patronem dobrej $mierci,
m.in. §piewano:

W ostatnim zgonie upro§ §wigty Janie,

By cztowiek grzeszny miat $wigte skonanie”®”,

¥ Missale Romanum, ex decreto sacrosancti concilii tridentini restitutum..., Campoduni
MDCCCLXYV, s. 139.

% Missae propriae festum dioecesis warmiensis, Campoduni MDCCCLXX, s. 1, S, 8.

%' Np. wykorzystywany przez miejscowe duchowietistwo: Propium officiorum pro clero Regni
Poloniae seu provinciae varsaviensis, pars aestiva, Ratisbonae 1927, s. 62-65; Propium officiorum pro
clero Poloniae, pars aestiva, Ratisbonae 1938, s. 35-39.

%2 Directorium divini officii recitandi (...) diocesis varmiensis (...) ad annum 1947 editum, Olsztyni
1947, s. 58.

9% Zbior piesni naboznych dla wygody..., s. 303.

% Katalog Zabytkéw Sztuki w Polsce, pod red. J.Z. Lozifiskiego, B. Wolf-Lozifiskiej, Seria Nowa,
t. 1I: Wojewddztwo elblaskie, pod red. M. Arszyiiskiego, M. Kutznera, z. 1: Braniewo, Frombork, Orneta
i okolice, opr. autorskie M. Arszyriski i M. Kutzner, wst¢pna inwentaryzacj¢ przeprowadzili
P. Skubiszewski i E. Struszynski. Tekst, Warszawa 1980, s. 111.

% Zbidr piesni nabozinych dla wygody..., s. 303.
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Jak wynika z powyzszych tekstow, swxety mial ingerowat w sytuaCJa(,h
i okolicznos$ciach, ktére byty przyplsywane innym $wietym. Sw. Florian najczesciej
mial broni¢ przed ogniem, §w. Roch bronit przed epidemiami, a §w. Rozalia,
czeSciej niz §w. Jan Nepomucen, byta przyjmowana za patronke ludzi dotknietych
przez zarazg.

V. PODSUMOWANIE

Kazimierzowi Dobrowolskiemu w polskiej historiografii przyzna¢ trzeba pierw-
szestwo w zwrdceniu wlasciwej roli na Zrédfa ikonograficzne w badaniach kultu
$wietych . To one przeciez ilustruja dawne pojecia o Swietym, a ilo$¢ przedstawien
do pewnego stopnia okre§la popularno$¢ czci. Ikonografia jest swego rodzaju
jezykiem zrozumiatym dla adresatéw — wiernych. W dawniejszych czasach
funkcja ta odgrywata wicksza role, gdyz znajomos¢ czytania byta ograniczona *’
Dla 6wczesnych odbiorcéw sztuki przedstawienia plastyczne byly nosmknem
okreslonych przez jej ikonografig¢ tresci: religijnych, filozoficznych lub politycz-
nych. Zasadnicza funkcja kazdego przedstawienia bylo skuteczne utrwalenie
podstawowych poje¢ i prawd religijnych. Sztuka moze by¢ wyrazem poboznosci
nie tylko tworcy lecz takze otoczenia, ktore wptywato na tworzenie dzieta sztuki.
Dlatego wszelkie zmiany w sferze chrzescijafiskiej religijno$ci powodowaty prze-
obrazenia samej sztuki *%. Sztuke nalezy bada¢ w szerokiej perspektywie. Stad
nalezy szukaé kontaktu z dyscyplinami, ktére badaja podobne systemowe prawid-
towosci, jak semiologia czy teoria komunikacji i informacji, strukturalistyczna
etnologia, religioznawstwo lub psychologia gtebi *

Spofecznosé katolicka zawsze aprobowata obecno$¢ obrazéw, czyli ikono-
dulizm. Stanistaw Reszka, bliski wspétpracownik biskupa warminskiego Stani-
stawa Hozjusza, jest autorem objasnienia programu ikonograficznego ,,Typus
Ecclesiae”. W traktacie tym m.in. zajal si¢ Swietymi w Kosciele, jako szeregu
proszacych w naszej intencji, juz zbawionych ludzi. Pisal: ,Ich dobre czyny
pomagaja nam, wspieraja nas i buduja tak, ze kazdy z nas moze powiedzie¢
stusznie: Jestem wspotuczestnikiem wszystkich, ktorzy sie boja Ciebie 1 strzega
Twoich przykazan”'®. Sztuka koScielna zrosta si¢ do tego stopnia z religijnoscia

% K.Dobrowolski, op. cit.

% Warto jednak pamigtaé, iz region, ktérym ponizej gléwnie si¢ zajmujemy charakteryzowal si¢
duzo lepszym stanem o§wiaty. Cze¢$é dawnej diecezji pomezatiskiej, zwtaszcza ze wiatla grupa gburéw,
czy tez stosunkowo sprawny system szkot parafialnych w diecezji warminiskiej okreslata wysoki poziom
samo$wiadomo$ci miejscowej spolecznosci; por. m.in.: J. Hochleitner, Szkolnictwo elementarne na
Warmii w dobie potrydenckiej reformy katolickiej (1565-1623), ,,Echa Przeszlosci”, t. 1, 2000, s. 41-62.

% ). Ku$, Ks. prof. Wiadystaw Smoleri kaptan, historyk sztuki, Krakow 1989, s. 29;
W. Strézewski, O mozliwosci sacrum w sztuce, [w:] Sacrum i sztuka, opr. N. CieSliriska, Krakow
1989, s. 29.

* M. Porebski, Pozegnanie z krytykq, Krakéw — Wroclaw 1983, s. 192.

%S Reszka, Objasnienie ,, Typus Ecclesiae” z wydania weneckiego, ttum. J. Mrukowska [w:]
Sztuka pobrzeza Baltyku. Materiaty Sesji Stowarzyszenia Historykéw Sztuki, Gdansk, listopad 1976,
Warszawa 1978, s. 300, 307. Reszka zwracal szczegblna uwage na wstawiennictwo sw1¢lych 0 czym
§wiadcza jego skuteczne zabiegi u papieza Klemensa VIII o kanonizacje $w. Jacka; F. Swiatek.
Z dziejow polskiego Zywotopisarstwa $wietych, Lublin 1937, s. 99.
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chrzescijariska, ze jednej bez drugiej nie mozna sobie wyobrazi¢. W katechizmach
pdzniejszych z kofica XIX i poczatku XX wieku thumaczono wiernym dlaczego:
,,Obrazy Swietych mamy w poszanowaniu,

. bo w nich czcimy wactych samych,

2 bo pobudzaja nas te obrazy do kochania i nasladowania Swietych™'"",

Juz papiez Grzegorz Wielki o obrazach méwit jako o ,,libri laicorum”. Kosciét
usilnie zabiegal o rozwd@j malarstwa religijnego, ktére zwlaszcza prostemu ludowi,
mialo zastgpowal ksiazki nabozne. Wyobrazenia plastyczne w mocny sposob
oddzia{ywaly na wiernych. Tak wigc wystarczylo tylko spojrze¢ rano na malowany
wizerunek $w. Krzysztofa, aby zabezpieczy¢ sie od wszelkich nieszczesé'. Przy
gléwnym oltarzu katedry tromborsklej biskup F. Luzjaniski ztozyl przysigege na
Ewangeli¢. Potwierdzit ja za$ przez dotkniecie kazdego posagu tego ottarza'®.
Reakcja na takie postawy, typowe nie tylko dla przetomu XV i XVI wieku, byto
bezczeszczenie posagéw i obrazéw $wietych przez innowiercow w catej Europle“’4
Celem sztuki koscielnej epoki nowozytnej byto: ,,aby co oczy nasze widza, i serce
o tym my§lito”'”. Mozna zauwazy¢, ze od Sredniowiecza do czaséw wspotczes-
nych przebiegata znamienna ewolucja. W wyniku analizy ponad 100 tysigcy
najbardziej znanych zachodnioeuropejskich dziet sztuki z ostatnich kilkunastu
wiekow, amerykariski socjolog rosyjskiego pochodzenia P. Sorokin, stwierdzit, ze
w XII-XIII w. w Europie Zachodniej bylo 3% obrazéw i rzezb o tematyce
Swieckiej, a 97% o tematyce religijnej. W wieku XVI relacja ta ulegta zmianie:
35% tematéw Swieckich, 65% — religijnych. W XVIII w. odpowiednio — 76 %
1 24%, w XIX stuleciu — 90% i 10%, a w XX wieku — 96% i 4%.

Kazde dzieto sztuki tworzone jest w okreSlonej wspédiczesnosci. Kazda wspot-
czesno$¢ mija — dzielo za$ pozostaje. Istotnym czynnikiem aktualizujacym dzieto
Jest spojrzenie odbiorcy, inne w kazdej epoce, powstajace na tle odmiennego
,-a priori kulturowego”. Stad zgodzi¢ si¢ nalezy z twierdzeniem, ze dzieto sztuki
najpetniej objawia swoje wiasciwosci wtedy, gdy jest odbierane w tej samej epoce,
w ktorej powstalo, poniewaz wyraza ono epoke i jej ideologie'™. Ponadto
uwzgledni¢ musimy fakt, iz postawa twdrcy byta uzalezniona od ingerencji
mecenasa'”’. Mozna powiedzie¢, iz powstawanie dzieta sztuki jest uwarunkowane
wspétrzednymi miejsca i czasu, zycia spotecznego i umystowego epoki'™.

"' Uzywany takze na tych ziemiach: Katechizm katolicki dla Archidiecezji Wroctawskiej, wyd.
urzedowe Arcybiskupiego Ordynarjatu Wroctawskiego, Wroctaw 1931, s. 41.

192 Powtarzam za: J. Huizinga, Erazm, przet. M. Kurecka, Warszawa 1964, s. 143.

'S M. Biskup, ,Articuli iurati” biskupa warmiriskiego Fabiana Luzjariskiego z 1512 r., RO, t. X,
1972, s. 303.

' Przyktadowo w Szkocji w 1541 roku az 9 statutéw wydat parlament zakazujacy niszczenia
wyobrazefi Swigtych; S. Zabieglik, Reformacja w Szkocji, ,Miscellanea Anthropologica et Sociolo-
gica”, nr 3, 1994, s. 250.

' M. Bialobrzeski, Katechizm albo wizerunek prawej wiary chrzescijariskiej wedle nauki
Pana Jezusa Chrystusa, Apostotéw Jego i Kosciota Jego Swietego, przeciwko wszystkim obtedliwosciam
tvch czasow, barzo poiyteczny, Krak6w MDLXVI, k. 47.

" M. Gotaszewska, Zarys estetyki. Problematyka, metody, teorie, Warszawa 1986,
s. 208-210, 286-287.

T K.M. Kowalski, Polskie rédta ikonograficzne XVII wieku. Analiza metodologiczna, War-
szawa — Poznan 1988, s. 75.

'™ J. Banach, Herkules Polonus. Studium z ikonografii sztuki nowozymnej, Warszawa 1984,
s. 141.
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W przeciwiefistwie do protestantéw Kosciét katolicki w szerokim zakresie
wykorzystal sztuke. Na ostatniej sesji soboru trydenckiego w 1563 roku okreslit
obowigzujace do dzisiaj zasady i normy, jakimi nalezy si¢ kierowa¢ w zakresie
wykorzystania sztuki dla celéw koScielnych. Postawiono twércom konkretne
dydaktyczne zadania. Ich dzieta mialy by¢ Biblia dla analfabetéw. Wizerunki
$wiete miaty pobudza¢ do czci i milosci Bozej oraz zacheca¢ do poboznosci
i modlitwy.

W etnografii zwrécono uwage, ze weryfikacja Zrédet ikonograficznych nie jest
mozliwa bez wykorzystania innych Zrédet historycznych. Zwtaszcza jest to widocz-
ne przy wytworach sztuki ludowej, gdyz duza role w niej odgrywa szczeg6t
drugorzedny'®. Aby wlasciwie zinterpretowac te dziela, wcze$niej nalezy prze-
§ledzié¢ drogi przeplywu wzorédw ikonograficznych. Wzér, aby byl autentycznie
akceptowany juz w momencie swego pojawienia si¢, musi by¢ odmienny niz
dotychczasowe. Rola sztuki ogranicza si¢ poczatkowo do upowszechniania wzorow
juz istniejacych. Nastgpnie do powtarzalnoSci, przez co nadaje lansowanemu
wzorowi ,,wazno$ci”, ozywia, czyni go elementem szczegdlnej komunikacji spote-
cznej. W akcie twdrczym rozrdznia si¢ inspiratora — tworce poSredniego oraz
bezposredniego wykonawce. W zakresie kompozycji artystycznych i ich zawartosci
rol¢ inspirujaca spetniali duchowni biorac udzial w wyposazeniu wnetrz koScio-
tow''?. Ksigza mogli odméwié poSwiecenia przydroznych obiektéw kultu, fun-
dowanych przez parafian. W ustawach wiejskich doby nowozytnej natykamy si¢
takze na nakazy dotyczace obowiazku budowy i konserwacji figur przydroznych''.

Inaczej byto z wytworami, ktérych nikt nie zamawial lub, gdy zamawiajacy
decydowat tylko o temacie, pozostawiajac tworcy forme¢ przedstawienia. Wowczas
rzezbiarz sam modgl poszukiwaé wlasnych rozwiazan ikonograficznych. Przyjrzyj-
my si¢ obecnie ikonografii §w. Jana Nepomucena. Uwaza si¢, Ze takie tematy
plastyczne, jak Pieta czy Chrystus Ukrzyzowany oraz $wigci Florian i Jan
Nepomucen byty niemal w catej Europie podobnie ukazywane. Zazwyczaj na jego
str6) skiadata si¢ czarna sutanna, komza obszyta pasem koronki, rakieta (stréj
chérowy pratatéw i kanonikéw, przypominajacy komze o waskich rekawach,
z kolorowa podszewka) oraz mantolet (str6j bez rgkawodw, siggajacy kolan,
zakladany na komze 1 rokiete przez biskup6w 1 pratatdéw) z gronostajowego futra.
Przy szyi Swigty mial tzw. ,rzymski” kaptanski kotnierzyk lub befke. Nieraz
zamiast sutanny odziewano §wigtego w talar (szeroka suknia siggajaca od szyi az do
kostek, noszona np. przez duchownych ewangelickich. Od sutanny odréznia ja brak
guzikéw). Bardzo rzadko $wiety byt przedstawiany bez biretu, cz¢sciej ukazywano
go bez stuly. Wymienione czgsci stroju charakteryzuja go jako cztonka kapituty
i kanonika katedralnego. Powyzej omdwione charakterystyczne atrybuty §w. Jana
Nepomucena byly przestrzegane na zachowanych obrazach z diecezji pomezans-
kiej. Do dzi§ w gornej kondygnacji bocznego oltarza w Krzyzanowie znajduje si¢
typowy obraz §wigtego. Atrybutami §wigtosci, po ktérych tatwiej rozpoznawal

W B. Jewsienicki, Proba zasygnalizowania roli rédet ikonograficznych w badaniach etno-
graficznych, ,Etnografia Polska”, t. VIII, 1964, s. 253; KM. Kowalski, dz. cyt, s. 20.

" W. Smolen, lustracje §wiat koscielnych w polskiej sztuce, Lublin 1987, s. 12-13.

'S Kutrzeba, A. Mankowski, Polskie ustawy wiejskie z XV-XVIII wieku. Krakéw 1938,
s. 140.
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Swigtego, najczesciej sa takze: krzyz odpustowy na godzing $mierci przyciskany badz
do piersi, badZ unoszony nad glowa i palma meczenstwa. Iwona Scheer nastgpujaco
ttumaczy charakter tego atrybutu: ,,Krzyz z wizerunkiem Chrystusa o $ci$le okres-
lonej formie, do ktérego Kosciét przywiazywal odpust zupetny. Mozna go byto
uzyska¢ odmawiajac w godzinie $mierci, przy takim krzyzu, zadane modlitwy”!'%.
Innymi atrybutami §w. Jana Nepomucena sporadycznie byly: modlitewnik i réza-
niec'®. W wielu plastycznych przedstawieniach gtowe czeskiego meczennika wien-
czy okragta aureola wraz z pigcioma gwiazdkami, co jest zgodne z legenda
o ptomieniach nad ptynacym cialem §wigtego w Wettawie. W ikonografii §w. Jana
znane sa przedstawienia w glorii, ktore symbolizuja sfer¢ Zycia pozaziemskiego.
Sredniowieczny ksiadz, kanonizowany dopiero w 1729 roku, byt przedstawiany jako
cztowiek epoki baroku z typowym dla 6wczesnej mody dworskiej ksztattem zarostu.
Roéwniez plastyczne wyobrazenie szat kaplariskich dopasowane byty do obowiazuja-
cej mody. Mantolet z gronostajowego futra przypomina opisywane przez Kitowicza
osiemnastowieczne kurtki, ktére miaty by¢ podszywane futrem, krojem kontusza
zrobione, ze specjalnymi sznurkami do zawiazywania''.

Pojawiajace si¢ ustawicznie w naszym S$rodowisku obrazy skiadaja si¢ na
otaczajaca nas ikonosferg!'®. Sa to zaréwno te obrazy, ktére tworza si¢ w danym
momencie, jak i te, ktdre powstaly wczesniej. Wszystkie te obrazy oddziatywuja
w okreslony sposéb na widza. Obrazy te, zgodnie z ogdlna teorig informacji,
przekazuja wiadomosci przenoszac je w czasie. Opierajac si¢ na pracy Umberta
Eco, mozna podzieli¢ owe obrazy na dwie grupy znakéw: znaki ikoniczne, czyli
zrodia ikonograficzne oraz ideogramy''é. Znaki byly zawsze zapisywane z mysla
0 osobach, ktore potrafig je prawidlowo odczytaé. Ich twoércy i odbiorcy musieli
tkwié w tej samej kulturze, azeby znak spetnial wilasciwie swoja funkcje''”. Od
rodzaju kanatu komunikacyjnego zalezy, jak dana inskrypcja bedzie odczytana
przez odbiorce — ,,W innej roli spotecznej wystepuje jako autor listu, w innej jako
autor ksiazki, co innego mam do zakomunikowania przyjacielowi, co innego za$
dwudziestu tysiacom czytelnikéw™!'®, Jedna z charakterystycznych cech napiséw
epigraficznych jest to, ze sa one przeznaczone do odbioru publicznego. Napisy
wystawione na widok publiczny stanowia cz¢$é opisywanej przez M. Porebskiego
ikonosfery, powotanej §wiadomie przez czlowieka, ktory dazy do przekazania
swoich mys§li, uczué, ale zmierza takze do sterowania zachowaniami ich odbiorcéw.
W tym miejscu wida¢ ogromna role dydaktyczna napiséw, czesto pod§wiadomie
wplywajacych na $wiatopoglad czytelnikéw.

"2 | Scheer, Swiety Jan Nepomucen /1/, ,Przydrozne Pomniki Przeszlosci”, z. 6, 1988, s. 13.

"3 F.Matsche, Die Darstellungen des Johannes von Nepomuk in der Barocken Kunst — Form,
Inhalt und Bedeutung, [w:] Johannes von Nepomuk, pod red. Johanna von Horzogenberg, Miinchen
1973, s. 57.

""" M. Bartkiewicz, Polski ubior do 1864 roku, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdaiisk
1979, s. 113.

"' Pojecie to stosujemy za: M. Pore¢bski, lkonosfera, Warszawa 1972,

'"® U. Eco, Pejzaz semiotyczny, przet. A. Weinsberg, Warszawa 1972, s. 41.

" P.Skubiszewski, Znaki w dzielach sztuki, [w:) Wstep do historii sztuki, t. 1: Przedmiot
— metodologia — zawdd, Warszawa 1973, s. 370.

" J.Lalewicz, Komunikacja jezykowa i literatura: formy komunikacji jezykowej, [w:] Spotecz-
ne funkcje tekstow literackich i pozaliterackich, Wroctaw 1974, s. 345.



164 JANUSZ HOCHLEITNER

Przy opisie zjawisk religijnych, musimy wskaza¢ za A. Biernatem, na charak-
terystyczny typ niektérych odbiorcéw napiséw. Mozna okresli¢ go mianem odbior-
cy magicznego, w tym sensie, Ze nie mozna go bylo zmystowo postrzec. Na
marmurowej tablicy przydroznej figury z 1852 r. w Lowiczu fundatorzy kazali
napisaé: ,,$w. Janie Nepomucenie médl si¢ za nami do Boga, niech przez Ciebie
bedzie od nas oddalona niestawa i trwoga™'"®. Cho¢ powyiszy napis byt wy-
stawiony na widok publiczny, jego treS¢ skierowana byla do zmystowo niepo-
strzegalnego $wigtego, od ktérego nadawcy oczekiwali okreslonego wsparcia. Jak
wykazuja specjalistyczne badania, skuteczno$¢ informacyjnego oddziatywania
napisu jest odwrotnie proporcjonalna do jego dlugosSci — maleje wraz z jego
wydluzeniem. Pomimo, Ze napis na pomniku we Wroctawiu nic nie wnosi do tego
dzieta artystycznego, glosi bowiem ,Bog daje laske za laske”'®, niemniej jego
lapidarno$é jest dla wielu czytelna i sugestywna. Hasto ,.Ecclesia triumfans”, tak
czesto okreslajace potrydencka sztuke katolicka, wydaje si¢ réwniez w duzej
mierze oddawac charakter recepcji §w. Jana Nepomucena — zwtaszcza na
obszarach wyraZznego §cierania si¢ rywalizujacych ze sobg Kosciotéw. Nie przypa-
dkowo umieszczano wyobrazenia §wigtego Jana Nepomucena na obiektach pub-
licznych, jak kolegia jezuickie, czy budowle samorzadéw miejskich. Takze nie
przypadkowo ksi¢za widzieli w postaci czeskiego meczennika przyktad pedagogiki
katolickiej. Byl przeciez on patronem spowiedzi $wigtej, ktérej nie uznawali
protestanci. Jego wyobrazenia wigc spotykamy na zapleckach i innych elementach
konfesjonatéw. Jakze czytelnie prezentuja si¢ figury §wietego na zwieficzeniach
konfesjonatow. Jeden z takich pomezainskich przykltadéw spotykamy w wyposaze-
niu kos$ciota parafialnego w Koriczewicach.

Na koniec rozwazai mozna zauwazy¢, iz kult §$w. Jana Nepomucena przetrwat
na badanym obszarze po dzi§. W publikacjach diecezji warmifiskiej jeszcze przed
powotaniem diecezji elblaskiej spotykamy modlitwy do §wietego Czecha'?, nazy-
wano go w réznych opracowaniach patronem ,,mostowym” i opiekunem ,,przeciw-
powodziowej stuzby”'?2, Pow6dz stulecia w 1997 roku stata si¢ kolejna okazja do
przypomnienia postaci meczennika'?. Wspéiczesnie coraz czeSciej mowi sie
o Swigetym Janie jako patronie zachowania dobrego imienia i zycia w prawdzie,
anizeli dawniej lansowanego opiekuna przed klgskami elementarnymi, zwlaszcza
powodzia. Wydaje sig, iz niepodobna wyobrazié jest ponowny wzrost czci do tego
Swigtego na tak duza skale, jak notowali§my to w XVIII i XIX stuleciu. Trudno
takze wyobrazi¢, aby$§my mieli w przysztosci zupetnie zapomnie¢ o nim, skoro tak
czgsto w kulturze materialne) rejestrujemy przykiady dawnej czci do §w. Czecha.
Dopiero systematyczne badania nad pozostato$cia dawnego wyposazenia §wiatyn
diecezji elblaskiej umozliwi nam w przysztosci ukazac rodzaj, tendencje i charakter
kultu §w. Jana Nepomucena na terytorium dawnej diecezji pomezanskie;j.

" R. Oczykowski, Przechadzka po Lowiczu, Lowicz 1921, s. 56.
1207 A ntkowiak, Pomniki Wroctawia, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk — L6dz 1985,

2 H Hoever, dz. cyt., s. 174,

Kalendarz liturgiczny archidiecezji warmirskiej na rok pariski 1993, Olsztyn 1992, s. 307, 308.
2 Np. E. Piszcz, Wprowadzenie [w'] J. Hochleitner, I. Scheer, dz. cyt, s. 5-6;

J.Hochleitner, Patron powodzian, ,,Akcja”, nr 2, 2000, s. 32-33.



LECCLESIA TRIUMFANS" 165

»ECCLESIA TRIUMFANS”.
ABRISS EINES NEUZEITLICHEN HEILIGENKULTS
AN DEN GRENZEN DES ERMLANDS,
DES KULMER LANDES UND VON POMESANIEN
(AM BEISPIEL DES KULTS DES HL. JAN NEPOMUK)

ZUSAMMENFASSUNG

Kazimierz Dobrowolski sollte als Erstem in der polnischen Geschichtsschreibung in
Ancrkennung fiir die richtige Wertung der Rolle der ikongraphischen Quellen bei der
Untersuchung des Heiligenkults eine Auszeichnung zuerkannt werden. Die Ikonen illust-
rieren namlich die frilheren Begriffe iiber einen Heiligen, und die Zahl der Darstellungen
eines Heiligen bestimmt im gewissen Grade seine Popularitit. Die Ikonographie ist fiir die
Gliubigen eine verstiandliche Sprache. In fritherer Zeit spielte diese Funktion eine wichtigere
Rolle, da die Fihigkeit zum Lesen eher begrenzt war. Fiir die damaligen Kunstverehrer
waren die plastischen Darstellungen Tréger bestimmter religioser, philosophischer oder auch
politischer Inhalte. Grundfunktion jeder Darstellung war die wirksam Festigung grundlegen-
der religioser Begriffe und Wahrheiten. Die Kunst kann Ausdruck von Frommigkeit nicht
nur des Kiinstlers, sondern auch des Umfelds sein, das das Schaffen des Kunstobjekts
beeinflusst hat. Daher haben jegliche Verdnderungen in der Sphire der christlichen
Religiositit auch Verdnderungen der Kunst selbst mit sich gebracht. Die Kunst ist in einer
weiten Perspektive zu untersuchen. Daher ist auch Kontakt aufzunehmen mit anderen
Fichern, die dhnliche SystemregelméBigkeiten untersuchen, also mit der Semiologie, der
Theorie der Kommunikation und Information, mit der strukturellen Ethnologie, dem
Religionswissen und mit der Psychologie der Tiefe.

Nicht zufillig ist also dieser Beitrag Beispiel fiir eine Analyse des Phinomens der
religiosen Kunst. Er besteht aus fiinf Teilen: Einleitung, der hl. Jan Nepomuk, Kult der
Heiligen nach dem Tridentinischen Konzil, Formen und Anzeichen des Kults, Zusammenfas-
sung. Einer besonderen Aufmerksamkeit diirfte sich das Studium zur Form und zum
Ausdruck des Kults erfreuen. Zu beachten wiren vor allem Stiftungen von Kirchen und
Pfarrgemcinden, Ikonographie und kiinstlerisches Schaffen, Bruderschaften sowie Tauf-
namen.



