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BOZE CIALO W TRADYCJI I ZWYCZAJACH LUDOWYCH
(NA PRZYKLADZIE DIECEZJI WARMINSKIE]J
W OKRESIE POTRYDENCKIM)

Przeszto$¢ religijna Elblaga jest silnie zwiazana z kultem eucharystycznym. Do
dzi§ elblaski kosciét Bozego Ciata stanowi wazne miejsce w zyciu diecezji poprzez
odbywajace si¢ w nim wydarzenia kulturalne oraz funkcjonujace w tym $rednio-
wiecznym budynku instytucje. Aspekt historyczny budowli wraz z majacym tu
miejsce cudem eucharystycznym na przetomie XIV i XV wieku, byt juz wielokrot-
nie poruszany w literaturze naukowej. Warto w tym miejscu przypomnie¢ wspot-
czesne opracowanie ks. Mieczystawa Jozefczyka' czy ks. Wiadystawa Nowaka®,

Ponizej pragniemy ukaza¢ §wigto Bozego Ciata w perspektywie regionalnej
kultury ludowej. Interesuje nas w tym miejscu, jak szybko zostato to Swigto
powszechnie zaakceptowane przez okoliczne spolecznosci wiejskie, przede wszyst-
kim Warmii potudniowej oraz jakie spetniato ono znaczenie i funkcje w zyciu
tradycyjnych spoteczenstw. Badania nasze stanowig prébe ukazania trudnej do
uchwycenia rzeczywisto$ci spolecznej wsi czaséw nowozytnych. Trudno§é pod-
stawowa wynika ze szczuptosci przekazéw Zrédtowych, mogacych w sposob
bezposredni ukaza¢ rozine aspekty §wigtowania przez dawne spoteczenstwa. Do-
tychczasowe podobne studia najczgéciej w historiografii wspotczesnej sa pod-
dawane duzej krytyce. Przede wszystkim zwraca si¢ uwage na niezasadno§¢
przenoszenia opiséw etnograficznych z XIX i poczatku XX stulecia na czasy
wezesniejsze®. Kolejnym mankamentem dotychczasowych opiséw zwyczajéw lu-
dowych jest brak czyteinej granicy pomigdzy zwyczajami lokalnymi a powszech-
nymi. Zbyt fatwo badaczom przychodzi przenoszenie okreSlonych zachowai
spotecznych do innych grup, czy ukazywanie folkloru jako zjawiska statycznego
1 bardzo podobnego na obszarze np. ziem dawnej Rzeczypospolitej.

Ten problem réwniez staje przed nami. Przede wszystkim etnograficzne
poszukiwania nad dawnymi zwyczajami warmifiskimi zwigzanymi bezposSrednio

''M. Jozefczyk, Sredniowiecze Elblaga z problematyki spoteczno-religijnej, Elblag 1996,
s. 120-121, 221-222.

* W. Nowak, Kult Eucharystii w diecezji warmiriskiej 1242—1939, Olsztyn 2002, s. 47, S0.

' Por. uwagi W. Kriecgseisena, Obyczaj a wyznanie w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku, w:
Miedzy barokiem a oswieceniem. Obyczaje czaséw saskich, pod red. K. Stasiewicz i S. Achremczyka,
Olsztyn 2000, s. 144-145.
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z Bozym Cialem sa skape i szczatkowe®. Nie zamierzamy jednak zrezygnowac
z proby prezentacji $wigta Bozego Ciala, funkcjonujacego nie tylko w wymiarze
sakralnym, ale bardzo wyraZnie spetniajacego takze okreSlone potrzeby spoteczne.
Wydaje nam sie, ze analiza tego §wigta moze dostarczy¢ wielu interesujacych
spostrzezen o znaczeniu regionalnym. Geneza §wieta oraz Sredniowieczne i nowo-
zytne nakazy koscielne wskazuja na pewne mozliwosci ukazania przypuszczen
o eksporcie wielu wyobrazeri i przesadéw warminskich do spoteczenstw sasiednich.
Refleksja nasza takze moze staC si¢ kolejnym przyczynkiem nad cechami kon-
stytutywnymi kultury warmifiskiej, rodzacej si¢ w wielokulturowym konglo-
meracie.

GENEZA

Za poczatki tego Swieta przyjmuje si¢ objawienia przeoryszy zakonu augus-
tianek w Moin Cornillon §w. Julianny. Objawienia z roku 1209 wskazywaly na brak
$wieta ku czci Najswietszego Sakramentu®. W wyniku dyskusji teologicznej,
w ktorej zabrat glos m.in. pézniejszy papiez Urban IV, wprowadzono to §wigto
najpierw w diecezji Liége, nastgpnie rozszerzono je na Germani¢. Bullg papieska
Urbana IV w 1264 roku miano wprowadzi¢ to §wigto do kalendarza KoSciota. Te
dziatania papieskie byty wzmocnione cudem w Bolsenii. Otéz watpiacy w rzeczy-
wista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii kaptan w trakcie celebrowania Mszy $w.
po przeistoczeniu zauwazyt, ze konsekrowana Hostia przemienia si¢ w ciato
ociekajace krwia. Widocznym znakiem cudu byt poplamiony krwig korporat.

Rychta $mier¢ Urbana IV spowodowata, iz $wigto to przyjeto si¢ tylko
w niektorych zakonach oraz diecezjach niemieckich i francuskich. W drugiej
potowie X1II stulecia wprowadzono w wielu miejscach zwyczaj odbywania procesji
eucharystycznej®. Tresci teologiczne tego kultu zostaly przypomniane w trakcie
soboru w Viennie na poczatku XIV wieku. W tym czasie takze, mocy dekretu
papieza Jana XXII z 1316 roku, oficjalnie wprowadzono procesje z NajSwigtszym
Sakramentem. W 1389 roku $wigto Bozego Ciala zostato wpisane do giéwnych
$wigt roku liturgicznego’.

PRUSKA RECEPCJA

Zapewne recepcja tego §wieta w diecezjach pruskich stosunkowo szybko byta
mozliwa poprzez Sciste kontakty zakonu krzyzackiego z diecezjami, w ktérych

Y A.Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakdw, Olsztyn 1968, s. 66;tejze,
Ludowe zwyczaje, obrzedy, wierzenia i wiedza, w: Kultura ludowa Mazuréw i Warmiakiéw, pod red.
J. Burszty, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdarisk 19706, s. 417.

> M. Korolko, Leksykon kultury religiinej w Polsce. Miejsca — obrzedy — wspolnoty
(z przydatkiem literackich wypisow), Warszawa 1999, s. 77.

® Tamze; A. Durak, Uroczystosé Najswigtszego Ciata { Krwi Chrystusa, Krakow 1999, s. 115;
W. Nowak, dz. cyt., s. 140.

" W. Nowak, dz. cyt., s. 33-34.
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najwcze$niej wprowadzono to §wigto. Ten dzieh oficjalnic nakazal §wigtowaé na
tych ziemiach Wielki Mistrz Zakonu Krzyzackiego Winrich von Kniprode w poto-
wie XIV wieku *. O obchodach tego $wigta informujg nas zachowane dokumenty
warmifiskie, w 1326 roku w Reszlu, w 1350 w Ornecie °. Pod koniec XIV wieku
byly na Warmii juz organizowane w tym dniu procesje'®. W Ornecie i Elblagu
zostaly takze erygowane najstarsze w diecezji warmifiskiej bractwa Bozego Ciata''.
Elblaskie bractwo Bozego Ciata przy koSciele §w. Mikotaja istniato juz przed
rokiem 1429. Dopiero w 1489 roku zostalo ono zatwierdzone przez wtadze
koscielne'.

Pod koniec XIV wieku pojawiaja si¢ gtosy o godniejsze formy przezywania
tego $wigta. Bf. Dorota z Matéw Wielkich w trakcie swojej wizji w 1393 i 1394
roku w dniu Bozego Ciata widziata wielu chrzescijan w stanie nietrzeZwym'?.
Nieprzypadkowo w statutach synodalnych biskupa pomezanskiego Jana II Rymana
z 1411 roku spotykamy zalecenie, aby §wigto to byto obchodzone poboznie, a nie
na bankietach i rozpuscie'. Przekazy te moga sugerowa o utrzymywaniu sie
przedchrzeScijafiskich obrzedow, ktére w okresie schytku wiosny byty kultywowa-
ne przez miejscowy ludno$¢. Ponadto przypuszczamy, iz w wypowiedziach
o6wcezesnych duchownych mogtly by¢ taczone rézne zwyczaje ludowe z uroczystos-
ciami Bozego Ciala.

Biskup warminiski Henryk III (1373-1401) w uchwatach synodalnych zalecat,
aby nie obchodzono sobdtek. Zabawy te na Warmii wéwczas okre$lano jako
,Heifeier”'S. Podobne zakazy formutowano w postanowieniach synodalnych diece-
zji poznafiskiej, wskazujac gtéwnie na etyczne skutki nocnych zabaw'®.

Na poczatku XV wieku o bezwstydnych zabawach zielono$wiatkowych szeroko
wspominal w swoich kazaniach Stanistaw ze Skarbimierza. Z ich treSci poznajemy
poganski charakter tego §wigtowania, polaczony z nocnymi taiicami, klaskaniem
i Spiewem oddajacy czeS¢ Wenerze i Prozerpinie'’. Zwyczaje te takze spotykamy
w opisach Jana Dtugosza. Opisat on doroczne igrzyska w dniu Zielonych Swiatek,
nazwanych przez niego — ,.stado”. W opisie tym polski dziejopis ganit przede

¥ E.Henning, Die Statuten des Deutschen Ordens, Konigsberg 1806, s. 138; K. Kriiger, Der
kirchliche Ritus in Preussen, ZGAE, Bd 3, 1864-1866, s. 701; W. Now ak, dz. cyt, s. 35.
Y Powtarzam za: W. Nowak, dz. cyt, s. 35.

' A.Kolberg, Die alteste Agende in der Diizese Ermland, PDE, 1902,s. 139; W. No w ak, dz.
cyt., s. 140.

"""G.Matern, Die kirchlichen Bruderschaften in der Diizese Ermland, Braunsberg 1920, passim.

2 [ Czarcifiski, Kultura, w: Historia Elblaga, t. 1 (do 1466 r.), pod red. S. Gierszewskiego
i A. Grotha, Gdansk 1993, s. 230.

'3 Liber de Festis Magistri Johannis Marienweder Offenbarungen der Dorothea von Montau,
heraus. von A. Triller, geb. Birch Hirschfeld unter Mitwirkung von E. Borchert nach Vorarbeiten von
H. Westphal, Koln — Weimar — Wien 1992, s. 131-133.

“ I Wisniewski, Sredniowieczne synody pomezariskie. Dekanat sztumski (1601-1821), Elblag
1998, s. 47.

" Powtarzam za: B. Wojciechowska, Od godiw do swietej tucji. Obrzedy doroczne w Polsce
poinego sredniowiecza, Kielce 2000, s. 92.

'* Statuty synodalne diecezji poznafskiej bpa Andrzeja z Gostawic, s. 160; powtarzam za:
B. Wojciechowska, dz. cyt, s. 95-96.

" Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, cz. 2, wyd. B. Chmielowska,
Warszawa 1979, s. 86.
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wszystkim rozpuste, gnus$no$¢, pijatyki, lubiezne przySpiewki i ruchy taneczne
potaczone z klaskaniem w dtonie'™. Podobne zwyczaje byty kultywowane takze
w innych regionach Stowiafszczyzny'".

Element radosnej zabawy zielono§wigtkowej przypominal w swojej formie
rytualne zabawy zapustne. Na synodzie diecezji pruskich w Elblagu w 1427 roku,
w trakcie przemoéwienia biskupa chetminskiego Jana Marienaua, znajduje si¢ m.in.
nagana uroczysto$ci zapustnych. Wedtug biskupa $wigta w tym czasie nie byly
obchodzone w nalezytym poszanowaniu, czgsto sa okazjg do ,taficow, szulerstw,
zabdjstw, cudzotdstwa”. Dla wielu polskich badaczy tego zagadnienia opisy te
stanowig przejaw potaczenia si¢ dawnych pogafiskich obchodéw z chrzescijafisky
tradycja®'.

PRUSKIE CUDA EUCHARYSTYCZNE

W szybkiej recepcji Swigta Bozego Ciata wraz z tradycja odbywania uroczys-
tych procesji w diecezji warminiskiej zapewne duzy wptyw miaty cuda eucharys-
tyczne, ktore mialy miejsce od poczatku XIII wieku do potowy XVII stulecia.
Najstarszy z nich wydarzyt si¢ w 1311 roku w Glotowie. W 1400 roku zarejest-
rowano dwa takie wydarzenia, w Bisztynku i Elblagu. W 1623 roku podobne
wydarzenia miato miejsce juz poza granicami diecezji warminskiej, w Koniecwat-
dzie. NajpdZniej powstato warminskie sanktuarium BoZego Ciata w Ttokowie.

Najtrwalsze skutki religijne dla diecezji warminiskiej przyniost najstarszy cud
eucharystyczny w Glotowie koto Dobrego Miasta. Wedtug legendy zostata wow-
czas odnaleziona puszka z Hostia, ktdra wczesniej schowano przed najazdem
litewskim. Na poczatku XVII stulecia powtarzano na Warmii historie, jak to wot
znalazt ja na pastwisku. Zwierz¢ oznajmiato swoje odkrycie rykiem i grzebaniem
nogami. Gdy Hostie przenoszono do kodciota w Dobrym Miescie po pewnym
czasie wot ciagle jg znajdowat na pastwisku. Rozpoznawszy w tym wydarzeniu
wole Boza postanowiono zbudowac tam kosciét pod wezwaniem Bozego Ciata. Od
poczatku XIV wieku Glotowo byto juz parafig. Proboszczami jej byli czesto
prepozyci kapituty kolegiackiej w Dobrym Miescie®>. W potowie XVII wieku
rozwijajacy si¢ kult w Glotowie spowodowat, ze biskup Leszczynski ustanowit
tutaj wikariusza wieczystego, ktdrego prezentowanie i instalowanie nalezato do
przywileju prepozyta dobromiejskiego®. W XVII wieku wzmogt sie do tego

¥ J. Dlugossi, Annale seu cronicae incliti Regni Poloniae, Varsoviae 1961, s. 166-167.

¥ Przekaz Kosmasa w jednym z ,,Zywotéw Ottona” biskupa Bambergu — Herbordi vita Ottonis
episcopi babergensis, wyd. A. Bielowski, w: Monumenta Poloniae Historica, t. 2, Lwéw 1872, s. 79-80;
por. podobne zwyczaje Wschodniej Stowianszczyzny, $wigto Rusalii — B.A. Rybakow, Jazyczestwo
drewniej Rusi, Moskwa 1987, s. 693-094; B. Wojcicchowska, dz. cyt, s. 91.

% powtarzam za: M. J6zefczyk, dz. cyt., s. 157.

2 Tak traktowat je juz K. Potkanski, Pisma posmiertne, t. 2, Krakéw 1924, s. 5-8.

2 ] Przeracki, Parafia dobromiejska i jej ludnosé w swietle spisu z 1695 roku, KMW, 1976,
nr 2, s. 250.

B A.Grunwald, Das Kirchspiel Glottau, Guttstadt 1931; 1. Obtak, Z)‘cie koscielne na Warmii
w Swietle ,, Relatio status” biskupa Wactawa Leszczynskiego z r. 1657, RTK, t. VI, z. 3, 1959, s. 17.
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sanktuarium ruch pielgrzymkowy. Jeszcze w aktach wizytacyjnych z 1597 roku
znajdujemy informacje o cudownym odnalezieniu monstrancji, ktéra w uroczystej
procesji przeniesiono do glotowskiego sanktuarium®. O zywotnos$ci kultu euchary-
stycznego w Glotowie dobitnie za§wiadcza publikacja kanonika dobromiejskiego
Jana Leo™.

W potowie XVII wieku wedrowaty do Glotowa state pielgrzymki z Dobrego
Miasta, Reszla 1 Ornety, a takze z wsi parafialnych: Kraszewo, Kochandwka,
Piotraszewo, Lubomino, Wapnik, Orzechowo, Radostowo, Jonkowo, Skollty, Setal,
Swiatki, Kwiecewo, Lechowo, Bieniewo, Etdyty, Kawkowo, Zegoty i inne. Takze
rejestrowano patnikOw w zorganizowanych grupach z wsi nieparafialnych, jak
z Bogatyny”. O pielgrzymkach, jak i o sanktuarium w Bisztynku znajdujemy
informacje w relacji biskupa W. Leszczyfiskiego z 1657 roku. Biskup informowal
w niej o sile warminiskiego kultu NajSwietszego Sakramentu, piszac: ,,Bog
wszechmogacy cudami za§wiadczyt prawde Ciata i Krwi Chrystusa Pana w Eucha-
rystii”.

Kolejny warmiriski kult Naj$wigtszego Sakramentu narodzit si¢ w Bisztynku.
Wigze sie z tym miejscem cudowne zdarzenie. W czasie konsekracji kosciota, gdy
byta odprawiana Msza §w., podczas podniesienia mialy spas$¢ z Hostii krople krwi.
Od tamtej pory, krucytiks przy ktérym miato si¢ wydarzy¢ to zdarzenie, zaczeto
uwazac za cudowny. W 1600 roku wprowadzono w tym koSciele Msze Sw. ku czci
Bozego Ciata i Meki Panskiej, ktére sprawowano przy oftarzu §w. Krzyza lub Krwi
Przenaj§wigtszej”. Z XVII wieku liczne wota za§wiadczaja o dwezesnym rozwoju
tego miejsca pielgrzymkowego™.

Renesans pielgrzymek nie tylko do miejsc kultu eucharystycznego w czasach
nowozytnych byt wywotany nauczaniem soboru trydenckiego. Sam termin pielg-
rzymowanie w szerszym sensie — duchowym — staje si¢ tozsamym ze stowem
parafianin. Greckie paroikeo (m.in. znaczy by¢ gdzie§ przybyszem), czy paroikia
(pobyt w obcym kraju, w drodze) wywodzi si¢ z podobnego Zrodtostowu co
pielgrzym — paroikos — czyli obey, cudzoziemiec. Tak wige w sensie duchowym

* T.Chrzanowski, Przewodnik po zabytkowych kosciotach potocnej Warmii, Olsztyn 1978,
s.53; W. Zaleski, Sanktuaria polskie. Katalog encyklopedycziy miejsc szezegdlnej czei Osdb 7mjc»
PIZL‘II(I/\H ietszej, Matki Bozej i Swierveh Paiiskich, opr. M. i J. bempicey, Warszawa 1988, s. 422

* Por.. AAWO, AB, B 7. fol. 37-41.

*J.Wojtkowski, Kult eucharystyezny w Glotowie wedtug dobromiejskich kanonikéw Jana
Leo (1 1635) i Franciszka Ignacego Herra (1 1747), SW, t. XXVII, 1990, s. 246; H. Keferstein.
Wydawnicze zwiqzki drukarzy braniewskich z Korong i biskupstwem (od 1589 do 1773 r.), SW,
L XXVIL 1990, 5. 189; . Hochleitner, Religijnosé potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn
2000, s. 187-188: W. Nowak, Kult Eucharystii..., s. 47-48. Tre§é publikacji ks. J. Leo powtarzain za
artykutem bpa J. Wojtkowskicgo.

7 Wedlug ksiazki pielgrzymkowej ks. F.1. Herra, Altes und Neues Aus dem theurwerthem, Gnaden
~ Schatz [...] z 1736 roku. Powtarzam za: J. Wojtkowski, Kult Eucharystyczny..., s. 253.

* Powtarzam za: J. O bluk, Zycie koscielne..., s. 17. Warto w tym miejscu wspomnie¢ publikacje
Andrzeja Marquardta wydang w Braniewie w roku 1692 pt. ,.Sacrosancta Hostia Glotoviae”.

¥ AAWO, AB, B S, fol. 101; A. Kopiczko, Ustrdj i organizacja diecezji warmiiiskiej w latach
1525-1772, Olsztyn 1993, s. 193.

YW, Zaleski, dz. cyt, s. 418: J. Hochleitner, dz. cyt, s. 188; W. Nowak, Kult
Eucharystii..., s. 48-49.
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prawdziwym parafianinem staje sie pielgrzym?®'. Jezuita — kardynal Robert
Bellarmin — nauczat, 7e pielgrzymki maja prowadzi¢ do trzech celéw: czci Boga
i Jego S$wigtych, pokuty oraz zwigkszania indywidualnej poboznoSci poprzez
nasladowanie przyktadow swietych, do ktérych sie wedruje™

Elblaski kosciét Bozego Ciata jest najstarsza $wiatynig pod tym wezwaniem
w Prusach. W wyniku pozaru pierwotnego kosciota §w. Jerzego ocalata jedynie
Hostia. Na pamigtkg tego cudownego wydarzenia wybudowano kosciét, ktory
zostal poSwigcony juz w 1402 roku, cho¢ budowe ukonczono 3 lata p6Zniej. Do
przejecia kodciola przez luteranéw w X VI stuleciu wedrowaty do tej Swiatyni liczne
grupy pielgrzymow??

Nadzwyczajne wydarzenie z 1652 roku w matej wsi Ttokowo koto Jezioran
doprowadzito do wystawienia najpierw przydroznego krzyza, a pdzniej, w 1665
roku, kaplicy ku czci Naj$wigtszego Sakramentu. Otéz pasterze pilnujacy na skraju
wsi kr(’)w usiyszeli z pobliskiego koécio}a dzwony oznajmiajqce 0 Przeistoczeniu
przedmioty, ktérymi okazaty su; kawatki monstrancji 1 naczynia, w ktorych
zanoszono Wiatyk do chorych. Najmtodszy z chlopcéw znalazt srebrng puszke.
Gdy zaczat wzywac imienia diabta puszka zniknela. Na wie$¢ o tym wydarzeniu
zaczety przybywac pierwsze pielgrzymki, ktére przeksztafcity si¢ w pdéZniejszym
czasie, w okresie $§mierciono$nych epidemii dzumy na poczatku XVIII wieku,
w miejsce kultu szczegdlnie patrona zarazonych — §w. Rocha — oraz §w. Jana
Chrzciciela*

OPRAWA LITURGICZNA UROCZYSTOSCI W OKRESIE POTRYDENCKIM

Na ziemiach polskich zwyczaj odprawiania Mszy §w. w Boze Ciato wraz
z ekspozycja NajSwigtszego Sakramentu przyjat si¢ w XIV stuleciu. W diecezji
l\l‘dkOkalej wplowadu{ Boze Ciato, pochodzacy ze Slaska, biskup Nanken w 1320
roku®. Synody prowincji gnieZniedskiej takze podkreslaly, jak wczeSniej to
czyniono w diecezjach pruskich, na potrzebe baczenia, aby w tym dniu nie
naduzywal alkoholu. W okresie p6Znego Sredniowiecza procesje z NajSwigtszym
Sakramentem odbywaly si¢ nie tylko w zwiazki ze Swigtem Bozego Ciata, ale
réwniez we wszystkie wazniejsze $wieta koscielne. Swieto Bozego Ciata poprzez
towarzyszaca forme procesji SciSle wiazato si¢ z popularna w Sredniowieczu

A Wojnowski, Proba przedmowy, w: Szczere opowiesci pielgrzyma przedstawiane jego ojcu
duchowemu, th. A. Wojnowski, Poznan 1988, s. 17.

2 Zob. G. Reiter, Heiligenverehrung und Wallfahrtswesen in Schrifftum von Reformation und
Katholische Reformation, Wiirzburg 1970, s. 202.

M M. J6zefczyk, dz. cyt., s. 221; W. Nowak, Kult Eucharystii..., s. 50.

¥ H. Madej, J. Piskorska, J. Wojtkowski, Przewodnik po zabytkowych kosciotach
potudniowej Warmii, Olsztyn 1973, s. 104; A. Kopiczko, Ustrgj..., s. 193; J. Hochleitner,
dz. cyt, s. 189; W. Nowak, Kult Eucharystii..., s. 50.

B Z Zalewski, Swieto Bozego Ciata w Polsce do wydania rytuatu piotrkowskiego (1631), w:
Swdia z dziejow liturgii w Polsce, Lublin 1973; H. Zaremska, Procesja BoZego Ciata w Krakowie
w XIV-XVI wieku, w: Kultura elitarna i masowa w Polsce piinego sredniowiecza, pod red. B. Geremka,
Wroctaw 1978.
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pobozno$cia eucharystyczng, wyrazajaca si¢ w procesyjnym zanoszeniu Wiatyku
do chorych i adoracja NajSwietszego Sakramentu. W okresie potrydenckim zaczyna
wzmagac si¢ zainteresowanie ozdobnymi monstrancjami, ktoére miaty mocniej
przemawiaé do wiernych. W potowie XVII wieku upowszechnia si¢ nowy ich
ksztatt w formie promienistego stofica, z kolista puszka na hostic. W przeciwiefist-
wie do wczedniejszego okresu, notuje sie w tym czasie wigksza liczbe puszek
komunijnych w wyposazeniu katolickich §wiatya*. Procesje Bozego Ciata staly si¢
doskonata okazja do publicznego oddawania hotdu Przenajswigtszemu Sakramen-
towi. Te zjawiska byty zgodne z nurtem, ktory zapoczatkowal sobor trydencki,
kiedy zaczeto przeksztatca¢ kult Eucharystii, jako Osoby Bozej Jezusa Chrystusa,
w miejsce kultu Eucharystii, jako ,rzeczy” najswietszej*.

Warminska odpowiedzia na nauczanie soborowe jest nauka o Eucharystii
biskupa S. Hozjusza®™ oraz katechezy M. Kromera, ktére zostaly rozestane do
katolickich koSciotéw diecezji juz w 1571 roku, a nastepnie czg$ciowo znalazly si¢
w ,,Agendzie Sakramentalnej” z 1574 roku. O Eucharystii znajdujemy dwie
katechezy Kromera, ktére miaty by¢ gloszone w Wielki Czwartek oraz w niedziele
oktawy Bozego Ciata®™. W dluzszej, bardziej erudycyjnej, jest rozwazana tajemnica
wcielenia 1 odkupienia, ustanowienia Stotu Panskiego, powolanie sie na dekret
soborowy o rzeczywistej obecnoSci Chrystusa w Naj$wigtszym Sakramencie pod
postacig chleba oraz wyrazenia przekonania, ze jest w niej tyle samo Zbawiciela, co
pod dwiema postaciami: ,,To tez v siebie za pewng rzecz masz miec, Zze nie mniey
prziymuiesz pod iedng chlebowg ossoba iedno iakoby$ pod obiema prziymowat.
A masz w tym by¢ postuszen zwyczaiowi y prawom KoSciota S. a nie rwaé zgody
y iedno$éi w tym, co iest znakiem iednosci [...]"*.

W drukarni braniewskiej w 1609 roku zostata wydrukowana ksiazka kanonika
Tomasza Tretera ,,Sacratissimi Corporis Christi Historia et Miracula quae in
Ecclesia Posnaniensis Oredinis Sante Carmelitarum divina bonitas operatur”, ktéra
stanowi kolejny przykfad na Srodowiskowe zainteresowanie ta problematyky. Na
treS¢ tego opracowania sktada si¢ opis i drzeworyty ukazujace dzieje eucharystycz-
nego cudu z Poznania. Ksiazka ta z jednej strony ukazuje §wietokradztwo Zydéw,

% A.Liedtke, Sztuka sakralna. Okres baroku i rokoka, w: Historia Kosciota w Polsce, U 1, cz.
2 pod red. B. Kumora i Z. Obertyniskiego, Poznai — Warszawa 1974, s. 394.

Y W. Wéjcik, Przechowywanie Eucharystii na .S:quku w wieku XVI i XVII, w: Pastori et
Magistro, Lublin 1967, s. 185.

® Pauz: J. Bochenek, Stanistawa Hozjusza nauka o Eucharystii, Warszawa 1936; L. Nadol-
ski, Nauka kardynata Stanistawa Hozjusza o jednosci Kosciota, SW, t. X, 1973, s. 20-21. Warto
zaznaczy(, iz Hozjusz osobiscie stawal si¢ godnym nasladowania kaptanem w postawie zachgcania
watpiacych elblazan do przyjmowania komunii §w. pod jedna postacia; por. np. W. Turek, Kazania
Stanistawa Hozjusza, SW., t. XX, 1983, s. 75-76.

¥ Katechezy te m.in. omawia: H. Dabrowski, Katechezy o sakramentach Stanistawa Karnkow-
skiego i Marcina Kromera, s. 45-85 (maszynopis w Bibliotece WyzZszego Seminarium Duchownego
Metropolii Warmiriskiej ,,Hosianum™). W relacji biskupa Szyszkowskiego z 1640 roku ordynariusz
warmifiski informowat Stolice Apostolska, ze katechezy o Eucharystii sa gloszone wiernym w okresie
Wielkiego Postu; patrz: W. Janowski, ,,Relatio status” biskupa warmiiiskiego Mikotaja Szyszkows-
kiego do Rzymu z 1640 roku, Olsztyn 1985 — maszynopis w zbiorach autora, s. 45.

' Powtarzam za: J. Wojtkowski, Mowy synodalne i katechezy Marcina Kromera, SW,
t. XXVI, 1989, s. 44.
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z drugiej za$ nadzwyczajne zjawisko — objawienie sie krwi na Hostii*'. Temat ten
zostat podjety ponownie, kilkanascie lat pdZniej, przez innego warminiskiego
kanonika — Jana Leo. W 1624 roku, w tej samej drukarni, ujrzata §wiatto dzienne
ksiazka opisujaca oprocz poznanskiego cudu eucharystycznego, takze blizsze
terytorialnie nadzwyczajne tego rodzaju zjawiska w Malborku, Kwidzynie, Elblagu
i przede wszystkim w Glotowie*?. Warto opisa¢ w tym miejscu przypomniane przez
dobromiejskiego kanonika, wydarzenie z 1596 roku, kiedy to wykradziona z mon-
strancji glotowskiej Hostia, porzucona pod mostem miedzy Dobrym Miastem
a Praslitami nie ulegta zniszczeniu az do Swigta Zwiastowania (25 marca) 1597
roku. Wtedy zostata uroczyScie przeniesiona z koSciota szpitalnego w Dobrym
Miescie do sanktuarium glotowskiego®’. To wydarzenie musiato si¢ odbié szerokim
echem na Warmii.

W okresie wdrazania postanowien soboru trydenckiego widzimy juz na Warmii
dobrze przygotowane zarzadzanie dotyczace sposobdw §wictowania w tym dniu.
Biskup Stanistaw Hozjusz zalecat publicznie, z radoscig i najwigksza czcig
uczestniczyé w procesjach w dniu Bozego Ciata*. Duzo informacji o sposobach
przezywania tego $wieta we wspolnotach parafialnych dostarczaja nam agendy
warminskie. Diecezja warmifiska zastyneta w Polsce z wydania, pierwszych po
soborze trydenckim, agend. Juz na synodzie w Lidzbarku Warminskim w 1565 roku
biskup Stanistaw Hozjusz zapowiadal, 7e zatroszczy si¢ o koScielne agendy
i podreczniki duszpasterskie potrzebne do pracy kazdego kaptana®. Zrealizowat to
przedsigwziecie jego nastgpca — Marcin Kromer, wydajagc w dwéch tomach
warmifiska agende®. Na Warmii do czasu jej wydania w pracy duszpasterskiej byta
stosowana przez proboszczow warmiiiska agenda, potocznie nazywana ,,Agenda
communis” lub ,,Agenda antiqua”’. W 1574 roku Kromer na mocy ogoélnika
zobowigzywat proboszczow do nabywania nowej agendy®®. Jeszcze wizytacje

Y H. Keferstein, Wydawnicze zwiqzki drukarzy braniewskich z Korong i biskupstwem (od 1589
do 1773 r.), SW, t. XXVII, 1990, s. 180. Cud poznaiiski opisuje: A. Wojtkowski, O cudzie trzech
Hostii { zapomnianym patronie miasta Poznania, ,Kronika Miasta Poznania”, t. 14, 1936, s. 464-489.

2 Vom Hochww, Sacrament Posnische Vind Glottawische Historia. Darzu Donnerstags
Fruehmess, Lobgesaeng, Letaney, etc. auch Gebett vor vad nach der Communion zu sprechen. Durch
loannen Leonem Dechent viind Thumbherren zu Guistadr zusammengetragen, vad in Druck verfertiget
[...], Braunsberg 1624 (dalej: J. Leo, Sacrament...), s. 176. Utwér ten szeroko omawia w swoim
materiale J. Wojtkowski, Kult Eucharystyczny..., s. 246-251.

¥ Powtarzam za: J. Wojtkowski, Kult Eucharystyczny..., s. 249.

B W. Nowak, Rok liturgiczny w nauce Stanistawa kardynata Hozjusza, SW, t. 16, 1979,
s. 188-189.

* Synodus Stanislai Cardinalis et Episcopi Warmiensis anno 1565 celebrata, w: Constitutiones
synodales Warmienses, Sambienses, Pomesanienses, Culmenses necnon provinciales Rigenses, ed.
F. Hipler, Braunsbergae 1899 (dalej: CSW), § 12.

4 Por. artykuly ks. W. Nowaka w cennej publikacji: Agendy i rvtuaty diecezji warmiiiskiej
(1574-1939), pod red. W. Nowaka, Olsztyn 1999.

¥ Prawdopodobnic okreslano te agende réwnicz opisowo w inwentarzach. o czym $wiadcza akta
powizytacyjne, np. ,,Agenda scripta in pergameno” (Braswald — AAWO, AB, B 1b, fol. 232). Taki lub
podobny opis spotykamy w inwentarzach parafii Szabruk i Jonkowo (tamze, fol. 226, 229).

# Zobowiazywal do tego zakupu okélnik Kromera z 28 sierpnia 1574 roku: W. Now ak, Geneza
Agendy biskupa Marcina Kromera, SW, t. V1, 1969, s. 192. Agendy te w warmifiskim zyciu parafialnym
przetrwaty nawet do potowy XVII wieku, jak bylo to w Wilczkowie, gdzie nie wykorzystywano ksiag
péZniejszych biskupa Rudnickiego tylko starsze, Kromera -—— AAWO, AB, B 35 a, fol. 54.
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z przetomu XVI 1 XVII wieku przekonujg nas, ze przedkromerowskie agendy byly
na wyposazeniu niektorych parafii*. W 1616 i 1617 roku ukazaty sie drukiem dwa
tomy nowej wersji warmifiskiej agendy biskupa Sz. Rudnickiego®.

Omawiane powyzej agendy miaty udoskonala¢ prace duszpasterska oraz umoz-
liwi¢, aby wszelkie czynno$ci kultowe byty przeprowadzane wedtug przepisanych
rytow, za$ wierni by byli §wiadomi skutecznosci dziatania sakramentow?®'. Kromer
w przedmowie do pierwszej cze$ci agendy zwracal si¢ do duchowiedstwa, aby
stosownie do przepiséw 1 polecefi soboru trydenckiego wyjasniali wiernym sens
sakramentow. Takze biskup zobowiazywal kaplanéw, aby objasniali wiernym
ceremontie i obrzedy religijne i w ten sposob przyczyniali si¢ do pogiebiania ich
poboznosci, czci i szacunku dia Swigtych tajemnic. W tym celu ordynariusz kazat
na koficu tomu zamiesci¢ 12 katechez w jezyku polskim, tfacifiskim i niemieckim®?.

Agenda z roku 1578 nakazuje w wigili¢ tego $wigta konsekrowaé Hostig do
wystawienia w monstrancji przez caly okres oktawy do adorowania przez wier-
nych®. W dniu Bozego Ciata urzadzano procesje do czterech oftarz. Na czele
procesji mieli i8¢ przedstawiciele ze sztandarami bractw oraz wszystkie osoby
duchowne odziane w szaty liturgiczne. BezpoSrednio przed NajSwigtszym Sak-
ramentem uczniowie szkot dzwonili recznymi dzwonkami lub niesli pochodnie lub
$wiece™. Jak zauwaza H. Zaremska, dzierzacy $wieczniki w dtoniach pojawiaja sie
niemal na wszystkich Sredniowiecznych przedstawieniach ikonograficznych proce-
sji Bozego Ciata®.

W okresie rzadow na Warmii biskupa Szymona Rudnickiego dokonano upo-
rzadkowania prawa diecezjalnego w zakresie odprawiania procesji z NajSwigtszym
Sakramentem oraz oprawe 1 forme $wigta Bozego Ciata. Synod biskupa Szymona
Rudnickiego, jak i jego agenda z 1617 roku powtarzata podobne zalecenia, jakie
znalazty sie¢ w agendzie Marcina Kromera®. W zaleceniach tej agendy znalazta sie
troska o wystrd) Swigtyni, zwlaszcza oltarza i tabernakulum, a takZze sugestia
wykorzystania w trakcie procesji muzyki symfonicznej. Zalecano proboszczom,
aby w niedziele poprzedzajaca uroczysto$é¢ zachecali wiernych do wiasciwego
przygotowania sie, poprzez modlitwe, post, czyny mitosierdzia, spowiedZ §wigty
1 Komuni¢ §wigta. Procesja eucharystyczna w zaleznosci od pogody mogta odbyé
si¢ w kosciele lub wokot kosciota. Procesja poza koSciotem winna by¢ prowadzona
nie przez pola i puste miejsca, lecz gtdownymi drogami. Na zakofczenie procesji
kaptan udzielat btogostawiefistwa Naj$wietszym Sakramentem®’, Zgodnie z wymo-

¥ Np. AAWO, AB, B 4, fol. 32 i B 35 a, fol. 37.

% Szerzej na ten temat pisze: A. Pluta, Agenda warmiriska biskupa Szymona Rudnickiego z lat
1616-1617, w: Agendy i rytualy diecezji warminiskiej (1574-1939), pod red. W. Nowaka, Olsztyn 1999,
s. 105-155. Wizytacja biskupa Dziatyfiskiego za§wiadcza, iz w parafiach warmiriskich znane byty takze
agendy innych diecezji, np. krakowskicj (AAWO, AB, B 5, fol. 104; tamze, B 7, fol. 72), albo Agenda
Powodowskiego (tamze, fol. [3).

- Synodus Stanislai Cardinalis et Episcopi Warmiensis anno 1565 celebrata, w: CSW, § 27.

> W. Nowak, Geneza..., s. 195.

3 Agenda Caeremoniala, ad vsvm Divecesis Varmiensis accommodata, Coloniae 1578, s. 122.

 Tamze, s. 125-126.

 H. Zaremska, dz. cyt., s. 30.

3 Agenda Caeremonialia Ecclesiae Varmiensis, [b.m.w.] MDCXVII, s. 149-151.

T CSW, § 179-188.
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gami agendy biskupa Sz. Rudnickiego w procesji niesiono na czele krzyz,
choragwie, sztandary bractw, cechéw, nastepnie szli kaptani w ornatach i komzach,
wierni za$ z zapalonymi $wiecami. Przy wszystkich oftarzach odbywato sie
btogostawieistwo na cztery strony $wiata™.

Warto zwrGci¢ uwage, iz procesja Bozego Ciata odbywajaca si¢ najczesciej
poza murami koSciota sprzyjata uzewnetrznieniu podziatéw obowiazujacy we-
wnatrz wspoélnoty parafialnej. Swigto to umozliwiato poprzez miejsce w procesji,
str6j czy czynne uczestnictwo w elementach ceremonii, demonstracje zajmowane;j
przez wiernych pozycji w strukturze spotecznej. Réwnocze$nie atmosfera tego
$wieta, poprzez wspélny marsz, w odpowiednim rytmie sprzyjata ostabieniu barier,
dzielacych ludzi. Zwiaszcza przekonanie o roli procesji jako formy modlitwy
btagalnej stawiata wszystkich uczestnikéw tego aktu religijnego w podobnej roli*”.
W relacji biskupa Mikotaja Szyszkowskiego do Stolicy Apostolskiej warminski
ordynariusz opisal m.in. jak przyczynit sie do wigkszej wystawnoSci procesji
w okresie oktawy Bozego Ciata®.

Rytuat biskupa Radziejowskiego z drugiej potowy XVII wieku zalecat kap-
tanom w oktawie Bozego Ciata wyjasnia¢ nauke o Eucharystii. W agendzie
znalazla si¢ zacheta, aby ksigza z tradycji Kosciota lokalnego wyciagali zaréwno
stare, jak i nowe formy kultu Chrystusa obecnego w Eucharystii®'. Synod warmin-
ski z roku 1726 roku zachecal, aby to §wigto z procesja teoforyczna obchodzié
rowniez po wsiach z najwyzsza poboznoscia, czcia i zachowaniem przepisOw
liturgicznych. Celem uroczystosci miato by¢ bowiem ukazanie triumfu Zbawiciela
nad $miercig oraz dla zawstydzenia heretykéw, odrzucajacych ten sakrament. Ten
aspekt antyluteranski na Warmii byt podyktowany z jednej strony silnym napieciem
na odcinku katolicko-reformacyjnym w Europie, z drugiej za$ opieral si¢ na zywo
komentowanych wydarzeniach zwiazanych z napadami na uczestnikéw procesji
m.in. w miastach Prus Krélewskich (Elblag, Torui, Malbork). W Braniewie w 1570
roku w procesji Bozego Ciata 20 uczniéw kolegium jezuickiego niosto symbole
eucharystyczne, za§ w inscenizacji przed drugim ottarzu ukazywano triumt prawdy
nad ktamstwem i nad herezja®.

Synod z 1726 roku zalecal, aby proboszczowie wspdlnie z witrykusami, na
wsiach m.in. z soltysami spotkac si¢ dla godnego przygotowania parafii oraz
przyozdobienia koSciofa, jak i trasy procesji wraz z ottarzami. Synod powtarzat
rowniez treS¢ breve papieza Innocentego X dla KoSciota polskiego, aby bez
pozwolenia biskupa nie odprawial procesji z NajSwietszym Sakramentem oprocz
$wieta i oktawy Bozego Ciata®. Podobne uwagi spotykamy w rytuale biskupa

® Agenda Caeremonialia Ecclesiae Varmiensis, [b.m.w.] MDCXVII, s. 158-159.

* Por. H. Zaremska, dz. cyt., s. 34 1 38.

“ W.Janowski, dz. cyt, s. 42.

oY Rituale Sacramentorum, ac aliarum Ecclesiae caeremoniarum. luxta Rituum Romanum a Paulo
V. Pont. Maximo praescriptum, Pro vsv Ecclesiarvm Diaec. Varmiensis Auctoritate 1. Et Rev. Domini
D. Michaelis Radzieiowski, Episcopi Varmiensis et Sambiensis recens editum, Brunsbergae 1682,
s. 192,

% Por.: J. Okon, Retoryka a dogmat w parateatralnych procesjach jezuickich na Boze Ciato
(Wilno 1614-1639), w: Literatura a liturgia, pod red. tegoz, £.6dZ 1998, s. 190; L. Piechnik,
Gimnazjum w Braniewie w XVI w., ,Nasza Przesztos¢”, t. 7, 1958, s. 434—445.

3 CSW, § 34-35.
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Szembeka z 1733 roku. Procesja miata by¢ prowadzona z wielka okazatoScig oraz
licznym udziatem wiernych. Dla zawstydzenia heretykéw miata odbywaé si¢ na
giownych ulicach miast i drogach wiejskich®

Te zarzadzenia liturgiczne na Warmii przetrwaly az do potowy XX wieku.
Oczywiscie nie §wiadczy to o zastoju form przezywania tej uroczystosci religijne;j.
Wrecz przeciwnie. Badacz warmifiskich bractw religijnych przytacza informacjg
o ksiedze z pie$niami i tekstami m.in. modlitwy godzin na Boze Ciato choralistow
z Bisztynka®. Duchowiefistwo nadal zwracalo uwage na piesni, ktore Spiewano
w trakcie procesji do kolejnych ottarzy, ktére na Warmii nazywano ,,przybytkami”®,

BRACTWA BOZEGO CIALA

Rytuat religijny tak doktadnie przestrzegany na Warmii w okresie potrydenckim
nie ograniczat aktywnodci religijnej wiernych. Swiadectwem na temat zywotnosci
religijnej Warmiakéw w tym okresie, zwlaszcza w zakresie czci Bozego Ciata sy
bractwa religijne tego imienia. Na Warmii istnialy w tym okresie bractwa strzeleckie,
zwane bractwami Bozego Ciata lub Naj$wietszego Sakramentu. Charakteryzowaty
sig one typowa potrydencka religijnodcia; miaty na celu z jednej strony ¢wiczyé
mieszczan w sztuce obronnej grodu, z drugiej za$ u§wietniaC procesje i szerzy¢
adoracj¢ do Najswietszego Sakramentu w przypisanych godzinach oraz troszczyc si¢
o uroczysta forme zanoszenia Komunii $wietej chorym i wiatyku umierajacym®.
Sobér trydencki zalecat, aby powstawaly one we wszystkich katolickich parafiach.

Z akt powizytacyjnych posiadamy informacje o tych bractwach od 1565 roku.
Tak wigc w 1565 roku wizytatorzy rejestrowali bractwo Bozego Ciata tylko
w Ornecie™. W tym okresie przestaty istnie¢, badz czekaly na zatwierdzenie
nowych statutéw dawne bractwa pod tym wezwaniem. Hozjusz i Kromer widzac
upadek moralny czlonkéw bractw rozwigzywali lub zawieszali ich dziatalnos¢,
przygotowujac dla nich nowe zadania statutowe®. W 1565 roku wizytatorzy czesto
spotykali si¢ z duzymi zaniedbaniami w zyciu konfraterni koscielnych. W Olsz-
tynie, sktadajace si¢ z okoto 300 czlonkéw, bractwo mitosierdzia miato by¢
bardziej znane z picia piwa, niz poboznych zachowan. Podobnie byto z miejs-
cowym bractwem Bozego Ciala, trwonigcym czas na wspolnym piciu piwa’.

 Rituale Sacramentorum, ac aliarum Ecclesiar caeremoniarum. Ex Rituali Romano jussu PAULI
V, Pontifici Maximo edito, tum Rudniciano et Radziejowsciano, ad umfmmen Ecclesiae et Cleri
Varmiensis, et Sambiensis usum..., Brunsbergae 1733, s. 156-162.

** G. Matern, dz. cyt, s. 38-39; A, Kopiczko, Bractwa pielegnujqce spiew liturgiczny
w diecezji warmiriskiej do 1939 roku, KMW, 2002, ar 2, s. 244,

® Por. badania Z. Rondomariskiej nad pieSniami wéwczas $§piewanymi — Z. Rondomanska,
Polska piesi religijna na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002, s. 231-234.

7 Jak wykazata wizytacja z 1565 roku na Warmii zamierata tradycja uroczystej formy zanoszenia
Eucharystii chorym, ktéra polegata na niesieniu przez dwéch chlopcédw choragwi i kolejnych dwéch
Swiatta. W Olsztynie nawet najstarsi mieszkancy nie przypominali sobie takiej tradycji — W. Now ak,
Kult i Zycie liturgiczne bractw koscielnych Olsztyna, KMW, z. 2-3, 1992, s. 102.

“ AAWO, AB, B 3, fol. 104. Istniato ono juz od 1400 roku.

® Synod z 1582 roku M. Kromera m.in. zajal si¢ kwestia opieki bractw nad oltarzami.

™ W. Nowak, Kult i Zycie liturgiczne..., s. 101-102. Podczas tej samej wizytacji parafii w Reszlu
zauwazono, ze bractwo kurkowe (Bozego Ciata) nie ujawnia zadnej aktywnosci poza alkoholowa libacja
na Zielone Swiatki — AAWO, AB, B 3, fol. 21.
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Wizytacja generalna z lat 1581-1582 przynosi informacje o widocznej poprawie
w zyciu wewnetrznym olsztyiiskich konfraterni, a takze méwi o innych warmins-
kich bractwach, m.in. o bractwach Bozego Ciata w Ornecie’', Dobrym Miescie”
i Olsztynie”.

W 10 artykufach synodu diecezjalnego z 1610 roku zajeto si¢ funkcjonowaniem
warminskich stowarzyszen, dostosowujac ich zadania do wytycznych bulh Kle-
mensa VIII z 1604 roku. W sposéb szczegblny zainteresowano sie wowczas
bractwami Bozego Ciata, ktére przezywaty pewien regres w swojej dziatalnoSci.
Zalecano proboszczom uaktywnienie ich, aby nadal mogty oddawac¢ cze§¢ Chrys-
tusowi Eucharystycznemu, poprzez dobry przyklad, uczestnictwo w procesjach
teoforycznych i procesjach z Naj$wigtszym Sakramentem do chorych™. Celem tych
stowarzyszeii miato by¢ niesienie Kosciotowi pomocy poprzez zycie modlitewne,
rade i Srodki materialne”™. Cztonkowie tych katolickich stowarzyszen zostali
wezwani do szerzenia postawy charytatywnej, nawiedzania chorych, zachecania do
przyjmowania sakramentow $wietych’. Z wizytacji generalnej biskupa Dziatyiis-
kiego poznajemy nowe bractwo Bozego Ciata w Braniewie’’, kt6re byto wzmian-
kowane juz w XV stuleciu.

Kult eucharystyczny stanowit wyraZny ryt religijny epoki. Na Warmii rejest-
rujemy zarliwych orgdownikéw tego kultu. Byt nim np. ks. Eustachy Placidus
Nenchen. Urodzit si¢ on w rodzinie miejscowej szlachty. Zabiegat o rozszerzenie
kultu BozZego Ciafa przez zaktadanie bractwa pod tym tytulem’. Bractwa BoZzego
Ciata kultywowaty w parafiach zywy kult eucharystyczny, poprzez np. czwartkowe
uroczyste Msze $w., w czasie ktérych procesjonalnie przenoszono NajSwigtszy
Sakrament do ottarza brackiego. Z ,relatio status” biskupa Szyszkowskiego z 1640
roku wynika, iz w kazdej warminskiej §wiatyni w tym czasie Msze §w. o NajSwiet-
szym Sakramencie byly $piewane, polyczone z wystawieniem NajSwietszego
Sakramentu”. Cztonkowie tego katolickiego stowarzyszenia takze towarzyszyli
kaptanowi udajacemu si¢ z Komunia §w. do chorych®.

" AAWO, AB, B 2, fol. 163-164; por. pdZniejsze relacje: tamze, B 4, fol. 251-252; tamze, B 6, fol.
26.

2 AAWO, AB, B 2, fol. 317-318. W 1579 roku podjal si¢ zreformowania Zycia w tym bractwie
dziekan dobromiejski Helwing. O bractwie tym takze wspominajy péZniejsi wizytatorzy: tamze, B 4, fol.
198; B 5, fol. 151. Biskup Rudnicki dla czlonkéw tego bractwa wyjednat w Rzymie odpust zupetny
w 1611 roku. Temu bractwu dedykowal swoje dzieto o cudzic glotowskim ks. J. Leo
— . Wojtkowski, Kult Eucharystyezny..., s. 247 n.; por. réwniez: A. Kopiczko, Dziatalnosé
spoteczna kapituty dobromiejskiej (1525-1772), SW, . XXXII, 1995, s. 100.

 AAWO, AB, B 2, fol. 377-378. O tym bractwic mowia dalsze wizytacje: tamze, B 4. fol.
126-127; B S, fol. 204.

™ Synodus Simonis Episcopi Warmiensis, anno 1610 celebrata, w: CSW, § 141.

> Synodus Simonis Episcopi Warmiensis, anno 1610 celebrata, w: CSW, § 391. W krytycznym
wydaniu F. Hiplera artykuty dotyczace bractw zostaty zgromadzone w rozdziale XXXIX ,De
sodalitatibus et fraternitatibus tam sacerdotum quam saecularium” (§ 391-400).

" Tamze, § 392-396.

T AAWO, AB, B 7, fol. 228.

™ A. Kopiczko, Duchowieiistwo katolickie diecezji warmiiskiej w latach 15251821, cz. 1-2,
Olsztyn 2000, s. 228.

™ W. Janowski, dz. cyt, s. 45.

8 A Kopiczko, Dziatalnos¢ spoteczna..., s. 100.
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MODLITWA O POGODE I URODZAJ

W krajach niemieckojgezycznych procesje Bozego Ciata szybko potgczono
z modlitwa o pogode i urodzaj*'. Sprzyjala temu pora S$wigta, przypadajaca
w okresie przed pierwszymi sianokosami, gdy od pracy fizycznej na roli juz tak
mato zalezato. Dobre zbiory byly uzaleznione przede wszystkim od pogody.
Zapewne ktosy na wielu monstrancjach rozumiane byty wéwczas nie tylko jako
symbole Eucharystii, ale takze jako codzienny chleb potrzebny ludziom™. W trak-
cie procesji wprowadzono w potowie XV stulecia na ziemiach polskich tradycje
$piewania poczatkowych wersow Ewangelii przy czterech ottarzach®. W zyciu
liturgicznym $redniowiecza stanowily one uroczysta formute blogostawienstwa.
Spiewanie perykop na cztery strony $wiata miato przyniesé szczegélna pomoc
i oddali¢ wszelkie niebezpieczefistwa. W agendach warmiiskich i brewiarza
warmiriskiego biskupa Lukasza Watzenrodego z okresu przed soborem trydenckim
wystepuja obrzedy procesji Bozego Ciata potaczone z czytaniem czterech poczat-
kow Ewangelii*.

Symbolike §piewanych czterech poczatkéw Ewangelii na cztery strony §wiata
ttumaczyt biskup S. Hozjusz pragnieniem KoS$ciota, by Ewangelia Chrystusa byta
znana wszystkim ludziom, na wszystkich krafcach §wiata, tak jak czynili to
Apostotowie™. Ksiegi liturgiczne na Warmii powtarzaja te tradycje, wedle ktorej
celebrans udzielat btogostawienstwa eucharystycznego na cztery strony $wiata.
Wyjatkiem jest rytuat M. Radziejowskiego, ktory wzorowat si¢ na rycie rzymskim.
W XVIII stuleciu powrdcono jednak do starowarmifiskiego zwyczaju®.

W kulturze ludowej zachowaly si¢ przystowia zwiazane z tym Swigtem: ,,Boze
Ciato skocz do wody $miato”, ,,Dzieri Bozego Ciala pogodny dobry urodzaj
znaczy” lub ,,Na Boze Ciato siej proso $miato™. Z tym $wietem sa zwigzane takze
uroczyste Swiecenia zidt, szczegdlnie leczniczych. Zawiesza si¢ je we wnetrzach
doméw, a gdy wyschna, pali si¢ je jako kadzidta i okadza dom, wnetrze stajni
i bydto. Dym takiego kadzidta oprocz znaczenia symbolicznego spetnia funkcje
dezynfekcyjne™. Na Warmii szczatkowo jeszcze rejestrowano taki zwyczaj po 11
wojnie Swiatowej. Z plecionych w tym dniu wiankdw, najczes$ciej z macierzanki,
poSwieconych w czasie nabozeistwa chroniono domy przez pozarami. Czarom na
bydlo zas miato zapobiec tzw. majenie®.

BUJA. Jungmann, Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart, Innsbruck 1960, s. 11;
S.Piekarczyk, Barbarzyiicy i chrzescijaiistwo, Warszawa 1968, passim; H. Zaremsk a, dz. cyt.,
s. 38-39.

8 W. Smolei, Hustracje swiqt koscielnych w polskiej sztuce, Lublin 1987, s. 184,

¥ Z. Zalewski, dz. cyt,, s. 133-138.

M W. Nowak, Kult Eucharystii..., s. 141,

® Tamze, s. 142.

* Tamze, s. 149.

1 powtarzam za: M. Korolko, dz. cyt, s. 77.

™ W. Smoled, dz. cyt, s. 184185, Takie zwyczaje znane sa choéby na obszarze Puszczy
Sandomierskiej — D. Piwowarczyk, Svuiem Matki Bozej Zielnej w polskich obrzedach i wierze-
niach ludowych, w: Z badaii nad religiq i religijnosciq ludowq, pod red. H. Zimonia, Warszawa 1988,
s. 142,

¥ A Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia..., s. 66.
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Podobne zwyczaje odnotowal na Ziemi Chetminskiej ks. W. Lega. Wianki
uwite z réznych zi6ét i poSwigconych w oktawe Bozego Ciata zawieszano na
$cianach domostw. W razie nadchodzgcej potrzeby wykorzystywano te wianki do
leczenia zwierzat, np. okrazano nimi wymiona krow™. Podobne spostrzezenia
odnotowata przed I wojng Swiatowa Bozena Stelmachowska. Swigcone wianki
w ostatnim dniu oktawy Bozego Ciata stuzyly na Pomorzu przy zasiewach
i podczas zniw. Wianek ten ktadziono na wierzchu ztozonych pierwszych w stodole
snopéw zboza. Ten obrzed potaczony z odczytaniem fragmentu ewangelii wedtug
$w. Jana mial spowodowaé bezpieczenstwo plonéw 1 uchroni¢ je od pozaru
i uderzenia pioruna. Sam wianek za$§ mial odstrasza¢ szkodniki zb6z, myszy
i szczury. Wianek ten nie tylko chronit stodot¢ i zabudowania gospodarcze,
przechowywany w domu miat broni¢ przed nieszcze$ciami, a czgstokro¢ uzywany
bywat do ,,czarow™".

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage, iz zwyczaje zwigzane z majeniem oraz
ozdabianiem wiankami drzwi domostw przypomina chociazby opisy Slaskich
zabaw $wietojaniskich z poczatku XVI wieku. Ot6z zachowata si¢ relacja z ob-
rzedow, w ktérym dziewczeta ubrane na biato sypaty kwiatami i ozdabiaty drzwi
domostw gatgzkami®?.

MAGICZNA ROLA PROCESIJI

Na ziemiach polskich przyjal si¢ zwyczaj zabierania przez uczestnikOw proces;ji
gatazek z oltarzy do doméw. Gatazki te miaty chroni¢ mieszkancow domostw przed
nieszczesciami®. Dos¢ powszechnie wspélczesnie rejestrujemy ten zwyczaj. Jesz-
cze na poczatku XXI wieku gatazkami zerwanymi z oltarzy procesji dokonuje sig
tzw. majenia domdéw. Zabieg ten ma charakter dawnego zwyczaju pasterskiego. Na
Pomorzu, jak zarejestrowata to B. Stelmachowska, gatazki urwane w trakcie
procesji Bozego Ciata zasadzano migdzy ro§liny polne, aby grad ich nie pottukt™.
Te gatazki niegdy$ na Warmii potudniowej zatykano w rogach pol, gdyz mialy
skutecznie broni¢ przed uderzeniami piorunéw. Gdy tylko zaczynato grzmied
wrzucano te gatazki do ognia. Dym z tego ognia miat powodowac rozchodzenie sig
chmur burzowych.

Podobne zwyczaje ludowe zarejestrowano na sasiednich ziemiach. W okolicach
Sztumu, w Starym Targu, w oktawe Bozego Ciata §wigcono wianuszki z ziot
i zakopywano je w polu ,coby Pan Bog chronil pole od gradu, burzéw, pioru-
noéw””. Na Ziemi Chetminskiej ks. W. Lega odnotowat analogiczne zwycraje

W, Lega, Ziemia Chetmiiiska, Wroctaw 1961, s. 251.

' B.Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu, Torui 1933, s, 163.

9 Pancratii Vulturini Panegyricus Silesiacus, w: H. Meuss, Des Vulturinus Lobgedicht auf
Schiesien von 1506, ,Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft fiir Volkskunde”, Bd. 28. 1927,
s. 50-52.

9 Z. Zalewski, dz. cyt, s. 138.

“ B.Stelmachowska, dz. cyt.,, s. 163.

“ M. Priifferowa, Kultura ludowa, w: Warmia i Mazury, dz. 1, pod red. S. Zajchowskiej,
M. Kietczewskicj-Zaleskiej, Poznai 1953, s. 378. Wykorzystywanie w tradycji ludowe] gatazek
poswicconych na Boze Cialo w celu obrony przed dziataniem chmur burzowych i gradowych byto
szeroko kultywowane — L.J. Petka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 58.



BOZE CIALO W TRADYCII | ZWYCZAJACH LUDOWYCH 91

ludowe. Réwnoczednie wspomniany badacz zapisat zwyczaj znany w okolicznych
wsiach podlegajacych wpltywom protestanckim (Ostrowite), gdzie do butelek
wktadano papier, na ktérym byly wypisane sentencje z Pisma $w. i zakopywano
z czterech stron pola. Miato to chronié przed burza i gradem®. Dzigki Hauerowi
wiemy, iz takie zabiegi byty praktykowane juz w XVI wieku: ,Za dawnych
gospodarzow byt §wigtobliwy zwyczaj, ze na czterech miejscach miewali zakopane
Swigto$ci. Zapraszali do tego kaplana, aby z Przenaj$wietszym Sakramentem wkoto
objezdzat zboze w polu i granice, dla gradow i innych przyg6d””.

Na Warmii do majenia gtéwnie wykorzystywano gatazki lipy i klonu. Sa to
resztki dawnych zabiegdw magicznych, majacych chronié albo bydto przed czarami
i wilkami, albo dom przed uderzeniem pioruna. Wedle przypuszczen badaczy
zabiegi te sa historycznie mtodsze od podobnych zwyczajow sobotkowych™.
Magiczny sens tego rodzaju zabiegéw ludowych miaty przede wszystkim broni¢
przez ztymi wplywami. Rozmaite przedmioty zakopywane czy wieszane na
granicznych drzewach zdajq si¢ wskazywac na magiczng obrone wiasnego teryto-
rium®. W naszym przypadku wzmacnia si¢ to ludowe prze§wiadczenie poprzez
odniesienie do waznej uroczystosci religijnej, ktéra tylko wzmacniata skutecznos$é
tych zabiegéw.

UWAGI KONCOWE

Obecnie trudnym zadaniem jest ukazywanie dawnych zwyczajéw ludowych,
gdyz podstawa naszej wiedzy jest bardzo szczupta ilo§¢ Zrddet historycznych,
uzupetnionych relacjami etnograficznymi. Te ostatnie nie zawsze satysfakcjonuja
badaczy poszukujacych historycznej ewolucji kultury ludowej. Niewatpliwie zwy-
czaje te wskazujg na trwanie wielu elementéw dawnych wierzen rolniczych.
Przekazy Sredniowieczne ukazuja trwanie dawnej tradycji przedchrzescijaiskie) 1 to
gldwnie o znaczeniu rolniczym.

Wydaje sig, iZ trwata recepcja tego §wigta w kulturze ludowej byta naznaczona
systematycznym dziataniem duszpasterskim. Poprzez ukazywanie znaczenia nad-
zwyczajnych wydarzen eucharystycznych (m.in. Ttokowo, Elblag, Bisztynek) oraz
Sciste okreSlenie ceremonii religijnych (zalecenia synodalne, agendy i rytualy)
przypadajacych zwtaszcza w tym dniu spowodowato, iz od 2. potowy XVI stulecia
Swieto to zostato podporzadkowane przede wszystkim sakralnemu wymiarowi.
Przejawem znaczenia tego $wigta nie tylko na Warmii poludniowej jest szerokie
upowszechnienie si¢g kultu eucharystycznego w Kosciele od schytku §redniowiecza
(bractwa religijne, ikonografia i piesni religijne). Moze dlatego przekazy etnografi-
czne nie dostarczaja wielu zwyczajow ludowych, a te ktére udato sie zarejestrowad
czgsto bezposSrednio wywodza sie z innych wyobrazen ludowych.

“ W. bLega, dz cyt., s. 212-213.

¥ Powtarzam za: J.S. Bystro#n, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII, 1. 2,
Warszawa 1976, s. 62-63.

B A. Szyfler, Ludowe zwyczaje, obrzedy, wierzenia..., s. 417.

¥ Por.: 1.S. BystroA, Tajemnice drdg i granic, w: te go z, Tematy, kiére mi odradzano. Pisma
etnograficzne rozproszone, wybrat L. Stomma, Warszawa 1980, s. 227-228.
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FRONLEICHNAM IN TRADITION UND VOLKSBRAUCH
(Am Beispiel der ermlindischen Diizese
in der Periode nach dem Tridentinischen Konzil)

ZUSAMMENFASSUNG

Es ist cine schwierige Aufgabe, ehemalige Volksbrauche aufzuzeigen, da die Grundlage
unseres Wissens auf einer lediglich geringen Zahl von Geschichtsquellen, erginzt durch
ethnographische Berichte, beruht. Diese letzten befriedigen nicht immer die Forscher, die
nach der historischen Evolution der Volkskultur forschen. Ohne Zweifel weisen diese
Briuche auf die Bestindigkeit zahlreicher Elemente fritheren biuerlichen Volksglaubens.
Dic mittelalterliche Ubermittlung weist aufl die Bestindigkeit friiherer, vorchristlicher
Traditionen — vor allem in landwirtschaftlicher Bedeutung — hin.

Es ist anzunehmen, dass die stindige Rezeption dieses Feiertages in der Volkskultur von
systematischer seelsorgerischer Titigkeit gekennzeichnet war. Uber Hinweise auf die
Bedeutung auBerordentlicher eucharistischer Ereignisse (u.a. in Tlokowo, Elblag, Bisztynek)
und iiber die exakte Bestimmung religidser Zeremonien (synodale Empfehlungen, Agenden
und Rituale), die besonders an diesem Tag anfielen, bewirkten, dass dieses Fest seit der
zweiten Hiilfte des 16. Jhs. vor allem der sakralen Dimension untergeordnet wurde. Ausdruck
der Bedeutung dieses Festes — nicht nur im siidlichen Ermland — ist die weite Ausbreitung
des eucharistischen Kults in der Kirche seit der Neige des Mittelalters (religiése Bruderschaf-
ten, Ikonografie und religioses Gesanggut). Deshalb vielleicht iiberlicfern ethnographische
Berichte zahlreiche Volksbriauche nur im spérlichen Umfang, und diejenigen, die beschrie-
ben worden sind, stammen oft direkt anderen Volksvorstellungen ab.



