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ZMARTWYCHWSTANIE UMARLYCH W XX-WIECZNEJ
MYSLI PRAWOSLAWNE]

Zmartwychwstanie umartych nalezy do centralnych prawd wiary. Jest podstawa
eschatologicznej nadziei. Kogciét zachodni na skutek rozwoju doktrynalnego przez
dtugi czas skupial swoja refleksje nad losem cztowieka indywidualnego. Istotnym
momentem pozostaje publikacja bulli Benedictus Deus w 1336 roku, ktora na
Zachodzie ostatecznie zmienia w tej kwestii perspektywe patrzenia na eschatologie.
Do ujecia powszechnego, tak bardzo obecnego w mySli 1. tysiaclecia, powréciliSmy
stosunkowo niedawno — wraz z Nouvelle théologie' a praktycznie dopiero poprzez
perspektywe ukazana w Lumen gentium. Wschod, przeciwnie, pozostat w konteks-
cie perspektywy eschatologii powszechnej — nie publikowal nowych orzeczen
dogmatycznych, pozostajac na tekScie Credo 1 orzeczeniach soboréw 1. tysiaclecia
chrzedcijaristwa. Prawostawna dogmatyka w kwestii eschatologii ogranicza si¢
wlasciwie do dogmatéw moéwiacych o paruzji, sadzie i zmartwychwstaniu przy
koficu czaséw. Sama za§ prawda o zmartwychwstaniu byta tam zawsze obecna jako
centrum eschatologii 1 nie tylko jej. Wiek XX przyni6st jednak jej ,renesans”,
szczegoblnie jezeli chodzi o pewne akcenty.

Spogladajac wstecz trzeba powiedzie¢, Ze cate prawostawie nacechowane jest
2 pewnoscia centralng pozycja prawdy o zmartwychwstaniu. ,,Chrystus zmartwych-
wstat, moja radodci” — tak wital wszystkich napotkanych ludzi §w. Serafin
7 Sarowa®. W duzej mierze wyraza to ducha samego prawostawia. Pozostato w tym
wiele z radosnego przestania pierwotnego Kosciota. Takze refleksja teologiczna
7Zywo pozostaje zwigzana z my§$la greckich ojcow KoSciota; w duzej mierze bedac
jej kontynuacja. Zmartwychwstanie jest podstawowa perspektywa pojedynczego
cztowieka, jest ono takze perspektywa o charakterze powszechnym — dotyczy
catego Kosciota i w ostatecznym wymiarze calej ludzkosci. P. Evdokimov mowi

0 ,,oczekiwaniu ostatniej wiosny™”,

! Por. klasyczne juz dzisia rozwazania H. de Lubaca w jego Katolicyzmie, Krakow 1988,
s. 91 nn.

2 Por. P. Evdokimoyv, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 13.

* Por. tamze, s. 395.
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[. ZNAK ZMARTWYCHWSTALEGO CHRYSTUSA

Podstawa wszelkiej refleksji na temat zmartwychwstania umartych jest zmart-
wychwstanie Jezusa Chrystusa. Widziane jest ono przy tym bardzo szeroko
— szezegblnie w powigzaniu z tajemnicy wceielenia.

Zmartwychwstanie Jezusa jest zaszczepieniem petni Zycia uschnigtemu drzewu.
do jakiego mozna poréwnaé rodzaj ludzki. Kenoza Syna doprowadzona do
ekstremum w wydarzeniu Krzyza zostaje przyjeta jako ofiara przez Ojca. Taki byt
Bozy plan zbawienia. Z tej $mierci poprzez zmartwychwstanie rodzi sie nowe
zycie. W to nowe zycie maja zostaé wiaczone wszystkie aspekty ludzkiego
bytowania; jest to prawdziwe zycie, ktdre nie zazna $mierci. Taka takze jest
wschodnia odpowiedZ na cur Deus homo? zachodniej teologii. . ,Na krzyzu Smierc
wchodzi w Bostwo i w Nim spala sie, gdyz nie znajduje sobie w Nim miejsca™.
W cztowieczeristwie Chrystusa znajduje si¢ poczatek nowej ludzkoSci. Kenoza
wcielenia dopetniona w kenozie Krzyza owocuje nowy rzeczywistoscia. ,,Po
Weieleniu i Zmartwychwstaniu §mier¢ nie jest spokojna; ona nie jest juz abso-
lutna™?,

Dopetnienie tajemnicy wcielenia powigzane jest z przezwycigzeniem Smierci.
W tradycji prawostawnej znaczenie zmartwychwstania zwigzane jest z kruszeniem
bramy krainy umartych. Nie chodzi tylko o indywidualne powstanie Chrystusa
7 grobu. Akcentowane jest powstanie ,,spo$rod umartych”, z krainy Smierci.
Chrystus zmartwychwstaje przezwycigzajac jednoczes$nie definitywnie ciemnoSci
piekiet i $mierci®. Podkreslona zostaje jedno$¢ $mierci i zmartwychwstania Jezusa.
W Jego Smierci juz jest obecne zmartwychwstanie. Teologia wschodnia akcentujgc
tutaj znaczenie wstgpienia Jezusa do otchtani mowi o bdstwie trwajacym jedno-
cze$nie w ciele, ktore znajduje si¢ w grobie ,Spiac” snem Wielkiej Soboty
i w duszy, ktéra w tym samym czasie zwycigsko pokonuje bramy otchfani’.

»Duchowa sita, wolna w Chrystusie wewngtrznie od wszystkiego, co ja krepuje,
moralnie nieograniczona, w Jego zmartwychwstaniu wyzwala si¢ prawdziwie nie
tylko od wszelkich ograniczef zewngtrznych, lecz przede wszystkim od jednostron-
no$ci istnienia wytgcznie duchowego, przeciwstawnego istnieniu fizycznemu.
Zmartwychwstaty Chrystus jest wigcej niz duchem |[...], jest duchem na wieki
wcielonym. Z caty pelnia wewnetrznego, duchowego istnienia Chrystusa jednoczy
wszystkie pozytywne mozliwosci fizyczne) egzystencji bez jej wewnetrznych
ograniczen. W Nim znajduje si¢ wszelkie zycie, cata Smier¢ zostata pokonana
bezwarunkowo i ostatecznie™.

Zmartwychwstanie to zmiana ontologiczna. Wyjecie ciata Chrystusa spod
wtadania §mierci 1 innych praw tego $wiata. Moment powstania z martwych jest
jednocze$nie momentem doskonalego przebdstwienia cztowieczestwa Chrystusa’.

* W. Losski, Teologia dogmatyczna, Biatystok 2000, s. 100.

* Tamze.

® Por. W. Hryniewicz, Prawdziwic zmartwychwstal, Tygodnik Powszechny 31(1977)
nr 15, s. 8.

" Por. W. Losski, Teologia dogmatyezna, s. 102,

* W. Sotowjow, Listy paschalne, 1, w: Wybdr pism, t. 1, Poznai 1988, s. 127.

? Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pickna, Warszawa 2003, s. 2062.
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W. Losski mowi o Chrystusie, ktory wraz ze swoja ofiarg sktada Bogu poczatki
stworzenia. Jest to zfozenie w ofierze catlego Swiata jako przestrzeni dziatania faski.
Tym samym przeksztalcona zostaje §mieré, ktéra z sytuacji bez wyjscia staje sig
bramg krélestwa'’.

Chrystus jest wszech-cztowiekiem a Jego zmartwychwstanie jest ontologicznie
zmartwychwstaniem powszechnym i zawiera w sobie powstanie z martwych
wszystkich ludzi, cho¢ to ostatnie zaktualizuje si¢ dopiero przy koicu czasdw.
Zmartwychwstanie Chrystusa jest zaczatkowe i fundamentalne; zmartwychwstanie
korica czasow jest jego pochodng''.

Poprzez. zmartwychwstanie Chrystusa widoczny staje si¢ cel Bozego planu.
Zmartwychwstanie ukazuje mozliwo$¢ przebostwienia cztowieka. Poprzez zmart-
wychwstanie urzeczywistnia si¢ plan wyniesienia cztowieka — czlowiek za$
w petni realizuje w sobie obraz i podobienstwo Boze zamierzone wzgledem niego
w momencie stworzenia. Tak wiec zmartwychwstanie Chrystusa jest nie tylko
finalnym stadium dzieta odkupienia, ale rzeczywistym wyniesieniem, ,triumfem
ludzkiej natury”, ktéra wraz z Logosem, ktory stat si¢ cztowiekiem, zostaje
wyniesiona do chwaly'.

Tak widziane zmartwychwstanie O. Clément sytuuje w kontekscie eklezjalnym.
Zapisowi biblijnemu umykaja, z racjt jego charakteru, dostowno$¢ i natura
sprawozdania z wydarzeii, o ktorych méwi. Pozostaje spojrzenie wiary, ktéry widzi
wszystko z perspektywy spotkania ze Zmartwychwstatym. Jest to spotkanie-
-doSwiadczenie, ktore pozwala Pawtowi dotgczy¢ sie do listy $wiadkéw zmart-
wychwstatego Chrystusa (por. | Kor 15,3-8). Jest to spotkanie z Chrystusem
chwaly, rozne od zwyktego rozpoznania w nim Jezusa przedpaschalnego. To
doswiadczenie Pawlowe trwa w KoSciele, ktory w pewien sposdb czyni je
dostgpnym dla kazdego pokolenia w swoich sakramentach'’.

Rozpoznanie zmartwychwstatego Chrystusa w Ewangelii Jana ma takze kon-
tekst eklezjalny. Chrystus, ktory odchodzi do swojego Ojea, przechodzi do Ojea,
ktory jest jednoczes$nie ,nasz” (por. J 20,17). Maria Magdalena, rozmawiajaca
7. Chrystusem zostaje zaproszona do wlyczenia si¢ w ,,0dejscie do Ojca”. Jest to
jednak odejscie nie indywidualne, ale dotaczenie do Chrystusa w ramach Kosciota,
wraz. ze wszystkimi, ktoérzy w Ojcu rozpoznaja identycznodé Ojca Jezusa Chrystusa

i ich wlasnego Ojca'.

[I. NASZE ZMARTWYCHWSTANIE Z CHRYSTUSEM

Powszechne zmartwychwstanie przy kofcu czasow jest wydarzeniem towarzy-
szacym paruzji. Jako takie jest ono catkowicie transcendentne wobec historii. Jest

" Por. W. Losskt, Teologia dogmatvezna, s. 101.

"Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello. La creazione, I'vomo, la chiesa ¢ la storia,
Bologna 1991, s. 620, 622.

2 Por. W. Hryaiewicz, Bdg naszej nadziei, Opole 1989, s. 144,

Y Por. O. Clément, La risurrezione. Ermencutica ed esperienza  ecclesiale, w:
O.Clément, M. Rupnik, , Anche se muore vivra”, Roma 2003, s. 13—15.

" Por. tamze, s. 16.
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aspektem paruzyjnej przemiany calego $wiata. Bedzie mialo miejsce u zbiegu
historii i metahistorii. ,,Nie $wiat historyczny zobaczy paruzjg¢. Ta ostatnia zbiegnie
sie z przemiana §wiata: *Wszyscy bedziemy odmienieni’ (1 Kor 15,51)”"%. Wytacz-
nie ludzko$¢ zmartwychwstata, ,,niezniszczalna”, ktéra do§wiadczyta sity zmart-
wychwstania i ktéra ,,przyoblekta si¢ w nie$miertelno$¢” jest w stanie spotkac
Chrystusa i przyja¢ Jego objawienie sig'®.

Zmartwychwstanie, nieroztacznie powigzane z paruzja, jest wtasnie objawie-
niem jej sity. To catkowicie transcendentne dziatanie Boga w Swiecie. Dlatego jest
ono zupetnie nieprzewidywalne i niewyobrazalne. W Zadnym wypadku nie jest
jakim$ przedtuzeniem dziatania ewolucji biologicznej czy spotecznej. Sita zmart-
wychwstania w zaden sposéb nie jest zawarta w procesach tego §wiata. Zmartwych-
wstanie jest poczatkiem nowego wieku. Wszelkie rozwazania na temat natury
wydarzenia s3 obcigzone naszym nieprzekraczalnym uwarunkowaniem bycia ,,z tej
strony” §mierci i zmartwychwstania'’. Zmartwychwstanie umartych jest wydarze-
niem mocy Boga w stosunku do cztowieka. Jest analogiczne do stworzenia i jako
takie niezalezne od dziatan cziowieka, od rozwoju ludzkosci. Jest w pelnym tego
stowa znaczeniu darem Boga'*.

Jest ono jednocze$nie nierozerwalnie powigznane ze zmartwychwstaniem
Chrystusa. I nie chodzi tutaj tylko o zalezno$¢ przyczynowa. Zmartwychwstanie
cztowieka i zmartwychwstanie Chrystusa sa w rzeczywistosci tak ze soby ze-
spolone, Ze mozna mowi¢ o jednym wydarzeniu. Ta sama moc, ktéra wskrzesita
Jezusa, wskrzesi takze pozostatych ludzi. Jest ono przeznaczeniem zwigzanym
z obietnicag Boga dang w Chrystusie §wiatu. ,, Kazda wiara w triumf zycia nad
$miercig, wszelkie przeczucie zmartwychwstania, poSrednio sq wiarg w Chrystusa
[...]. Po zwyciestwie Chrystusa nad $miercig zmartwychwstanie stato sie wspolnym
prawem stworzenia, nie tylko ludzkosci, ale 1 zwierzat, roSlin, kamieni, catego
$wiata, poniewaz kazdy z nas stoi na jego czele”".

Posta¢ Chrystusa i rozumienie jego zmartwychwstania ukazuje takze, dlaczego
bedzie ono dotyczyto wszystkich. Powszechno$¢ zmartwychwstania jest analogicz-
na do rozumienia wcielenia jako wydarzenia, ktére nie oznacza tylko przyjecia
przez Logos ciata ludzkiego ale dogiebna jedno§¢ z caty ludzkoScia wszystkich
czasOow. Zmartwychwstanie Chrystusa, podobnie, jest powigzane z losem calej
ludzkodci 1 zarazem kazdego pojedynczego cztowieka. Z natury pociaga ono za
soba zmartwychwstanie powszechne, ktore dotyczy ludzi wszystkich czaséw. Czas
nie odgrywa tutaj zadnej roli, podobnie jak przy wcieleniu, ktore dotyczy calej
przestrzeni czasowej od Adama do ,,ostatniego pokolenia” zyjacych. W zmartwych-
wstaniu jest to nawet bardziej czytelne, gdyz jest ono wydarzeniem ,,czasOw konca”
dotyczacym jednoczes$nie wszystkich ludzi. Jezeli na podstawie pewnych wypowie-
dzi nowotestamentalnych pojawia si¢ zréznicowanie (por. 1 Kor 15,22-23; 1 Tes
4,16—-17), oznacza ono tylko pewna rdznicg jakosciowy (por. J 5,28-29). Dla

S P. Evdokimov, Prawostawie, s. 421.

' Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 620.
"7 Por. tamze, s. 624-625.
' Por. tamze, s. 652.

" W. Losski, Teologia dogmatyczna, s. 102.
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niektorych zmartwychwstanie jest zmartwychwstaniem, ktére dopetni droge calego
7ycia, bedaca oczekiwaniem petnego spotkania z Chrystusem, dla innych natomiast
moze by¢ pewnego rodzaju wydarzeniem ,biernym”; ktére nie jest oczekiwane
a ktore taczy sie z sadem i z obowigzkiem zdania relacji ze swojego ,,niebycia
7 Chrystusem” za zycia®.

Wschodnia perspektywa, ukazujac paruzje i zmartwychwstanie jako wydarze-
nia kofca czasow, posiada jednak pewny charakterystyke, ktora kaze jej jednoczes-
nie widzieC oba te wydarzenia w sensie szerszym, nie ograniczajac ich punktowo do
momentu ,.kofica czasow”. W sensie antycypacji zmartwychwstanie juz teraz jest
udziatem tych, ktorzy pozostaja blisko Chrystusa, w kregu jego dziatama. Takze
paruzja — zmartwychwstanie jest jej czgScig — jako do§wiadczenie nowej bliskiej
relacji z Chrystusem nie jest wytacznie wydarzeniem, ktore oczekuje cztowieka
w przysztodci. W. Losski mowi o byciu ochrzczonym w imi¢ $mierci Chrystusa,
o pogryzaniu w wodzie w celu wspdlnego zmartwychwstania z Chrystusem. Z tego
wzgledu mozna mowié o paruzji jako rzeczywistosci juz czgSciowo obecne;j.
W. Losski powotuje si¢ na Symeona Nowego Teologa: ,,Dla tych, ktérzy stali si¢
dzie¢mi Swiattodci 1 synami nadchodzycego dnia, dla tych, ktérzy zawsze chodzqy
w $wiattoSci, nigdy nie nadejdzie Dzied Panski, bowiem oni juz sa z Bogiem
i w Bogu™'.

Dla teologii prawostawnej wydarzenia takie jak wcielenie 1 paruzja nie sg
jedynie wniknieciem elementu boskiego, niebieskiego w rzeczywisto$¢ ziemsky. Sa
to wydarzenia, ktore zapowiadaja pasche natury ludzkiej do nowego stanu. Sy one
obecne wzdtuz calej historii. Paruzja w tym sensie nie jest jedynie wydarzeniem
kofica czasOw — jest ona juz zapoczatkowana. Kieruje ona pochodem historii; ona
tez umozliwia ostateczne rozumienie historii. Dokonujace si¢ w prawostawiu
dowartosciowanie eschatologii owocuje méwieniem o zapoczatkowaniu paruzji
przez, zmartwychwstanie Chrystusa®.

II. DZIELO TROJCY SWIETEJ

Moc zmartwychwstania bedgca wynikiem wydarzenia paruzyjnego jest zwigza-
na ze wspllnym dziataniem catej Trojcy. Zmartwychwstanie jest wydarzeniem
analogicznym do dziela stworzenia, o ile dokonuje si¢ przez Ojca za posrednict-
wem Syna w Duchu §wi¢tym — w ten sam sposob, w jaki dokonato si¢ stworzenie,
cho¢ zmartwychwstanie nie jest nowym stwarzaniem, ale odnowieniem poczat-
kowego stworzenia. Jezeli chodzi o jego poczatek jest ono zanurzone w woli Ojca,
ktora realizuje si¢ przez Syna przy wspotudziale Ducha, ktéry daje zycie. Innymi
stowy Syn postuszny woli Ojca posyta Ducha Ozywiciela. Buthakow nawiazuje
w swoim spojrzeniu na zmartwychwstanie do koncepcji konica jako potaczonych
paruzji Syna i paruzji Ducha Swictego®. Jest to petne i definitywne objawienie

* Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 626-627.
2 Por. W. Losski, Teologia dogmatvezna, s. 102.

2 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 405.

2 Por. przypis 26.
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chwaly Boga. Ta jednak nie zatrzymuje sig¢ na nim samym, ale rozciaga si¢ na
catodé stworzenia wskrzeszajac zmartych do zycia?.

Zmartwychwstanie jest konsekwencja ,,zblizania si¢” Boga do stworzenia, ktore
wyrazito si¢ poprzez wcielenie, zestanie Ducha gwictcgo a ogdlnie w ,bogocz-
towieczenstwie” — jak Wschod (tu gltéwnie my§l rosyjska) ujmuje tajemnice
cztowieka w rozumianego w jego nieustannym odniesieniu do tego, co boskie.
W tym ostatnim aspekcie podkre§la si¢ transcendencje cztowieka — jego moz-
liwos¢ przekraczania samego siebie i otwarcia si¢ na Boga i na drugiego cztowieka.
Ostateczna konsekwencja bogocztowieczenstwa jest przeobrazenie catej stworzonej
rzeczywistosci®,

Nowy swiat, jaki powstaje w wyniku paruzji, a ktorego czgscia jest zmartwych-
wstanie, oznacza petni¢ dziatania Ducha Swigtego, ktory dotad dziatat ograniczony
rzeczywistodcia stworzenia. Zakoriczenie stanu kenotycznego dziatania Ducha
Swietego oznacza petnig jego mocy, ,rozlanie si¢” na cate stworzenie. Duch
Mitosci 1 Madrosci czyni sig¢ wszechobecnym w Swiecie zmartwychwstania. Przy
zmartwychwstaniu cztowiek wkracza w wymiar §wiatta Bozej Madrosci, przez
ktéry i dla ktérej zostal stworzony. Sofianizacja®’ catego stworzenia jest w momen-
cie zmartwychwstania rownowazna drugiemu aktowi stworzenia cztowieka; tym

¥ Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 621-623.

23 Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 632; W. Hrynicwicz, Hermeneutyezne
znaczenie idei bogoczlowieczeristwa w swietle antropologii prawostawnej, StThVars 12(1974) 1,
. 263-272.

* Por. termin ,kenoza” Ducha Swictego u S. Buthakowa. Az do ponownego przyjscia
Chrystusa dziatanie Ducha Swietego w §wiccie nazywane jest przez Buthakowa kenoza. Jest to
wige dziatanie ograniczone warunkami tego §wiata”. Ta kenoza koiiczy si¢ w momencie
zmartwychwstania, ktére oznacza petnig¢ dziatania Ducha wobec cztowieka 1 Swiata. W tym scnsic
zmartwychwstanic jest rozumiane jako definitywne objawicnic sity wcielenia i zestania Ducha
Swigtego. Mowa w tym kontekScie o paruzji Ducha Swigtego na zasadzie analogii z paruzjy Syna,
ktora takze oznacza dopetnienie dzieta Chrystusa i ukazanic jego pefenej mocy oraz konskwencji
7 nicgo wynikajacych. Mowienie o paruzji Ducha Swigtego pozwala Buthakowowi na ukazanic
wzajemnego powigzania dziatania obydwdch Osob. Nie ma dziatania Ducha Swigtego w ode-
rwaniu od dziatania Syna. ,,[...] Nie bedzie On mowit od siehie, ale powic, cokolwick ustyszy,
1 oznajmi wam rzeczy przyszte. On mnie otoczy chwaty, poniewaz z mojego weZzmic 1 wam
ohjawi. Wszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedziatem, ze z mojego weZzmic i wam
objawi” (J 16,13-15); por_S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 631-632. Pelne rozwazania
na temat kenozy Ducha Swigtego zawarte sa w: S. Bulgakov, Il Paraclito, Bologna 1987,
. 569-571.

77 Dotknigta zostaje tutaj problematyka wschodniej wizji wszechjednosci calej rzeczywisto-
Sci, ktora nazywana jest MadroScia (w literaturze polskiej takze Sofia), Boza Madroscia (u ojcow
greckich utozsamianej z Chrystusem, u dawnych Stowian z Matka Boza, w kontek$cie nowozyt-
nym z clementem jednoSci catego stworzenia), Pamigcia Boga (Florenski). Sofia niekoniecznie
utozsamiana jest z Bogiem. Nauczanie sofiologiczne prowadzi do postrzegania §wiata jako
wielkiego wydarzenia liturgicznego, do wizji kosmosu jako rzeczywistodci napetnionej Bogiem.
Dostrzezenic sofianicznego wymiaru §wiata zwiazance jest z posiadaniem bozego §wiatta i czystos-
cig serca. Ostateczna sofianizacja §wiata dokona si¢ w rzeczywitosci eschatologicznej, gdy dokona
si¢ definitywne zjcdn'oczenia béstwa i stworzenia. ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkim”
(1 Kor 15,28); por. T. S pid ik, Mys§l rosvjska. Inna wizja cztowicka, Warszawa 2000, s. 395 nn.;
M. Tenace, La bellezza unita spirituale, Roma 1994, s. 154-158; G. Piovesana, Russia
— Luropa nel pensiero  filosofico russo. Storia antologica, Roma 1995, s. 181-182;
S. Bulgakov, La luce senza tramonto, Roma 2002, s. 241 nn.
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razem do niezniszczalnodcei, ktory to akt zakorzeniony jest w bogocztowieczenst-
wie, poprzez ktore to, co boskie, taczy sie z tym, co ludzkie.

IV. CIELESNOSC PRZEMIENIONA

Smier¢ kazdego cztowieka, nie tylko Maryi, w prawostawnym kontekscie
liturgicznym nazywana jest za$nigciem. Dualna antropologia mowi o zasypianiu
czesel bytu ludzkiego. Porownanie do snu stuzy zobrazowaniu faktu przezywania
elementu nieSmiertelnego; cze§¢ czlowieka zostaje wytaczona, cze$¢ zachowuje
swoja Swiadomos¢. Podziat pomigdzy duchem a materig powoduje, ze cztowiek
traci zdolnoSci psychiczne zwigzane z ciatem, jego uktad zmystowy a takze
mozliwo$¢ dziatania w czasie 1 przestrzeni. Zmartwychwstanie jest w tym konteks-
cie reintegracjy roztaczonych elementow?. Zmartwychwstanie jest ozywieniem
ciata, ponownym polyczeniem duszy i ciata. W tym sensie pada m.in. stowo
apokatastaza jako odnowienie pierwotnego porzadku. Sytuacja cztowieka po-
zbawionego ciata jest czasowa i nie jest dla niego naturalna. Zmartwychwstanie
oznacza takze ostateczne zwycigstwo nad Smiercig. Jest znakiem lezacym na
przedtuzZeniu nowotestamentalnego znaku pustego grobu i ztozonych ptdcien (por.
J 20,7)%.

Na pytanie ,jakie ciato” my$§l prawostawna odpowiada podazajac za nau-
czaniem Nowego Testamentu, ktory mdowi o §mierci ziarna i rodzeniu si¢ z niego
nowej rzeczywistosci (,,Zasiewa sig ciato zmystowe — powstaje ciato duchowe
[...]. trzeba, azeby to, co zniszezalne, przyodziato si¢ w niezniszezalnosé, a to, co
Smiertelne przyodziato si¢ w nieSmiertelno$¢” 1 Kor 15,44.53). Zasiane ziarno
posiada swojy okre§lonag energig. Bog jest tym, ktéry ja ozywia, aktywuje.
Zmartwychwstanie jest ostatnim stadium, ktore doprowadza do petni zbawienia.
Dla Buthakowa np. sita zmartwychwstania przypomina moc spoczywajaca w ziar-
nie, cho¢ w przypadku zmartwychwstania nie jest to moc naturalna ziarna, ale
pochodzaca od Boga™.

Pojawia si¢ tutaj kwestia materialno$ci zmartwychwstania. Teologia prawo-
stawna, podobnie jak wcezesSniej zachodnia, odeszta, od fenomenologicznych
rozwazan zwigzanych z naturg ciata zmartwychwstatego. Kwestia wieku, postaci,
jaka ono przybierze, nie sa juz przedmiotem teologicznych rozwazaid. Zmartwych-
wstanie bedzie doswiadczeniem catkowicie transcendentnym?. Jezeli chodzi o cha-
rakterystyke ciata zmartwychwstatego bedzie ono przede wszystkim duchowe (por.
I Kor 15) tzn. catkowicie poddane wtadzy ducha, pozbawione zb¢dnych powigzai
i ograniczein. Czlowiek pozostanie przy tym w petni sobg — takze w aspekcie

¥ Por. P. Evdokimoyv, Prawostawie, s. 417-418.

¥ Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 628-629.

Y Por. A. Serwa, Rzeczy ostateczne cztowicka i $wiata. Eschatologia Kosciola wschod-
niego, £6dz 2002, s. 118-119; S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 633-634.

M Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 422. Slady podejscia fenomenologicznego
mozemy znaleZ¢ jednak np. u Buthakowa; por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 640,
647-648.

2 Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 649.
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plei. Dzisiejsza teologia prawostawna nie podejmuje mysli tych ojcow KoSciota
(np. Sw. Grzegorza 7 Nyssy), ktorzy mowili o eliminacji wymiaru ludzkiej
plciowosci po zmartwychwstaniu i to nie tylko w aspekcie fizycznym ale i psychi-
cznym. Wigzano czgsto uzasadnienie tego faktu z wizja seksualnodei cztowieka
jako efektu upadku, ktory jako taki przestanie istnie¢ w sytuacji zbawienia.
Buthakow wskazuje w tym kontekScie na wcielenie, poprzez ktore Logos przyjal
ludzkie ciato i nature w jej aspekcie meskim i na posta¢ Matki Bozej, poprzez ktory
zostato uwielbione cztowieczenstwo w jego aspekcie zenskim. Negacja pierwotnej
dwupiciowosci cztowieka, poprzez ktory zostato odzwierciedlone podobiefistwo do
Boga, stanowitaby naruszenie calej grupy prawd wiary. To, co natomiast bedzie
charakteryzowato $wiat zmartwychwstania, jezeli chodzi o sfer¢ cielesna, nie
bedzie zwigzane z koniecznodcia przyjmowania positkOw ani z czynnoSciami
seksualnymi stuzacymi zrodzeniu potomstwa. Spozywanie positku oraz ojcostwo
i macierzynstwo tracg swoje znaczenie w Swiecie, gdzie osiggnigta zostaje
nie$miertelnod¢. Na zasadzie obrazu nasienia i wyrastajacej 7 niego roliny trzeba
stwierdzié, Ze zmartwychwstanie powigzane jest bezpoSrednio z zachowaniem
wlasnej tozsamo$ci. Cielesno$¢ przemieniona bedzie nowa, ale zarazem bedzie
noénikiem tozsamosci i indywidualno$ei cztowieka. Np. Buthakow zdecydowanie
odzegnuje sie od wszelkich prob mowienia o identyczno$ci materialnej ciata
zmartwychwstatego (do czego sktania lektura wielu ojcdw greckich). Ciato czto-
wieka za zycia nie jest niczym stabilnym. Mamy do czynienia z nicustannym
przeptywem czystek. Nalezy porzucié ideg istnienia czystek, ktore sg naznaczone
pieczeciy przez ducha zyjacego w cztowieku. MOwi¢ natomiast nalezy o zwigzku
z ducha cztowieka z ,substancjy cielesng wszech§wiata”., W tym kontekscie
Buthakow wskazuje na istnienie we wszech§wiecie pewnego szczegdlnego ,ato-
mu”, ktory nalezy do obecnego ciata a ktory tworzy swoje ,ziarno”, wokot ktorego
dokonuje si¢ krystalizacja materii. Nie ma przy tym koniecznoSci rozumienta
owego atomu w sensie materialnym. Chodzi raczej o okre§lony energi¢, centrum
energetyczne, ktore znajduje si¢ we wszech§wiecie, a ktore stanowi punkt poSred-
nictwa pomiedzy duszy a ciatem jako substancja Swiata. Centrum to, nalezace do
nieSmiertelnej duszy, pozostawatoby niezniszczalne. To wtasnie centrum byloby
zwigzane 7 dziataniem duszy, ktora miataby sie polaczy¢ z materig odtwarzajac
ciato™.

Propozycja Buthakowa wydaje si¢ takze ciekawa jezeli chodzi o kwestig
rozumienia materialno$ci zmartwychwstania. Buthakow kontynuujyc tradycje iden-

¥ Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 637-639. Z tak rozumianym ,.mechaniz-
mem” zmartwychwstania taczy si¢ rozumienie kultu relikwii. Si one szezegdInym przypadkiem
cielesnych szczatkow cztowicka. Zachowuja taczno$¢ z duchem, ktory w nich tkwi™ jako
w uprzywilejowanym miejscu swojej obecno$ci. Nie jest przy tym najwazniejszy sam  fakt
niezniszezalnodei relikwii. Owo L tkwicnic” w relikwiach polega na wyjatkowego rodzaju zwigzku
szezatkow cielesnych z duchem czlowieka. Ze wzgledu na to relikwic w pewien sposob
antycypuja cialo zmartwychwstale. Poprzez nie dusza zmartego jest w szczegdInym sensie obecna
w Swiccie. W sensie analogicznym cziowiek pozostaje zwiazany z grobami swoich bliskich
i z ziemia rodzinna. Obecno$¢ Swietych w relikwiach jest rozumiana jako obecno$é zarbwno
o charakterze duchowym jaki i fizycznym; nic jest jednak rozumiana jako powiazanic kazdego
ducha z kazda czasteczka, ktora wraca do wszech§wiata. Pod tym wzgledem pelnia niezniszcezal-
no§ci charakteryzuje tylko Chrystusa i Matki Bozej; por. tamze, s. 639-640.
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tycznosci materialnej ciata zmartwychwstatego mowi o jej swoistym rozumieniu,
juz nie w sensie identycznodci czastek, ale identycznodci ,,ziemi”, z ktorej ciato
pochodzi. Mowa wiec przede wszystkim o zachowaniu tozsamoS$ci Swiata takze
w wymiarze eschatologicznej ,,nowej ziemi”, z ktéra w sensie materialnym
zwigzane bedzie ciato zmartwychwstale. Mowi tez Buthakow o materialnosci
powszechnej calej ludzko$ci, ktora jest zwiazana z catoScia materialnego Swiata.
Ciata zmartwychwstate nalezy widzie¢ nie tyle wytacznie w aspekcie indywidual-
nym jako pojedyncze, niezalezne wzajemnie jednostki, ale raczej jako jednosé
cielesng. Ta jedno$¢, jedna jedyna istniejaca cielesno$¢, dotyczy takze a moze
przede wszystkim Chrystusa, ktory jest nowym Adamem i ktéry rozciagga swoja
przemieniong ludzky cielesno$¢ na cato§¢ cztonkéw ztyczonych z nim wigzia
poprzez wcielenie, gdy przyjat na siebie ludzkie ciato taczac si¢ jednoczednie z caty
ludzko$cig. Wskazanie na jedng (ogdlng) cielesno$¢ nie stoi w sprzecznodci
z zachowaniem odrebnosci i tozsamos$ci poszczegélnych osdb. Kazdy cztowieka
bedzie posiadat t¢ odnowiong, powszechng cielesno$¢ na sposob sobie wihasciwy.
Jest to pewna hipoteza teologiczna. Mozna tez traktowaé powszechng, ogdlng
cielesno$¢ jako pewna podstawe, w ktorg z kolei wiaczane zostana ciata po-
szczegblnych ludzi. Buthakow do koica nie wyjasnia swojej propozycji. Ciato
zmartwychwstate oznaczaé bedzie takze zewnetrzna czytelno$é, dzigki ktdrej
pojedyncza osoba begdzie mogta zostaé rozpoznana. Zostanie zachowany i bedzie
czytelny, rozpoznawalny charakter pojedynczej osoby. Cztowiek bedzie rozpo-
znawalny nie tylko dzigki duchowej facznosci, jaky bedzie posiadat wraz z innymi,
ale takze poprzez swoja forme cielesng, ktora go bedzie wyrazata. Indywidualnosé
i tozsamo$¢ bedy wyrazaly sie poprzez petnig mozliwosci ciata i duszy™.

Jednoczesnie trzeba zauwazyc¢, ze mySlenie o cielesno§ci zmartwychwstania nie
wyklucza duchowego kierunku ujecia tej tajemnicy. Poprzez zmartwychwstanie
cztowiek stanie si¢ w petni ,soba”. Obraz, jaki bedzie nosito ciato zmartwych-
wstale, nie bedzie czym$ zewngtrznym wobec cztowieka. Bedzie raczej jego
wlasnym odwiecznym obrazem, jaki i istnieje w Bogu a ktory do momentu
zmartwychwstania pozostaje ukryty®. Zmartwychwstanie umartych nie jest tylko
polaczeniem si¢ ciata z duszg. Jest wydarzeniem takze duchowym. Stanowi ono
ukazanie wewnetrznej tresci catej ludzkiej rzeczywistosci. ,,Ciata pozwolg wyj$é na
jaw tajnikom duszy”. Stang si¢ one podobne do przemienionego Chrystusa.
Whnetrze cztowieka stanie si¢ przejrzyste i dostgpne dla wszystkich. Wszystko tez
ostatecznie zostanie przenikniete przez Boga®.

Zmartwychwstanie jest takze powiazane z myS§la o nieSmiertelno$ci. Ta ostatnia
jest w catoSci boza taska. Jednoczes$nie $mieré jest narodzinami do prawdziwego
zycia oraz. warunkiem zmartwychwstania. Z tego punktu widzenia posiada ona
charakter pozytywny?. P. Evdokimov przytacza opis $mierci §w. Makaryny
autorstwa jej brata §w. Grzegorza z Nyssy: ,Mingta juz wigksza cze$¢ dnia i stonice
chylito sie ku zachodowi. Lecz ona zachowywata caly swojg zywotnos§é. I w miarg

* Por. tamze, s. 641-642.

" Por. tamze, s. 650.

* Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, Warszawa 1989, s. 211,
Y Por. Grzegorz z Nyssy, Oratio de Pulcheria, PG 46, 877 A.
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zblizania si¢ momentu jej odejScia, jakby juz leptej widziata pickno Oblubienca,
wyciagata rece w coraz wigkszym pospiechu ku Ukochanemu. W istocie jej toze
byto zwrécone w strone Wschodu™*,

Zycie w zmartwychwstaniu wyklucza niebezpieczeiistwo nowej Smierci. Jest to
ostatecznym skutkiem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, dzigki ktéremu ci,
ktorzy ,,0zyja w Chrystusie”, rodzg si¢ dla nowego §wiata, w ktorym $mierc zostata
wyeliminowana. Zmartwychwstanie jest w zwiazku z tym nie tyle wydarzeniem ale
stanem. Stanowi Zycie w stanie zmartwychwstania wraz ze zmartwychwstatym
Chrystusem™.

V. UKIERUNKOWANIE WSZELKIEJ ASCEZY

W kontek$cie zmartwychwstania mowa jest przede wszystkim o doskonatym
upodobnieniu do ciata Chrystusa. Jezeli w jaki§ sposob cztowiek ma mozliwosé
do$wiadczenia przedsmaku zmartwychwstania, jest to na pewno droga ascezy,
ktora stawia cztowieka w kregu zbawienia pochodzacym od Chrystusa®. W tym
sensie zmartwychwstanie jest celem wszelkiej ascezy. Dostrzec mozna dzisiaj
dystans, jaki teologia prawostawna posiada w stosunku do dawnego nurtu ducho-
wosci, w ktorym dominowata deprecjacja wymiaru cielesnego. W przesztosci
tendencje platonizujace i dualistyczne przenikaty zaréwno Zachdd jak 1 Wschod.
Np. Sredniowieczny dualizm europejski bierze swoje bezposrednie poczatki z ruchu
bogomitow — zainicjowanego na Batkanach w X w., a wigc na terenie Kosciota
wschodniego*!. Dzisiaj wyraznie dostrzec mozna dystansowanie si¢ teologow od
pozycji wezesniejszych, ktdre reprezentowaly niedowartoSciowanie lub wrecz
negacje wymiaru ciata, plciowosci, mafzefstwa itp.*?

S. Buthakow stwierdza, ze tendencja istniejaca w mySli neoplatoriskiej w sto-
sunku do rozumienia ciata niejednokrotnie pojawiata si¢ na polu chrzedcijanskim.
Asceza chrzedcijanska nie powinna jednak polegac na walce z ciatem ale na walce
o ciato. Chrzescijanstwo widzi w ciele Swiatynie Boga. Cialu chcemy nadac¢ dzisiaj
znaczenie pozytywne i absolutne. CielesnoS¢ nie jest efektem grzechu 1 upadku
(myS§| orygenesowska) ale substancja nalezaca do peini stworzenia. Jakakolwiek

®* Grzegorz z Nyssy, Vitae Macrinae, PG 46, 984 B; por. P. Evdokimoyv,
Prawostawie, s. 417.

" Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 629-630.

W Por. P. Evdokimoyv, Kobieta i zhawienie swiata, Poznai 1978, s. 138.

' Por. F. Niel, Albigensi i katarzy, Warszawa 1995, s. 31-35. Ruch bogomiléw nic byt
catkowicic samorodny. Dostrzegane sa dzisiaj bezposrednie powigzania z dualistycznym pradem
paulicjan, ktorzy przetrwali od czasdw starozytnych na obrzezach Imperium Bizantyjskiego a wige
takZe na terenach objetych wptywem prawostawia; por. tamze, s. 27 nn.

42 Np. L. Karsawin, D. Mierczkowski, W. Rozanow, P. Evdokimow,
N. Bierdiajew, ,Chrzescijaistwo nie moze da¢ si¢ zredukowac¢ do pewnego idealizmu,
w ktorym cielesnoS¢ nie odgrywataby zadnej roli. Nie ma tez nic wspdlnego z czystym
materializmem. Duch jest zawsze duchem wcielonym, potaczonym z cielesnoScia. Nie ma
prawdziwej mitosci, jezeli pomija ona cielesno$é i, przeciwnie, czysta pozadliwosce bedzie zawsze
skupiata si¢ tylko na cielesnodci, pozbawiajac znaczenia wymiar ducha”; S. Bulgakov, La luce
senza tramonto, s. 284.
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spirytualistyczna wizja cielesnosci znajduje swoje zaprzeczenie w podstawowym
prawdach chrzeScijariskich:  wcielenia, zmartwychwstania 1 wniebowstgpienia
Chrystusa. Takze Kosciol nazywany jest Cialem Chrystusa®,

Zycie wieczne dotyczy nie tylko duszy ale takze i ciata. Tutaj wpisuje sie
w kontekst takze cala wschodnia tradycja ikonograficzna, ktéra ukazuje Swigtych
jako osoby juz przemienione. Hieratyczna postawa wschodnich Swigtych, gdzie nie
przyktada sie specjalnej uwagi do ryséw indywidualnych, ma pomée w ukazaniu
ich jako osoby upodobnione przede wszystkim do Chrystusa. To jest finat
chrzescijaniskiej antropologii — cztowiek staje w prawdzie, osigga swoja petnig
tylko gdy odzwierciedla Chrystusa bedacego doskonatym obrazem Boga. Swigci sy
przeniknieci takze w swoim wymiarze cielesnym §wiattem paruzji. Przeziera przez
nich §wiatto$¢, ktora byta do§wiadczeniem uczniéw towarzyszacych Chrystusowi
na Gorze Tabor a ktdra czeSciowo byta takze dostrzegana przez pokolenia mnichow
zyjacych w duchu tradycji hezychazmu. Przez postacie z ikon wida¢ juz $wiatto
,»0smego dnia”, ktory kiedy$ ogarnie cala rzeczywisto$¢ przeksztatcajac ja; w tym
cztowieka w tajemnicy zmartwychwstania ciata®,

W kontekscie rozwazan o sensie ascezy cialo chwalebne jest stanem petni,
celem, ku ktoremu zmierza wszelki wysitek duchowy cztowieka. Samo posiadanie
przez czlowieka ciala stanowi przyczyng jego wyzszosci nad duchami, ktére choé
znajduja si¢ w bliskodci Boga, nie zostaty stworzone na podobienistwo Stowa
wcielonego. Jednym z motywow wecielenia jest uwielbienie ciata. Przy tym juz
obecnie poprzez ciato jasnieje chwata boza*®.

Asceci wschodni nazywali ducha ludzkiego ,,zmartwychwstaniem”. Ma on
mozliwos¢ uczestniczenia w pierwotnym przeznaczeniu cztowieka; siegniecia do
tego co ostateczne — do Swiata zmartwychwstania. Przy pomocy ascezy oczysz-
czajacej oraz sakramentéw czlowiek przemienia si¢ uczestniczac w ,,innym
wymiarze™*. Np. dla Symeona Nowego Teologa zmartwychwstanie rozpoczynato
sie juz tutaj na ziemi poprzez do§wiadczenie zycia w §wietle bozym. Jest to skutek
szezegolnego doswiadczenie bozej immanencji®.

Teologia wschodnia, ktora sigga do tradycji teologicznej pierwszej potowy
1. tysigclecia, u swoich podstaw zdecydowanie wyraZzniej niz teologia zachodnia
posiada tajemnice weielenia®, rozwineta refleksje w kierunku antropologii. Reflek-

B Por. S. Bulgakov, La luce senza tramonto, s. 282-284.

* Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pickna, s. 159-161.

5 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 318-320.

* Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 30.

Y7 Por. tamze, s. 33.

¥ Oczywiscie nie nalezy tutaj niczego absolutyzowaé. Akcent potozony na fakcie wcielenia
zwigzany jest z okresem patrystycznym i jako taki wynikat z niebezpieczeristwa gnostyckiego oraz
z innych systemow dualistycznych. Wtérnie wynikta z tego okre§lona antropologia, ktora
rozwijata si¢ juz w kontekScie niepolemicznym. Zachod, kontynuujac przede wszystkim tradycje
Pawtowa, skupit si¢ na grzechu, jego konsekwencjach i zado§éuczynieniu ze strony Chrystusa
(krzyz). Teologia wschodnia ewoluowata, nawet jezeli wychodzita z faktu wcielenia, w kierunku
chwaly. Stad tematyka zmartwychwstania, paruzji, odnowienia porzadku kosmicznego, przebdst-
wienia cztowieka. Zachéd podazyt w kierunku tematyki bardziej ,,praktycznej”, stad w scholas-
tyce wiclka aktualno$¢ tematyki weielenia. Nie byta ona jednak odnoszona w takim stopniu do
antropologii jak na Wschodzie zatrzymujac si¢ na tajemnicy ziemskiego zycia Chrystusa i jego
konsekwencjach (znowu powraca temat krzyza i odkupienia).
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sja nad wcieleniem i zmartwychwstaniem stata si¢ takze refleksja nad uwarun-
kowaniami cztowieka, jego cielesnodcig i ostatecznym powotaniem na tej plasz-
czyznie. Teologia obrazu i podobiefistwa bozego, tak bardzo rozwijana w greckiej
patrystyce, wskazuje, ze caly czlowiek podobny jest Boga, zaréwno duch jak
i wymiar cielesny. Takze to, co jest widzialne, nosi w sobie boza forme®. Mamy do
czynienia 7 rOwnowaga pomigdzy ekonomia ciata a ekonomia ducha. Cztowiek
ostatecznie przeznaczony jest do stania si¢ ,,na podobiefistwo Syna”. Zmartwych-
wstanie Chrystusa staje sie takze kluczem do rozumienia antropologii. Cztowiek
jest definiowany nie w oparciu o to, czym jest aktualnie, ale w odniesieniu do tego,

czym ma sie stac™.

VI. ZMARTWYCHWSTANIE — OSTATNIE SLOWO
CHRZESCIJANSKIEJ ANTROPOLOGII

Zmartwychwstanie jest wielkim finatem dziejow zbawienia. Stanowi takze
definitywne stowo Boga wobec tajemnicy cztowieka. Cztowiek osiaga poprzez
zmartwychwstanie swoja petni — tajemnica czlowieka wkracza w stadium
definitywne, a jednoczes$nie zostaje ukazany cel, dla ktorego Bog powotat cztowie-
ka do istnienia. Dla prawostawia cata wizja stworzenia jest zwiazana z dwoma
pojeciami: Krélestwa i zmartwychwstania. Stworzenie jest porownywane do
rozwijajacego si¢ nasienia. Jest ono zawsze stworzeniem powstatym wraz z cza-
sem, a wigc jest nakierowane na przyszto$¢ i rozwdj, ktérego kresem jest stadium
eschatologiczne — zmartwychwstanie. Krolestwo jest rozwinigciem tego, co byto
zawarte w rajskim nasieniu”. Zatrzymato si¢ ono w zarodku poprzez grzech.
W tym sensie zmartwychwstanie jako stan definitywny jest ostatecznym uzdrowie-
niem ze $mierci i zaprowadzeniem peini Krolestwa®. ,Ten, kto zna tajemnice
Krzyza 1 Grobu [...], ten, kto przenika jeszcze dalej i zostaje wtajemniczony
w misterium Zmartwychwstania, uczy si¢ celu, dla ktorego Bog stworzyt wszystkie
rzeczy na poczatku™?, Zmartwychwstanie ukazuje ostateczne przeznaczenie czto-
wieka, ktdore polega na przemianie w to, co boze. ,,Aksjomat objawienia biblijnego
pokazuje ostateczng zbiezno$¢ tego, co byto apyw, in principio, a wigc pierwotnego
projektu, z jego telos, 7 jego dokonaniem. Poczatkowemu terminowi *Syn Najwyz-
szego’ odpowiada termin kondcowy: 'Bogami jesteScie 1 synami najwyzZszego
wszyscy’ (Ps 81,6). Od 'drzewa zywota’ w raju przez Eucharystie dochodzi sie
znow do ,drzewa zywota” w Krélestwie bozym (por. Ap 22,1-2). Od nie§wiadome;j

¥ Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 56,1 i 4, wstep, 4. ,Czlowieka
uksztattowat [Bog] wihasnymi rekami biorac z ziemi to, co najezystsze 1 najdelikatniejsze
i mieszajac wedtug odpowiedniej miary swoja moc z ziemia. Z jednej strony uksztaltowanic to
wyposazyt w whasne mozliwosci tak, aby to, co widzialne miato boska postac; gdyz na obraz Bozy
zostal postawiony na ziemi uksztaltowany cztowick”, tenze, Wyktad nauki apostolskiej, 11,
Krakow 1997,

S Por. M. Tenace, Dire l'uomo, 11, Dall’immagine di Dio alla somiglianza. La salvezza
come divinizzazione, Roma 1997, s. 92-96.

U Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 107.

2 Maksym Wyznawca, PG 90, 1108 AB.
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doskonatosci poczatkowej idzie si¢ ku doskonato$ci §wiadomej, do obrazu dosko-
natodci Ojca Niebieskiego. Ontologia bytéw stworzonych na “obraz bozy’ czyni je
Jako rodzaj Bozy otwartymi na zadanie, ktoérego maja dokonaé: staé si¢ rzeczywis-
cie Swietymi, doskonatymi, bogami dzigki tasce, uczestnikami warunkéw zycia
bozego: niesSmiertelnego, integralnego i *czystego’™™.

W tym kontek$cie pojawia si¢ termin przebostwienia — centralny dla wschod-
niej soteriologii. ,Bog stat sie cztowiekiem, aby§my zostali przebdstwieni”™. To
jest whasciwy cel 1 sens bhycia cztowiekiem. Cziowieczedstwo doprowadzone
zostanie do petni spotkania z Bogiem. Nie chodzi w przebdstwieniu o kategorig
ontologiczng, ale przede wszystkim o kategorie osobowa™. Cata egzystencja
cztowieka zostaje przeniknigta boska obecnoscia. To spotkanie zdecydowanie
wewnetrzne. Cale zmartwychwstalte cztowieczenistwo osiaga swoja petnig¢ w Bogu.
Cztowiek przeznaczony jest do udzialu w zyciu Tréjcy §w. Wchodzimy tutaj
w przestrzen taski — natura cztowieka realizuje si¢ poprzez taske, a nie na drodze
czysto naturalnej, przyrodzonej. Do dnia dzisiejszego pozostaje aktualna precyzacja
dokonana przez Maksyma Wyznawcee — w przebostwieniu czlowiek otrzymuje
poprzez taske wszystko to, co Bdg posiada z natury za wyjatkiem identycznodci
istoty YwoLg TS ®ot ovoiay TautdTytog™.

Przebostwienie nie jest rozumiane w sensie hipostatycznym jak to ma miejsce
w przypadku ludzkiej natury Chrystusa, ani tez w sensie substancjalnym jak dzieje
sie to w przypadku Osob Trdjcy. Cztowiek uczestniczy w boskiej naturze. Nie
dokonuje si¢ jednak w peni tego stowa znaczeniu przemiana czlowieka w Boga.
Cztowiek zachowuje swoja istote. Nie moze on przemieni¢ swojej istoty w boska®™.

Cho¢ mowa o przebostwieniu juz w kontekScie sytuacji zycia chrzescijaiis-
kiego, zrealizuje si¢ ono w petni po zmartwychwstaniu umarlych™. Bedzie ono
w petni realizacja cztowieczefistwa, potencjatu, ktory zostat dany cztowiekowi
w momencie stworzenia, a ktéry spetnia si¢ poprzez udziat w zyciu samego Boga®.

Przebostwienie zwigzane jest w tradycji wschodniej z teologia stworzenia
cztowieka na podobieristwo boze. My§l prawostawna akcentuje dynamiczna wizje
obrazu Bozego w cztowieku. Obrazem bozym jest cala osoba, wraz z dusza i ciatem
zdolna do przekraczania samej siebie, aby w wolnodci zjednoczyé sie z Bogiem.
Jest to nieustanne dazenie do upodobnienia sig do Prototypu, jakim jest Chrystus.

P Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 108.

 Atanazy z Aleksandrii, De incarnatione Verbi, 54,3 (PG 25,192B).

% Por. K.Ch. Felmy, La teologia ortodossa contemporanea, Brescia 1999, s. 217-218.
Niektorzy autorzy beda jednak podkreslali, 7e przebostwienie jest na Wschodzie katcgorig
ontologiczng, szczegdlenic na tle zachodnicgo rozumienia celu czlowicka, ktory podkresla
ogladanic Boga (visio), a wigc kategori¢ bardzicj zewnetrzng. Mowa w tym przypadku raczej
o moralnym charakterze ostatecznego udoskonalenia natury cztowicka; por. P. Evdokimov,
Kobicta i zhawienie Swiata, s. 86, Y. Spiteris, Palamas: la grazia ¢ 'esperienza. Gregorio
Palamas nella discussione teologica, Roma 1998, s. 118-119; M. Tenace, Dire ['uomo,
s. 27-28.

* Maksym Wyznawca, De Ambiguis, 41 (PG 91, 1308B).

7 Por. W. Losski, Teologia mistvczna Kosciota wschodniego, s. 76.

* Por. tamze, s. 175; T. Ware, The Orthodox Church, Harmondsworth 1963, s. 238.

™ Por. W. Hryniewicz, ,Obcowac z glebiy odkupienia”. Z rozwazawi nad soteriologiq
encykliki ,, Redemptor hominis”, Znak 31(1979) nr 306, s. 1250 nn.
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Idgc za mySly wielu wschodnich ojcow Kosciota® teologia prawostawna czyni
rozroznienie pomigdzy ,,obrazem” a ,podobiefnstwem”. Obraz jest niejako on-
tologicznie wpisany w ,bycie cztowieckiem”; ,,podobieistwo” jest natomiast zada-
niem, ktdre domaga sie realizacji podczas catej duchowej drogi cztowieka. Poprzez
grzech cztowiek utracit podobiefistwo, ktore odbudowuje poprzez droge ascezy.
Grzech nie zniszezyl pierwotnej tajemnicy cztowieka, ale w duzym stopniu
doprowadzit do jej deformacji®'.

Przebdstwienie natury cztowieka to ostateczne ,uchrystysowienie” i ,uducho-
wienie; czlowieka. Staje sig on zgodny z tym, na ktdrego podobiefistwo zostat
stworzony — Chrystusem. Cztowiek pozostaje jednak cztowiekiem, podobnie jak
Chrystus wcielajac sig pozostal Bogiem®. Zmartwychwstanie jest definitywny
przemiang cztowieka. Sprawia, 7e staje si¢ on zdolny do bycia obrazem Boga; nie
jest to juz wiecej tylko predyspozycja, ale rzeczywista petnia Zycia, poniewaz staje
sie on ,,Bogiem przez taske”. Bog staje sie obecny w catym stworzeniu bez zadnych
ograniczein (por. 1 Kor 1528)*. Na podobieristwo postaci eucharystycznych
crtowiek staje si¢ czescig przebostwione] natury Chrystusa. Wowcezas taczy sie
z naszy naturg moc zmartwychwstania. Nasza natura zostaje przeniknigta przez.
boskie energie™. Stad zmartwychwstanie jest wydarzeniem finalnym nie tylko pod
wzgledem chronologicznym, ale przede wszystkim teologicznym — bedzie to
ostateczne wyniesienie cztowieka, wejscie w nowy wymiar bytowania, gdy cieles-
no$¢ osiagnie sobie wiasciwa petnig®.

W pewien sposdb na ziemi uczestnictwo w liturgii paschalnej jest juz ,,przezy-
ciem obrazu Bozego” odnowionego w cztowieku, stanu definitywnego przeob-
razenia natury czlowieka. Ostateczne przeboOstwienie jest uczestnictwem w petni

mocy Chrystusa, ktory wszystko ozywia®.

VII. KOSMICZNY WYMIAR ZMARTWYCHWSTANIA

Zmartwychwstanie nie jest nowym aktem stworczym ze strony Boga. Nie
stanowi catkowicie nowego faktu w dziejach §wiata. Jest ono dopetnieniem dziejow
Swiata. Jest dokonczeniem dzieta, ktdre rozpoczeto si¢ w stworzeniu a w sposob
bardziej bezposredni w zmartwychwstaniu Chrystusa®.

W kontekscie dzieta stworzenia zmartwychwstanie jest ukazaniem petni bozego
zamystu wobec cztowieka i §wiata. My§l wschodnig zawsze cechowato spojrzenie
catosciowe na rzeczywisto$é. Dotyczy to wielu odcinkow teologii. Znajduje za$
swoje odzwierciedlenie takze w prawdzie o zmartwychwstaniu. Nie chodzi przy

“ Por. V. Grossi, Lineamenti di antropologia patristica, Roma 1983, s. 55 n.

" Por. W. Hryniewicz, Wspdiczesna antropologia prawostawna, ACr 4(1972),
s. 228-231.

* Por. W. Hryniewicz, Bog naszej nadziei, Opole 1989, s. 142-143.

“ Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 651.

~ Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 122.

** Por. tamze, s. 422.

® Por. W. Hryniewicz, Wspofczesna antropologia prawostawna, s. 234.

“ Por. S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, s. 630.
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tym tylko o powszechny aspekt zmartwychwstania jako wydarzenia, ktére ogarnie
caly ludzkos¢, ale o jego wymiar kosmiczny. W tradycji wschodniej zmartwych-
wstanie jest ukierunkowane na caty wszech§wiat. Nie jest prostym przywrdceniem
jednodci ciata i duszy, ale dowarto§ciowaniem catego wymiaru materii®®. Czlowie-
kowi zostaje przywrdocony kontekst kosmiczny. Przemieniony zostaje przy tym
jednoczesnie caty kosmos®.

Teologia prawostawna bardzo podkreSla rzeczywisto§¢ kosmosu, ktory jest
postrzegany przez cztowieka jako pigkno i jedno$é. Kosmos nie jest pewngy
rzeczywistodcia czysto zewngtrzng, istniejacy ,.na przeciw” cztowieka. Swiat to
organiczna cato$¢, w ktorej nic nie istnieje samo w sobie. W jedno$¢ t¢ whaczony
jest takze cztowiek, wspottworzac ja. Cztowiek widzi siebie jako nierozerwalnie
powigzanego ze Swiatem. W pelni tego stowa znaczeniu znajduje sig¢ w jego
wnetrzu. W zwigzku 7 tym teologia cztowieka musi by¢ takze powigzana z teologi-
czng wizja $wiata; antropologia taczy sie tutaj 7 kosmologia™.

Szeroka i catoSciowa wizja zmartwychwstania zwigzana jest wiasnie z przeko-
naniem o powigzaniu cztowieka ze Swiatem, ktore trwa nieprzerwanie i osiggnie
swoja petnie w stadium eschatologicznym. W sytuacji obecnej cztowiek poprzez
ciato wehodzi w relacje z caly istniejaca rzeczywistoScia”'. W pierwszym rzedzie
jest to jedno$¢ dotyczaca ludzi. Na tym jednak sig nie wyczerpuje. Mowa o wielkim
dziele ponownego zjednoczenia calego $wiata ozywionego 1 nieozywionego.
Cielesno$¢ cztowieka jest wymiarem, poprzez ktéry wcehodzi on w relacje z innymi
ciatami (= osobami). W sensie szerszym jednak caly $wiat staje si¢ ciatem
cztowieka. Tlo$¢ zaleznoSci wzajemnych stanowi gesta sied, ktora tworzy jedng
wielkg organiczng calo$¢”. Tutaj takze wpisuje sig nawiazanie teologii wschodniej
do tradycji ojeéw greckich widzacych cztowiéka jako mikrokosmos. Wizja ta
zostata rozwinigta przez Losskiego, ktory widzi jednak cztowieka w nieco innej
relacji w stosunku do $wiata. Nie jest on tylko odzwierciedleniem wielkiej
kosmicznej jednosci calej rzeczywistoSci — cztowiek jest wrecz makrokosmosem,
posiadajac zdolnos¢ swiadomego ogarnigeia calej rzeczywistosci. To on w ducho-
wy sposdb ,gromadzi” w swoim wnetrzu caty Swiat. Swiat ten podzielony przez
grzech, ktory pochodzi od cztowieka oczekuje przemiany a cztowiek ma swdj
udziat w udzieleniu mu taski, ktora go ostatecznie przeobrazi (Rz 8,18-22: ,,Sadz¢
bowiem, ze cierpien terazniejszych nie mozna stawiaé na rowni z chwata, ktéra ma
sie¢ w nas objawi¢. Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ syndéw
Bozych. Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale
ze wzgledu na Tego, ktory je poddal — w nadziei, 7e rowniez i ono zostanie
wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci
Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie a7z dotad jeczy i wzdycha w bdlach

“* Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 277.

“ Por. N. Arseniew, O Zvini preizbytoczestwujuszczej, Bruxelles 1966, s. 115,

™ Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 245-250.

" Zgodnie z my$la Wschodu mitosé ma charakter jednoczacy z natury rzeczy. Mitosé jest
takze zasada wszechjednosci calej rzeczywistoSci. Poza mito$cia nie ma ani jedno$ci, ani wolnosci
ani_prawdy. Mito§¢ jest realna sita, ktéra nadaje jednoci charakter ontologiczny; por.
T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 350.

™ Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 320, 350-351.
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rodzenia”)”. Cztowiek uwiktany jest w grzech kosmiczny. Pochodzi on jednakze
od cztowieka, stad zbawienie cztowieka pociaga za soba zbawienie §wiata™. Swiat
jest whaczony w ekonomi¢ zbawienia. ,,Caty §wiat jest powolany do wejscia do
Kosdciota, do stania sie KoSciotem Chrystusa, aby po dokonaniu sig wiekow
dostapi¢ przemiany w wieczne krolestwo Boga™™.

W kontekScie ostatecznej przemiany Kosmosu mowa jest o Swiecie jako
o cielesnosci duchowej, ktora znajduje si¢ in staru fieri. Ziemia zmierza do
przeksztatcenia si¢ w ,,nowq ziemig”, ktora powstanie przy koricu calego procesu
rozwoju $wiata, gdy ,,nieprzejrzysta i ciemna masa zostanie przeksztalcona w *mo-
rze podobne do krysztalu’ (Ap 4,6)”°. W tym sensie paruzja i zmartwychwstanie
stanowia organiczng jednos$¢. Sa poczatkiem catkiem ,nowego”, ktore zostanie
zainaugurowane przez Boga.

Cato$¢ prawostawnej teologii nastawiona jest na Ow Swiat przyszty, Swiat
zmartwychwstania. Nie jest on jednak catkowicie niedostepny dla do§wiadcezenia
cztowieka dzisiaj. Prawostawie wykorzystuje tutaj motyw do$wiadczenia uczniow
na Gérze Tabor. Przyszty $wiat byt przelotnie dostepny dla uczestnikoéw przemie-
nienia Chrystusa. Takze w pozZniejszym czasie do§wiadczenie bycia przeniknigtym
przez boskie energie, wewnetrzne Swiatto, jakiego do§wiadczali mnisi byto trak-
towane jako kontynuacja do$wiadczenia Taboru. Wizja ta jest rozumiana jako
antycypacja ,,0smego dnia” — dnia zmartwychwstania; rzeczywistoSci, w ktorej
w petni $wiatto §wiatu zapewni nie storice, ale zmartwychwstaty Chrystus’’.

VIII. POROWNANIE Z TEOLOGIA ZACHODNIA

Mydl teologiczna Wschodu i Zachodu tacza stowa tego samego Wyznania
wiary, ktére akcentujy centralny charakter doktryny zmartwychwstania w konteks-
cie nadziei pelni zbawienia. Teologia zachodnia przed kilkudziesigcioma laty
powrdcita do dowarto§ciowania zmartwychwstania umartych, wczedniej pozo-
stajacego na marginesie teologicznych rozwazan. Powrdt do powszechnego aspektu
eschatologii jako dominujacego oraz wigksze dowarto§ciowanie 7rodet patrystycz-
nych spowodowaty, po wielu stuleciach, centralizacje mysli o zmartwychwstaniu
takze na Zachodzie. Prawostawie, zanurzone w mysli greckich ojcow Kosciota, nie
utracito nigdy nie tylko przekonania o centralnym miejscu prawdy o zmartwych-
wstaniu, ale takze praktycznie, poprzez liturgie i pobozno$¢ znajdywato dla niej
miejsce w SwiadomoSci wiernych. Dzisiaj my$l o zmartwychwstaniu powraca
7 nowa sity w oparciu o ciggly refleksje teologiczna wspotczesnych autorow. To, co
pozostaje jednak charakterystyczne, to wierno$¢ wtlasnej tradycji teologicznej
wyrazajacej si¢ poprzez niezmienne tematy, ktdre towarzysza myS$h wschodniej od

 Por. W. Losski, Teologia mistyccna Kosciota wschodniego, s. 97.

™ Por. N. Losski, Histoire de la philosophie russe des origines & 1950, Paris 1954, s. 287.

S Por. W. Losski, Teologia mistvezna Kosciota wschodniego, s. 99.

™ Por. S. Bulgakov, La luce senza tramonto, s. 293.

7 Jest prawostawnym zwyczajem, iz ikonogral jako pierwsze swoje dzielo powinicen
namalowaé Przemienienie. Miato to na celu ukazanie, ze jest on zdolny do widzenia §wiata oczami
apostotow, ktorych udziatem byto do$wiadezenie wydarzenia majacego miejsce na Gorze Tabor.
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1. tysigclecia: cztowiek stworzony na obraz 1 podobienstwo Boze, wcielenie,
zmartwychwstanie Chrystusa, zmartwychwstanie powszechne, przebdstwienie,
przemiana catej rzeczywisto$ci. To praktycznie nieodtaczna grupa zagadnieni, ktore
stanowig nie tyle ciag chronologiczny co raczej teologiczny, gdzie zrozumienie
poszczegdlnych elementéw staje si¢ de facto niemozliwe bez poruszenia pozo-
statych zagadnien. Zachdd przez dhugi czas traktowat problematyke zmartwych-
wstania z pozycji fenomenologicznych. Dopiero teologia ostatnich kilkudziesi¢ciu
lat dostrzega zmartwychwstanie w kontekScie tajemnicy cztowieka, ktdry osiaga
zamierzony przez Boga pelnig swoje powotania. Takze na Zachodzie temat
zmartwychwstama staje si¢ tematem nalezacym do szeroko rozumianej antropolo-
gin, ktora z kolei poprzez powrét do Zrddet biblijnych i1 patrystycznych posiada
coraz, wigcej wspolnego z mysla wschodnia™.

Podobna kwestia dotyczy soteriologii. Zachdd przez diugi czas akcentowat
wcielenie w oderwaniu od pozostatych tematdw, traktujac je wytacznie w funkcji
zbawienia, a wigc w oderwaniu od innych tajemnic. Dominowat (-uje?) schemat
mySlenia zakreS§lony przez nastgpujacy schemat: grzech pierworodny, naprawienie
winy pierwotnej na krzyzu, dzieto zbawienia staje si¢ dostepne dla chrzescijan.
Kwestia zbawienia (traktowana czesto legalistycznie) zostaje zdominowana przez
tematyke Boga dotknietego przez grzech i cztowieka niezdolnego do wypetnienia
wymagan sprawiedliwos$ci. Teologia wydaje sie¢ w dalszej perspektywie nie byc
zainteresowana czym§ innym jak naprawieniem pierwotnej winy. Dzieto Chrystusa
rostaje zredukowane do naprawy stanu niezgody. Wymiar chwaly (zmartwych-
wstanie, wniebowstapienie) stajy si¢ pewnym dodatkiem, ktora w rzeczywistoSci
niczego juz nie zmienia”. Dzisiaj na szcze$cie tendencje juz sie odwrdcily na
korzy$¢ widzenia eschatologii 1 rzeczywistodci faski jako przestrzeni realizacji
i dopelnienia tajemnicy cztowieka odkupionego; spostrzegania go w $wietle jego
pierwotnego powotania.

Innym tematem, ktory z pewnoSciag warty jest glebszej analizy jest zagadnienie
eschatologicznej przemiany §wiata towarzyszacej paruzji i zmartwychwstaniu. Na
Zachodzie myS§| kartezjanska doprowadzita do zniszczenia cato§ciowej wizji §wiata
rozumianego jako jednoS¢ tego, co materialne i duchowe. Res cogitans i res extensa
stanowiy dwa niesprowadzalne do siebie bieguny. Natura materialna nie jest
postrzegana jako posiadajaca ducha. Nie ma tez mowy o jakimkolwiek jej Zyciu
wewnetrznym. Stanowi ona obiekt, ktéry jest przedmiotem réznorakich dziatai
stuzacych konkretnym celom cztowieka jako osrodka mySli 1 decyzji. Nie tylko
sama myS§l kartezjariska stoi u podtoza pewnego porzucenia tematu §wiata w teolo-
gii. Mozna si¢ go pewnie juz doszuka¢ w tendencjach teologii péZnego Srednio-
wiecza. Dopiero jednak potowa XX w. przyniosta tutaj wyrazny przetom. Mysl

™ Oczywiscie w réznym stopniu my§l wschodnia lub ojcéw greckich zostaje wykorzystana
w teologii zachodniej. Jako przyktad mozna podaé Ch. Schonborn, Przebostwienie, Zvcie
i $mierd, Poznath 2001, s. 35 nn., gdzie grecka literatura patrystyczna wyraZznie wykorzystana
zostaje jako czeS¢ patrimonium comune. Innym przyktadem moze by¢ L.F. Ladaria, Ant-
ropologia teologica, Casale Monferrato 1995, s. 448 nn., cho¢ zgtasza pewne zastrzezenia.
Z drugicj strony trzeba zaznaczyd, 7e teologia zachodnia nie stracita ze swojego pola widzenia
pewnych tematéw jak np. dywinizacja; traktowata je jednak marginalnie.

" Por. V. Lossky, A immagine ¢ somiglianza di Dio, Bologna 1999, s. 137 nn.
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wschodnia, przeciwnie, w duzej mierze pozostata wierna cato$ciowej wizji kosmo-
su, jaka charakteryzowata myslenie ojcow greckich od samego poczatku™.

Prawostawie widzi réznice pomigdzy swoim spojrzeniem na tinal Swiata
i ludzkos$ci a tym, jakie cechuje teologie zachodnia. Aspekt kosmiczny, odkrywany
takze juz od kilkudziesigcioleci przez teologie Zachodu, o wiele bardziej akcen-
towany byl i jest w teologii prawostawnej. Dla prawostawia Zachdd jawi si¢ w tej
kwestii zdecydowanie jako ,,mniej eschatologiczny”, zaabsorbowany natomiast
o wiele bardziej kwestiami spotecznymi. W tym kontek$cie mowa nawet o Eucha-
rystii faciriskiej jako bardziej zwiazanej z Wieczerza poprzedzajaca meka; liturgia
prawostawna miataby bardziej by¢ przedtuzeniem popaschalnych spotkan Jezusa
z uczniami. Jest ona celebracja §wiata juz przemienionego, podczas ktorej zmart-
wychwstanie widziane jest jako wydarzenie pankosmiczne, ogarniajace swoim
zakresem i znaczeniem caly wszech§wiat®'. W szczegolny sposob akcentuje to
teologia liturgii nocy paschalnej, ktéra jest przezywaniem ,,0smego dnia”, uczest-
niczeniem w pelni §wiata przemienionego, gdzie zmartwychwstanie nie oznacza
tylko podniesienia si¢ cial z grobéw, ale ontologiczng pelnie i nowos¢ calej
rzeczywisto$ci®.

SOMMARIO

Per quanto riguarda la tematica cscatologica, le formule dogmatiche ortodosse si
limitano all’argomento della parusia, del giudizio e della risurrezione della fine det tempi. Il
tema di resurrezione dei corpi fu sempre presente If come il centro dell’escatologia e non
solo. 11 20. secolo portd tuttavia un suo rinascimento, particolarmente riguardo ad alcuni
accenti: il segno del Gesit risorto, il legame tra la risurrezione di Gest e la nostra, la
dimensione trinitaria, la corporeith trasfigurata, la dimensione antropologica e quella
cosmica.

La riflessione ortodossa odierna, rappresentata dai autori russi nonche numerosi
occidentali, rimane molto legata al pensiero dei padri greci essendone una continuazione.
L’argomento della risurrezione viene visto come una prospettiva dell’individuo e una
prospettiva universale, attinente tutta la Chiesa ¢, nella sua dimensione ultima, (utta
I'umanith.

* Jako ilustracja mozna postuzy¢ si¢ opracowanicm E. Kotkowskiej, Pomysle¢ swiat
Jjako catos¢ wedtug $w. Grzegorza z Nyssy, Poznaii 2003.

* Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 278.

82 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, s. 222.



