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Centralna pozycja osoby w zyciu wspolnotowym decyduje o personalistycznym
charakterze spotecznosci: ,,Zasadg bowiem, podmiotem i celem wszystkich instytu-
cji spotecznych jest i powinna by¢ osoba ludzka, zwlaszcza ze ze swej natury nie-
watpliwie wymaga ona zycia spotecznego™!. Nie mozna zatem zrozumie¢ specyfiki
zycia wspblnoty w oderwaniu od integralnie pojmowanej osoby. Na konieczno$¢
integralnej koncepcji osoby wskazuja personalisci, ktorzy — podobnie jak Emmanu-
el Mounier — przypisuja osobie nastepujace wlasnosci: ,,osoba: 1. jest (...) struktura
psychofizyczng, ‘egzystencja wcielong’; 2. transcenduje naturg; 3. jest otwarta na
innych i1 §wiat dzigki komunikacji; 4. ma charakter dynamiczny; 5. jest wolna, nie
jest skazana na osobowe istnienie, moze je przyja¢ lub odrzuci¢™. Osobe cechu-
je przyrodzona gotowos$¢ do rozwoju, wspotdziatania i wymiany mysli. Naturalna
otwarto$¢ osoby obejmuje przede wszystkim odniesienie do Boga w Trojcy Jedy-
nego. Owa relacja ma charakter wzorcowy, poniewaz cztowiek jako osoba podobny
jest do Boga. Z tego wzgledu celem wszelkich ludzkich dziatan winno by¢ zaszcze-
pienie mitosnych relacji, wiasciwych Osobom Trojcy Swietej, we wspélnocie, czyli
w stosunku do innych osob?.

* Ks. dr hab. Janusz Szulist, prof. WSKS (UMK), pracownik naukowy na Wydziale Teologii
UMK w Zaktadzie Teologii Moralnej i Katolickiej Nauki Spotecznej. Redaktor naczelny rocznika
»Studia Pelplinskie”.

! KDK, 25.

2 Wiasciwosci osoby sa okre$lane w filozofii Mouniera jako zasady. Zob. M. Bard e |,
T. Gadac z, Osoba, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 789.

3 KNSK,s. 105, 108-114; KKK, 1877.
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Kluczowe miejsce jednostki jako osoby w ramach spotecznosci dotyczy rowniez
wspolnot politycznych jako jednej z form spoteczno$ci ludzkich, zaprezentowanych
w Katechizmie Kosciola Katolickiego* Teza niniejszej publikacji jest zalezno$¢
migdzy kwestig zachowania nienaruszalnego charakteru godnos$ci osobowej i stop-
niem sprawnosci realizacji zadan, wlasciwych spotecznosci panstwowej. Powyzsze
zalozenie jest sformulowane na podstawie wyktadni zawartej] w Katechizmie Ko-
Sciota Katolickiego. Niniejsza publikacja zawiera analiz¢ fragmentéw katechizmu,
ze szczegolnym odniesieniem do nauki Soboru Watykanskiego II i nauczania spo-
fecznego Jana Pawta Il oraz Benedykta XVI.

Tres¢ artykutu jest podzielona na trzy cze¢$ci. Pierwsza z nich prezentuje frag-
menty Pisma $wigtego dotyczace spolecznosci panstwowej, na ktore powotujg sie
autorzy KKK. Punkt drugi przedstawia kluczowe elementy katechizmowej koncep-
cji wspolnoty politycznej. Przedmiotem ostatniej, trzeciej czgsci wywodu jest model
chrzescijanskiej demokracji jako forma ustrojowa najpetniej gwarantujaca zacho-
wanie nienaruszalnos$ci godnosci osobowej oraz praw cziowieka.

I. NAUKA OBJAWIONA

Personalistyczny charakter spotecznosci ludzkich znajduje potwierdzenie
w wielu fragmentach Pisma $wigtego. Punkt wyjScia w kwestii pierwszenstwa oso-
by ludzkiej wobec reszty stworzenia stanowia stowa wypowiedziane przez Boga
do cztowieka w ramach aktu dzieta stwoérczego: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie
si¢, abyscie zaludnili ziemi¢ 1 uczynili ja sobie poddang; abysScie panowali nad ry-
bami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzgtami petza-
jacymi po ziemi” (Rdz 1,28). Czlowiek znajduje si¢ zatem w pozycji nadrzedne;j
wobec przedstawicieli innych gatunkow istot zywych. Ow pierwszoplanowy cha-
rakter bytu ludzkiego zostaje potwierdzony i utrwalony w Ewangelii. Jezus pod-
kresla nadrzedng rolg cztowieka w stosunku do prawa okreslajacego Swigtowanie
szabatu: ,, To szabat zostat ustanowiony dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu”
(Mk 2,27). Owo pierwszenstwo kwestii osobowej jest rowniez zawarte we frag-
mentach Pisma $wigtego, podejmujacych takie zagadnienia spoteczne, jak: praca,
niewolnictwo, wylaczenie spoteczne itd. Istnieje zatem wiele tekstow biblijnych,
ukazujacych prymat cztowieka wobec §wiata. W niniejszej publikacji zaprezento-
wane zostang jednak te fragmenty Pisma $wietego, do ktérych odnoszg si¢ autorzy
Katechizmu Kosciota Katolickiego. W biblijnej — wlasciwie nowotestamentalnej —
charakterystyce wspoélnot politycznych, zawartej w KKK, pojawiaja si¢ trzy grupy
tematyczne: przymnazanie zdolnosci danych przez Boga, zasady rzadzace Krole-
stwem Bozym oraz Boskie pochodzenie wtadzy.

Autorzy KKK powotujg si¢ na przypowiesci o minach (por. £k 19,11-27)
1 o talentach (por. Mt 25,14-30), ukazujac w ten sposob charakter postulatu pomna-
zania otrzymanych od Boga zdolnosci. Oba fragmenty ewangeliczne dotycza czasu
powtdrnego przyjscia Jezusa, kiedy to zostanie dokonany sad. Swieci Lukasz i Ma-
teusz zwracajg uwagg, iz czlowiek jest wprawdzie obdarowany przez Boga r6znymi

4 KKK, 1877-1948.



PERSONALISTYCZNA TOZSAMOSC SPOLECZNOSCI PANSTWOWEJ 387

dobrami wedhug posiadanych zdolno$ci; w Ewangelii jest mowa o minach i talen-
tach®. Kluczowg kwestig jest jednak sposob, w jaki ludzie pozytkujg otrzymane do-
bra, a $cislej — w jaki sposdb wypetniaja obowigzki powiernikow Bozych darow. Na
podstawie analizy przywotywanych przypowiesci nalezy stwierdzié, iz wzajemnos$¢
w relacji z Bogiem jest wyrazem mitosci ,,swojego Pana”. Im wigksza mitos¢, tym
gorliwsze wypelnianie zadan zleconych przez Boga cztowiekowi®. W Ewangelii
wedhug §w. Mateusza znajduje si¢ nawet wskazanie, iz troska o budowanie Krole-
stwa Bozego jest czynnoS$cig priorytetowa wobec spraw ziemskich (por. Mt 6,33).
Zgodnie z zamystem Bozym materia nie moze bowiem przystania¢ ducha’.

W zakresie uzytkowania talentéw i m.in. nagrody wiecznej moga spodziewac
si¢ wszyscy, ktérzy pomnozyli otrzymane dobra. Kara wieczna natomiast czeka lu-
dzi, ktérzy wykazali bierno$¢ i obojetnos¢ wobec spodziewanej nagrody. Innymi
stowy, ,,sluga zly i opieszaty” nie potrafi przyja¢ odpowiedzialnosci za swoje czyny.
Jest to osoba egoistycznie skoncentrowana na zachowaniu stanu rzeczy, w ktorym
dotychczas sie znajdowata®.

Kolejna z wymienionych grup tekstow biblijnych, przywotywanych w KKK
w kontekscie wspodlnot politycznych, dotyczy kluczowych wyznacznikéw porzad-
ku Krolestwa Bozego. Jego fundamentalnym prawem jest przykazanie mito$ci.
W Ewangelii wedtug $w. Mateusza znajduje si¢ wezwanie do mitowania nieprzy-
jaciot (por. Mt 5,43—44). Postulat ewangeliczny, jak zauwaza Jozef Homerski, do-
tyczy nie tylko przezwycigzenia postawy nienawi§ci wobec innowiercow. Jezus
zobowiazuje przede wszystkim do milo$ci manifestowanej poprzez czyny, przekra-
czajgcej ustalone prawnie granice (por. Mt 43—48). Postepowanie cztowieka w za-
kresie realizacji tak pojmowanej mitosci nieprzyjaciot jest z natury ukierunkowane
na realizacje dobra, czyli w szerszym aspekcie rowniez zbawienia®.

Trzecia grupa tekstow, do ktorych odnosi si¢ KKK w zakresie charakterysty-
ki wspoélnot ludzkich, obejmuje fragmenty podejmujace kwestic wladzy. Zagad-
nienie boskiego pochodzenia wladzy zostalo zaprezentowane na podstawie Listu
do Rzymian (13,1-2) i Pierwszego Listu $w. Piotra (2,13-17). Sw. Pawet w Liscie
do Rzymian stosuje okreslenie wladzy jako zwierzchnosci. Nierdéwnos$¢ pomigdzy
rzadzacymi a rzadzonymi jest wpisana w naturalne funkcjonowanie spotecznosci.
Pawlowa teza, iz ,,wszelka wtadza pochodzi od Boga” (por. Rz 13,1), potwierdza
przekonanie o opatrznosciowym charakterze relacji wtadzy. Istnienie rzadzacych

5 Zob. Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Rozdzialy 14-28. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, oprac. A. Paciorek, Czgstochowa 2008, cz. 2, s. 506n; Ewangelia wedfug sw. Lukasza.
Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, oprac. F. Gryglewicz, Poznan 1974, s. 290-293; Das
Evangelium nach Lukas, erlacutert von A. Stoeger, Diisseldorf 1966, s. 147-152.

¢ Por. Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Ksiega wypetnionych nadziei, Wstep, tekst, komentarz,
oprac. T. Loska, Katowice 1995, s. 222n.

7 Por. tamze, s. 108n.

8 Por. Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginalu — komentarz, oprac.
J. Homerski, Poznan 1979, s. 321n.

° Por. tamze, s. 141n. Realizacja przykazania mito$ci powinna dotyczy¢ przede wszystkim
bliznich, pojmowanych w peli swojego konkretnego istnienia. Kategoria bliznich okresla m.in.
osoby znajdujace si¢ w potrzebie, tzw. maluczkich w spoteczno$ciach ludzkich (por. Mt 25,40).
Zob.: tamze, s. 322n; Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Ksiega wypetnionych obietnic Bozych...,
s. 224n.
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wynika bezposrednio z natury stworzenia. Wszelkie zarzuty i dziatania, zmierzaja-
ce do podwazania autorytetu wtadzy, kwestionuja zatem porzadek Bozy w swiecie
(por. Rz 13,2)!°. Sw. Pawel wspomina w swoim Liscie rowniez o bojazni, przy czym
podkresla, ze jest to bojazn Boza (por. Rz 13,3). Logika rozumowania w cytowanym
fragmencie Listu do Rzymian wskazuje, iz wtadcy dziatajg w imi¢ dobra, a dobrem
najwyzszym jest Bog. Postuszenstwo wobec wladcy jest zatem postuszenstwem wo-
bec dobra Bozego!'!.

Kontynuujac watek Boskiego pochodzenia wladzy, nalezy odnie$¢ si¢ do
Pierwszego Listu $w. Piotra, zawierajacego wezwanie do ulegtosci wobec wladzy
(2,13—17). Relacja podporzadkowania jest wyrazem pokory i postuszenstwa, ktore
najwyzszy swoj wyraz znalazty w postawie Jezusa podczas wydarzen pasyjnych.
Wowczas Jezus okazat si¢ nie tylko postuszny wobec zotnierzy, ale rowniez byt
bezgranicznie pokorny wobec woli zbawczej Boga dla $wiata. Precyzujac funkcje
wiadzy, $w. Piotr stwierdza, ze mozliwe jest karanie przestepcoéw (2,14), natomiast
obywatelom czynigcym dobro nalezy udziela¢ pochwat; owe wyrazy uznania majg
przy tym wysoki autorytet. Tak zarysowane funkcje panstwa posiadajg analogig
w Liscie do Rzymian $w. Pawla (por. Rz 13,3-4).

Sw. Piotr nawigzuje rowniez do kwestii wolnosci obywateli. Stwierdza, iz oby-
watele sg wolni na gruncie prawa Bozego. Jedyne wola Ojca Niebieskiego wyzna-
cza granice postgpowania chrzescijan. W konsekwencji uczniowie Chrystusa wobec
panstwa, stanowigcego instancje wladzy nizsza od Boskiej, zachowuja prawo do
wolnosci, pozostajac wzgledem siebie w relacjach braterskich (por. 1 P 2,16)'2.

Drugi rozdziat Pierwszego Listu do Tymoteusza zawiera wezwanie do modlitwy
za wladcow (por. 1 Tm 2,1-2), stanowiace istotny element relacji wewnatrzpan-
stwowych. We wskazanym fragmencie §w. Pawet okresla charakter owych modlitw,
ktére powinny wyznaczaé styl zycia chrze$cijanina. Modlitwa w koncepcji Pawto-
wej posiada podwdjnie powszechny charakter. Po pierwsze, zycie modlitewne obe;j-
muje wszystkich chrzescijan. Po drugie, przedmiotem modlitwy moga by¢ wszy-
scy ludzie. Posrdd tych, za ktorych nalezy si¢ modli¢, §w. Pawel wymienia krolow
1 wszystkich sprawujacych wiadzg. Celem modlitw za rzadzacych jest uksztattowa-
nie takich form wspolzycia spolecznego, w ktorych chrzescijanie bgda mieli zagwa-
rantowane zycie w pokoju. Ow pokdj obejmuje rowniez swobodg w sprawowaniu
kultu'3.

10 Por. List do Rzymian. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, oprac. K. Romaniuk, Po-
znan 1978, s. 249nn.

11 Por. tamze, s. 251n.

12 Por. Der erste Brief des Apostels Petrus, erlacutert von B. Schwank, Duesseldorf 1964,
s. 64—69.

13 Por. Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, oprac.
J. Stepien, Poznan 1979, s. 331n.
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II. CHARAKTERYSTYKA KLUCZOWYCH ELEMENTOW
SPOLECZNOSCI PANSTWOWEJ

Na podstawie wyktadni Katechizmu Kosciota Katolickiego mozna wskazaé na
dwa najwazniejsze elementy wspolnoty uksztalttowanej w ramach instytucji pan-
stwa. Pierwszym z nich jest wspotdzialanie osob na rzecz wspdlnego dobra. Drugi
element stanowi wladza, analizowana w ramach solidarnej spotecznos$ci. Sposob
wykonywania wladzy decyduje ostatecznie o ustroju panstwa. Naturalnym daze-
niem struktur panstwowych jest poszukiwanie takich form ustrojowych, ktére naj-
petniej odpowiadaja dobru osoby.

2.1. Wspoldzialanie na rzecz dobra spolecznosci

Osoby tworzace wspolnoty ludzkie wyrazaja swoja osobowos¢ nie tylko przez
sam fakt bycia, ale przede wszystkim poprzez dziatanie. Z natury aktow osoby wy-
nika ich przyporzadkowanie do pewnego celu. Owym celem, fundamentalnym dla
wspolnot ludzkich, jest dobro posiadajace personalistyczny charakter. Mowigc za-
tem o wspotdziataniu jednostek w ramach spoleczno$ci, nalezy uwzglednia¢ dwa
elementy. Po pierwsze, wskazuje si¢ na element dobra wspolnego, umozliwiajg-
cy w efekcie dalsze doskonalenie jednostek i spoleczenstwa. Po drugie, istotne
jest urzeczywistnianie postulatow solidarnosci, w zasadniczy sposob ksztattujace
wiez spoteczng — niezbedng przy przezwyciezaniu wszelkich stanow zwigzanych
z grzechem.

2.1.1. Dobro wspolne

Katechizm Kosciota Katolickiego, okreslajac dobro wspolne, powotuje si¢ na
Konstytucje duszpasterskg o Kosciele w swiecie wspotczesnym, w ktorej znajduje
si¢ nastepujace okreslenie: ,,dobro wspolne — to znaczy suma tych warunkow zycia
spotecznego, ktore pozwalaja badz to grupom, badz poszczegodlnym jego cztonkom
pelniej i szybciej osiagnaé ich wlasna doskonatos¢”'4. W mysl nauczania Ojcow
Soborowych dobro wspolne wystepuje w ciagtej relacji wzglgdem osoby albo grup,
sktadajacych si¢ na wspdlnote polityczng. Panstwo funkcjonujagce w imi¢ dobra
wspoélnego posiada naturalny cel, wyrazajacy si¢ w ochronie godnosci osobowej
obywateli, jak tez w zagwarantowaniu przystugujacych im ,,uprawnien w rzeczywi-
stosci publiczno-prawne;j”, a wigc w zakresie praw cztowieka's.

14 KDK 26,74.

15 Por. H. Sk orows ki, Prawa cztowieka, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana
Pawia II, red. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 394. Zalezno$¢ pomi¢dzy godnoscia osobowg a prawa-
mi cztowieka, w ramach ktorej godnos$¢ osoby stanowi fundament dla jej praw, w nastgpujacy spo-
sob opisal Jan XXIII w encyklice Pacem in terris: ,,Wszelkie wspotzycie ludzi, jezeli chcemy, aby
byto dobrze zorganizowane i rozwijato si¢ pomyslnie, musi opiera¢ si¢ na podstawowej zasadzie,
ze kazdy cztowiek jest osoba, to znaczy istotg obdarzong rozumem i wolng wola, wskutek czego ma
prawa i obowiazki, wyplywajace bezposrednio i rownoczesnie z wlasnej jego natury”. Cyt. za: Jan
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Godnos$¢ osobowa jest analizowana w ramach nauczania spotecznego Koscio-
fa w dwoch wymiarach. Pierwszym z nich jest wymiar nadprzyrodzony, natomiast
drugim — wymiar naturalny'®.

Godnos¢ osoby w wymiarze nadprzyrodzonym jest ukazana w opisie stwo-
rzenia cztowieka z Ksiggi Rodzaju: ,,Stworzyt wigc Bog czlowieka na swoj obraz,
na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (1,27). O godnosci
osobowej $wiadczy zatem rys podobienstwa do Boga. Czlowiek kontynuuje dzieto
stworzenia; panuje nad istotami Zyjacymi na ziemi oraz posiada zdolnos¢ prokreacji
(por. Rdz 1,28). Ow fakt podobienstwa do Boga dotyczy rowniez natury spolecznej
czlowieka. Osoba jest zdolna do zawigzywania wspodlnot, rozwijajac tym samym
swoje naturalne zdolno$ci. Wzor dla wspdlnot ludzkich stanowig relacje, zachodza-
ce pomiedzy Osobami Trojcy Swictej. Z tego wzgledu zasadnicza cecha stosunkow
w ramach wspoélnot ludzkich jest mito$¢, bedaca odwzorowaniem Bozej mitosci
w realiach doczesnych!”. O godnosci cztowieka w aspekcie nadprzyrodzonosci de-
cyduje jednak nie tylko element podobienstwa, ale zdolno$¢ komunikowania si¢
cztowieka z Bogiem. Owo komunikowanie obejmuje zaréwno modlitewng lgcz-
no$¢, w znaczeniu swoistej rozmowy z Bogiem, jak rowniez przekazywanie przez
Boga cztowiekowi daréw w postaci fask, charyzmatéw itd. Przedstawiona powyzej
wymiana dobr migdzy Stwoércg i osobg ludzka dokonuje si¢ wedtug wspomnianej
juz zasady mitosci; ma przy tym na celu doskonalenie cztowieka oraz Srodowiska
jego zycia, w tym takze spoleczenstwa'®,

W wymiarze naturalnym godnos$¢ dotyczy faktu posiadania przez osobg wia-
dzy poznawczej, wladzy wolitywnej oraz sumienia. Wtadza poznawcza obejmuje
w pierwszej kolejnosci zdolno§¢ cztowieka do okreslenia wiasnej natury; okresla
réwniez elementy odrozniajace osobe od innych stworzen. Whadza poznawcza czto-
wieka dotyczy ponadto odniesienia do $wiata w sensie okreslania prawdziwosci
owej relacji, jak tez odkrywania struktur i sposobu funkcjonowania rzeczywisto-
Sci transcendentnej w stosunku do osoby. Natomiast wladza wolitywna obejmuje
wszelkie dziatania, a wigc realizacje przez cztowieka wlasciwych sobie celow. Po-
wolujac si¢ na zasady tomizmu, nalezy stwierdzi¢, iz czlowiek najpierw dokonuje
czynno$ci poznawczych, a dopiero w dalszej kolejnosci podejmuje okreslone dzia-
fania. Zbiezno$¢ elementu kognitywnego oraz wolitywnego w osobie czyni osta-
tecznie cztowieka odpowiedzialnym za swoje postepowanie'®. Trzeci element skla-
dowy godnosci osobowej w wymiarze naturalnym stanowi sumienie. W Gaudium et

XX, Encyklika ,, O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci,
mitosci i pokoju” (Pacem in terris), w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, red. M. Radwan,
L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym — Lublin 1987, cz. 1, 9 (cyt. dalej: PiT).

16 Zob. S. F e 1, Prawa cztowieka — rozwdj idei, podstawa, tresé¢ i ochrona, w: Katolicka nauka
spoleczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia spolecznego i politycznego, red. S. Fel, J. Kupny, Ka-
towice 2007, s. 61.

17 Por. KNSK 108. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym w punkcie
dotyczacym ,,Cztowieka stworzonego na obraz Boga” podkresla, iz nienaturalnym stanem jest sa-
motnos$¢ osoby ludzkiej. Z tego wzgledu za zgodne z naturg uchodzi ksztaltowanie ré6znego rodzaju
wspolnot, poczawszy od wspolnoty naturalnej, jaka jest rodzina. Por. KDK 12.

18 Por. KKK 356-361; zob. rowniez: S. F ¢ 1, dz. cyt., s. 61n.

19 Por. J. S zulist, Wkierunku petniejszego cziowieczenstwa. Dobro wspdlne jako wzorzec
dla personalistycznych odniesien w rzeczywistosci spoteczno-politycznej, Pelplin 2009, s. 134n.
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spes znajduje si¢ nastepujace okreslenie tego pojecia: ,,Sumienie jest najskrytszym
osrodkiem i sanktuarium czlowieka, w nim pozostaje on sam z Bogiem, ktorego
glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu”?°. Soborowe okre$lenie sumienia nawigzuje $ci-
sle do aspektu religijnego w sensie odniesienia czlowieka do Boga, ktory jest inter-
pretowany jako Najwyzszy Prawodawca. Boze prawo stanowi dla cztowieka drogo-
wskaz, wskazujacy wlasciwy kierunek podejmowanych dziatan. Wyznacza zatem
tok postgpowania, gwarantujacy wzrastanie osoby w doskonatosci. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze oprocz religijnego charakteru sumienie posiada rowniez inny wymiar,
okres$lany mianem etycznego, dotyczacy rozeznania pomiedzy dobrem a ztem?!.
Odniesienie do prawa Bozego w ramach sumienia podkresla niepodwazalny
charakter godnosci osobowej. W tym aspekcie autorzy Katechizmu Kosciota Kato-
lickiego zwracaja uwage na kwesti¢ prawosci. Cztowiek, ktory w swoim sumieniu
odczytuje Boze prawo, a nastepnie postepuje wedlug jego regut, czyni swoje zycie
prawym i dobrym. W ten sposob poteguje si¢ szlachetno§¢ zycia, podarowanego
cztowiekowi przez Boga. Prawos$¢ w zakresie sumienia obejmuje réwniez zdolnosé
do odczytywania Bozych wskazan w konkretnych uwarunkowaniach. Czlowiek
potrafi wowczas wpisywac¢ swoje dzialanie w hierarchicznie uporzagdkowana rze-
czywisto$¢, w ramach ktorej Boze prawo ukazuje dobra, od momentu stworzenia
przyporzadkowane do realizacji nadrzednego celu, jakim jest ludzkie zbawienie??.
Zachowanie praw czlowieka wyznacza zakres realizacji zasady sprawiedli-
wosci. Autorzy KKK wskazuja na nienaruszalno$¢ godnosci osobowej oraz wyni-
kajacych z niej praw cztowieka: ,,Poszanowanie osoby ludzkiej pociaga za soba
poszanowanie praw, ktore wypltywaja z jej godnosci jako stworzenia. Prawa te sg
uprzednie w stosunku do spotecznos$ci i powinny by¢ przez spoteczno$é uznane”?.
Natomiast kazde dzialanie podwazajace godno$¢ osobowg oraz prawa czlowicka
stanowi bezposredni wyraz dyskryminacji, dotykajacej nie tylko pojedyncze i kon-
kretne jednostki czy grupy spoleczne, ale podwazajace;j istote cztowieczenstwa.
Charakterystyka dobra wspolnego w KKK obejmuje nie tylko nadrzedno$¢ od-
niesienia do osoby. Autorzy wyrdzniaja takze inne elementy sktadowe dobra wspo6l-
nego, a mianowicie: dobrobyt spoteczny wraz z rozwojem oraz pok6j*. Dobrobyt
spoteczny stanowi spetienie postulatéw polityki spotecznej wobec obywateli dane;j
spoteczno$ci panstwowej. Warto przypomnie¢, czym jest polityka spoteczna. Ry-
szard Szarfenberg formutuje nast@puj aca deﬁmcje tego terminu: ,,Polityka spoteczna
jest rodzajem polityki pubhczneJ 1 wigze si¢ z instrumentalnym wykorzystaniem wta-
dzy w panstwie do osiggnigcia wszechstronnego dobrobytu wszystkich obywateli,
z uwzglednieniem nieréwnosci socjalno-ekonomicznych oraz nierowno$ci wtadzy
migdzy réznymi grupami obywateli”?°. Pafstwo organizuje w zasadniczym stopniu
funkcjonowanie polityki spolecznej i w ramach tego dzialania jest ukierunkowane

20 KDK 16.

21§, Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 235n., 242n.

22 Por. KKK 1780.

23 Tamze 1930.

24 Zob. tamze 1934nn.

25 Zob. tamze 1908n.

R.Szarfenberg, Definicje, zakres i konteksty polityki spolecznej, w: Polityka spoleczna.
Podrecznik akademicki, red. G. Firlit-Fesnak, M. Szylko-Skoczny, Warszawa 2009, s. 34.
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przede wszystkim na dobro osoby. Jedng z konsekwencji owych czynnosci wladz jest
wzrost dobrobytu w wymiarze materialnym. Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym okresla katalog dobr, bedacy z pewnym stopniu elementem
przedmiotowym polityki spotecznej: ,,pozywienie, ubranie, mieszkanie, prawo do
wolnego wyboru stanu zycia i zatozenia rodziny, wyksztatcenie, praca, dobra opi-
nia, poszanowanie, odpowiednia informacja, postepowanie zgodne ze stuszng norma
swojego sumienia, ochrona zycia prywatnego, sprawiedliwa wolno$¢ oraz wolnos¢
religijna”™’. Zakres ustug publicznych oraz interwencji panstwa w zakresie polityki
spotecznej w zaden sposdb nie moze narusza¢ ani podmiotowo$ci obywateli, ani
mniejszych grup ksztattujacych spotecznos¢ panstwowa. Ideg przewodnia dla wspot-
czesnych wspdlnot politycznych jest idea panstwa subsydiarnego. Zasada pomoc-
niczo$ci?® jako jedna z gtownych regul, funkcjonujgcych w ramach wspotczesnych
ustrojow politycznych — abstrahujac od jej negatywnego badz pozytywnego aspektu
— jest urzeczywistniania dwukierunkowo?. Jak juz stwierdzono powyzej, panstwo
organizuje polityke spoteczng. Pomimo to obywatele sg zobowigzani do zachowa-
nia wlasciwej sobie aktywnoS$ci. Zaangazowanie obywatelskie obejmuje nie tylko
urzeczywistnianie maksimum mozliwosci w zakresie zaspokajania wtasciwych sobie
potrzeb. Niemniej aktywno$¢ spoteczna dotyczy réwniez mozliwosci skutecznego
zglaszania instytucjom nadrzednym postulatéw do realizacji*°.

Regulacja potrzeb cztowieka, zmierzajaca do podwyzszania poziomu jego eg-
zystencji, jest warunkiem prawdziwego rozwoju osoby, a takze spotecznos$ci. Pa-
wet VI w encyklice Populorum progressio przedstawia koncepcje integralnego
rozwoju. W mysl postulatow Ojca Swietego ,,prawdziwy rozwdj” polega na tym,
»2€ zarowno jednostki, jak i ogoét ludzi, przechodza z mniej ludzkich warunkow
zycia do warunkow bardziej godnych cztowieka™!. Prawdziwo$¢ rozwoju jest row-
noznaczna nie tylko z jego integralnoscia, ale rowniez z towarzyszacym mu wy-
miarem humanistycznym, zgodnie z ktorym w ramach doktryny chrzescijanskiej
powinien wzrastaé w rozwoju kazdy cztowiek, jak i wszelkie wspolnoty, tworzone
przez niego wespot z innymi osobami*2. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr
ukazuje zakres, w jakim dobra materialne — stanowiace chociazby wlasno$¢ pry-
watng — sg podporzadkowane rozwojowi czlowieka. Nie mozna bowiem odebraé
osobie dobr koniecznych, co oznacza, iz ludzka egzystencja znajduje si¢ zawsze
w pozycji pierwszenstwa przed materig®. Natomiast w spoleczenstwach, w ktorych
nast¢puje odwrocenie tego porzadku (tzn. kiedy sfera materii zyskuje prymat nad
cztowiekiem), dochodzi do ksztattowania struktur redukujacych osobg do przed-

27 KDK 26; zob. rowniez: KKK 1908.

28 Zob. Pius X1, Encyklika ,, O odnowieniu ustroju spofecznego i dostosowaniu go do normy
prawa Ewangelii (Quadragesimo Anno), w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, red. M. Ra-
dwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym — Lublin 1987, cz. 1., 79 (cyt. dalej: QA).

2 Zob. KNSK 186.

30 Por. T. H e r r, Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej, Krakow 1999, s. 329.

31 Paw el VI, Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw (Populorum progressio), w: Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym — Lublin 1987,
cz. 1., 20 (cyt. dalej: PP).

32 Por. S. O le jnik, Teologia moralna zycia spotecznego, Wtoctawek 2000, s. 448n.

3 Por.JanPaw etll, Encyklika ,, Laborem exercens”, w: T e n z e, Encykliki, Krakow 1996,
t. 1, s. 19 (cyt. dalej: LE); cyt. za: KNSK 172.
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miotu, czyli rzeczy funkcjonujgcej w systemie gospodarowania**. Podsumowujac,
nalezy stwierdzi¢, iz wzrost dobrobytu przez zachowaniu postulatow nauki chrze-
Scijanskiej posiada humanizujacy charakter.

Drugim elementem dobra wspolnego, wyréznionym w KKK, jest pokdj, okre-
$lany mianem ,.trwato$ci i bezpieczenstwa sprawiedliwego porzadku™. Porzadek
doczesny w katechizmowej charakterystyce pokoju jest odzwierciedleniem Bozego
tadu w $wiecie. Cztowiek nie tylko otrzymuje 6w tad w darze od Boga, ale jest
odpowiedzialny za utrzymywanie go w $wiecie. Czlowiek pokoju to osoba urze-
czywistniajgca w swoim codziennym dziataniu zasady sprawiedliwosci i mitosci.
Sprawiedliwo$¢ pozycjonuje cztowieka w stosunku do prawa, podczas gdy mito$é
pozwala na rozpoznanie blizniego jako osoby. Autorzy Kompendium Nauki Spo-
tecznej Kosciota, cytujac fragment encykliki Ubi arcano Piusa XI, bezposrednio
podkreslajg znaczenie sprawiedliwosci i mitosci w procesie urzeczywistniania idei
pokoju. W mysl ich nauczania sprawiedliwo$¢ stuzy usuwaniu wszystkiego, co
sprzeciwia si¢ budowaniu pokoju, natomiast sam poko6j w swojej istocie jest konse-
kwencjg mito$ci®.

2.1.2. Solidarno$¢

Decydujacy wptyw na jednos$¢ spotecznosci i na charakter relacji migdzy jed-
nostkami posiada niezwykle istotny wymiar wspdlnoty, jakim jest solidarnos$c¢.
W aspekcie szeroko rozumianych nauk spotecznych solidarno$¢ mozna rozumieé
na dwa sposoby. Po pierwsze, semantyczny zakres pojgcia solidarno$ci niemalze
pokrywa si¢ z definicja dobra wspdlnego. W tym znaczeniu solidarno$¢ oznacza
wspolnie dzialanie na rzecz okreslonego dobra. Czeslaw Strzeszewski wskazuje,
iz istota omawianego zjawiska jest tozsama z zasadg dobra wspolnego®’. Realizu-
jac postulaty solidarno$ci, zarowno jednostki, jak i cale spoteczenstwo stale wzra-
staja w doskonatosci. Po drugie, solidarno$¢ jest analizowana w aspekcie czystej
pragmatyki. W mysl tej koncepcji znaczenia badanego terminu kluczowa rol¢ od-
grywa element wspotzaleznosci, wobec ktérego skutecznos¢ wspdlnego dziatania
w zdobywaniu wyznaczonych sobie celow jawi si¢ jako drugorzedna. Pewnym wy-
znacznikiem dla sprawnej i skutecznej realizacji zaplanowanych zadan jest racjona-
lizacja®®. Odwotujac sie do powyzszych rozroznien, autorzy Katechizmu Kosciota
Katolickiego utozsamiaja solidarnos¢ z ,.przyjaznig” lub ,,mitoscig spoteczng™.

W ramach katolickiej nauki spotecznej podejmowana jest rowniez kwestia
teologicznego uzasadnienia w kwestii urzeczywistniania solidarno$ci. Pierwsza
przestanka dotyczy postulatu, iz poprzez solidarne dziatania cztowiek zdobywa

34 Zob.LE 14; S. O l e j ni k, Teologia moralna Zycia spotecznego..., s. 448.

35 KKK 1909.

36 Por. Pius XI, Encyklika ,, Ubi arcano”, AAS 14 (1922) 686, cyt. za: KNSK 494.

37 Zob. C.Strzeszews ki, Katolicka nauka spoteczna, s. 508-521, za: . Kupny,
Podstawowe zasady Zycia spotecznego, w: Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zasady zycia
spolecznego i politycznego, red. S. Fel, J. Kupny, Katowice 2007, s. 78.

38 Por. J. M aj k a, Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 53n.

3 Por. KKK 1939.
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mozliwos$¢ urzeczywistniania swojej natury spotecznej. Jedynie dzigki wspotpracy
z innymi mozna urzeczywistnia¢ dobra, ktore przekraczaja zdolnosci jednostki®.
Druga przestanka wskazuje, iz solidarno$¢ wptywa na gotowos¢ jednostek do ofiar-
nosci. Owa zalezno$¢ dotyczy zarowno pokonywania wiasnych stabosci, jak row-
niez akceptacji cudzej odmiennosci, sprzyjajacej poglebianiu integracji wspdlnot
ludzkich*!. Po trzecie, urzeczywistnianie solidarnosci sprzyja budowaniu struktur
spolecznych, dla ktérych idealnym odwzorowaniem jest Ciato Mistyczne Chrystusa.
Wiasnie w takich strukturach pojawia si¢ element jednoczacy, a istniejace wigzi sta-
nowig wyraz mitosci Bozej*?. Po czwarte, solidarne dziatanie w najskuteczniejszy
sposob sprzyja przezwyciezaniu struktur grzechu®. Solidarno$¢ motywuje ludzi do
przetamywania patologii spotecznych, wyrazajacych si¢ w wyzysku, dyskryminacji,
dysproporcjach spotecznych itd. Nawiazujac do wszelkich dziatan motywowanych
solidarnoscia, Katechizm Kosciota Katolickiego wskazuje na rozne ich formy, w ra-
mach ktorych sg rozwigzywane problemy spoteczne: ,,(...) solidarnosci biednych,
solidarno$ci migdzy bogatymi i biednymi, solidarnosci pracujacych, solidarnosci
miedzy pracodawcami a pracownikami w przedsigbiorstwie, solidarnosci miedzy
narodami i ludami™#,

Gléwnym wyznacznikiem realizacji czyndéw solidarnych powinno by¢ dobro
wspdlne. ,,Nie jest wiec ona [solidarno$¢ — J.Sz.] tylko nieokreslonym wspoiczu-
ciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego wielu osob,
bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania si¢
na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego (...)"*. Jan Pawel 11
stwierdza wprost, iz solidarno$¢ przekracza stany wyznaczone przez emocjonalne
zachowania, wyrazajace postawe wczucia. Solidarne dziatanie to nie tylko §wiado-
mos$¢ wspolnego celu, ale to rowniez wiez ksztattowana w duchu braterstwa, mozli-
wego do uobecnienia w catej swojej petni w relacjach pomigdzy osobami“®.

2.2. Wladza

Kluczowy elementem spolecznosci panstwowych stanowi instytucja witadzy.
Odniesienie do niej zarowno samych rzadzacych, jak roéwniez obywateli, stanowi
podstawe moralnej oceny wspélnot politycznych. Analiza kwestii szczegdtowych,
zwigzanych ze znaczeniem wiadzy dla wspolnot politycznych, wymaga w pierwszej
kolejnosci wyjasnienia, czym jest wladza. Zbigniew Stachowski akcentuje, iz 6w
termin w pierwszej kolejnosci dotyczy panowania i rzadzenia. Niezbednym warun-
kiem wykonywania wladzy jest postuszenstwo ze strony obywateli. Sposoéb wy-

40 Por. KNSK 192.

4 JanPawelll, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”, w: T e n z e, Encykliki, Krakow 1996,
t. 1, s. 38 (cyt. dalej: SRS); LE 8; T e n z e, Encyklika ,, Centesimus annus”, w: T e n z e, Encykliki,
Krakow 1996, t. 2, s. 57 (cyt. dalej: CA), za: KNSK 193.

2 Por.J. Szulist, W kierunku petniejszego cztowieczenstwa..., s. 218n.
3 Por. SRS 36n, za: KNSK 193.
4 KKK 1941.
4 SRS 38.
46 Por. KNSK 193.
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konywania wladzy jest w pewnym sensie wypadkowa historii danej spotecznosci,
jak rowniez oddzialywania aktualnych trendow kulturowych. Istotna miarg stopnia
wykonywania wladzy stanowi oczywiscie jej skuteczno$é’

W aspekcie odniesienia koncepcji Boskiego pochodzenia wladzy do rzeczywi-
stodci panstwa, zawartej w Nowym Testamencie, nalezy stwierdzi¢ za Andrzejem
Zwolinskim, iz ,,bezposrednia przyczyna sprawcza panstwa jest spoleczna natura
cztowieka, a posrednig i ostateczng — Stworca tej natury, Bog™*®. Czlowiek wi-
nien byé zatem odpowiedzialny za konkretne formy ustrojowe. Charakter spotecz-
nosci panstwowe;j, Wyrazajqcy si¢ W Wystqpowamu autorytetu oraz w zaleznosci
pomiedzy rzadzacymi i rzadzonymi, jest wpisany w tad, przekazany przez Boga
stworzeniu®

Autorzy Katechizmu Kosciola Katolickiego, charakteryzujac pojecie wladzy,
zwracaja uwage na nadawanie praw, wydawanie polecen oraz postuszenstwo oby-
wateli. Podmiotami wladzy moga by¢ zardwno osoby, jak i instytucje®®. Katechizmo-
we okreslenie wladzy nie ogranicza si¢ jednak tylko do wyliczenia jej elementow
sktadowych. Element wladzy jest bowiem wpisany w koncepcj¢ spotecznosci, ktora
z natury dazy do urzeczywistniania postulatow dobra wspdlnego. W tym aspekcie
Katechizm nawiazuje bezposrednio do encykliki Pacem in terris Jana XXIII: ,,Spo-
tecznos¢ ludzka nic moze by¢ dobrze zorganizowana ani wytwarza¢ odpowiedniej
iloéci dobr, jesli jest pozbawiona ludzi sprawujacych prawowita wiadzg, ktorzy stoja
na strazy praw i w miare potrzeby nie szczedza swej pracy i staran dla dobra wszyst-
kich™!. Wykonywanie wladzy w zgodzie w porzadkiem moralnym, wyznaczonym
przez koncepcje dobra wspdlnego, zapewnia sprawne funkcjonowanie wspdlnot
ludzkich®2. Odniesienie do dobra wspdlnego decyduje o prawosci i moralno$ci wy-
konywania wtadzy: ,,(...) wladza polityczna, czy to we wspolnocie jako takiej, czy
tez w reprezentujacych panstwo instytucjach, powinna by¢ sprawowana zawsze
w granicach porzadku moralnego dla osiggania dobra wspdlnego, i to rozumianego
dynamicznie, w zgodzie z porzadkiem ustanowionym lub takim, ktory dopiero po-

7 Por. Z.Stachowski, Wladza, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta II,
red A. Zwolinski, Radom 2003, s. 568.

% A.Zwolinski, Zycie spoteczno-polityczne, w: T.Borutka,J. Mazur,A.Zwolinski,
Katolicka nauka spoteczna, Czgstochowa 1999, s. 225.

4 Zob.S.Olejnik, Teologia moralna zycia spotecznego..., s. 380n.

0 Por. KKK 1897.

51 PT 46, za: KKK 1897.

2 Wedtug Theodora Herra wladza panstwowa jest ograniczona przez trzy czynniki: prawo
Boze, prawo naturalne oraz zasad¢ pomocniczosci. Charakter postuszenstwa prawu Bozemu wy-
raza fragment z Dziejow Apostolskich: ,,Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” (2,29). Nie moze
zatem istnie¢ sprzeczno§¢ w kwestiach spotecznych i politycznych pomig¢dzy wskazaniami religij-
nymi a ustawodawstwem panstwowym. W przypadku istnienia takiej sprzecznos$ci chrzescijanie sa
zobowigzani podporzadkowaé si¢ Bogu. Drugim ograniczeniem dla wladzy jest prawo naturalne,
okreslane mianem sposobu urzeczywistniania woli Bozej w §wiecie. Natura owego prawa wymaga
jego konkretyzacji w ramach zycia spotecznego i politycznego. Trzecim czynnikiem ograniczaja-
cym wiladze panstwowa jest zasada pomocniczosci. Osoby oraz mniejsze spotecznosci powinny
mie¢ zagwarantowang podmiotowo$¢. Natomiast w sytuacjach niewydolnosci, dotyczacej realizacji
wlasciwych im funkcji, powinna by¢ przewidziana mozliwos$¢ interwencji panstwa. Tylko w ten
sposo6b mozna nalezycie chroni¢ wolnos$¢, bedaca naczelng cecha natury ludzkiej. Por. T. Herr,
dz. cyt., s. 345-348.
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winien by¢ ustanowiony’3. Stuzba dobru wspolnemu przez rzgdzacych powoduje,
ze obywatele darza wladzg szacunkiem i sa jej postuszni. Etyczno$¢ rzadzacych
warunkuje wiec w sposob bezposredni postuch u obywateli>*.

Wiladza panstwowa cechuje si¢ wilasciwos$ciami, ktore za Czestawem Strze-
szewskim charakteryzuje Andrzej Zwolinski, opisujac zycie spoleczno-politycz-
ne w zakresie panstwa. Pierwsza wlasno$¢ wyraza si¢ w stwierdzeniu, iz wladza
panstwowa jest najwyzsza. Oznacza to, iz w panstwie nie istnieje zadna wyzsza
instancja, ktora by rozstrzygata problemy, z jakimi zwracajg si¢ do niej obywatele.
Po drugie, wladza panstwowa jest niepodzielna. Nie mozna zatem ,,dzieli¢ wladzy
z zadng inng spotecznoscia”. Wyklucza sie ten sposob transfer kompetencji na inne
spolecznosci panstwowe. Po trzecie, wladza panstwowa jest niezmienna. Istnienie
wladzy wpisane jest w nature spotecznosci panstwowej. Innymi stowy, tak diugo,
jak trwa panstwo, tak dlugo istnieje réwniez wladza. Po czwarte, wladza panstwowa
jest suwerenna. Panstwo nie dzieli wlasnej wladzy z zadng inng instancjg rzadza-
cg. Ramy dla tak pojmowanej wladzy wyznaczaja prawo moralne, ukonstytuowane
w prawie Bozym, oraz dobro wspolne. Po piate, wladza panstwowa jest bezstronna,
co oznacza gotowos¢ do realizacji interesu ogétu spoteczenstwa. Niedopuszczalne
sa zatem sytuacje, kiedy panstwo realizuje tylko i wylacznie interesy uprzywilejo-
wanych grup spotecznych. Po szoste, wladza panstwowa jest stuzebna. Organa wia-
dzy powotywane sg do istnienia, aby shuzy¢ spoteczenstwu, a takze pojedynczym
obywatelom®>. Nie majg zatem racji bytu formy ustrojowe, w ktorych nastgpita zu-
petna absolutyzacja wtadzy. Wladza nie moze istnie¢ dla siebie samej (absolutyza-
cja), ale zawsze istnieje dla kogo$ (przestanka personalistyczna)®.

Bez elementu porzadkujacego nie sposdb wyobrazi¢ sobie urzeczywistniania
natury spolecznej cztowieka. Ostatecznym kryterium dla wykonywania wiadzy —
czynnikiem wlasciwie wyznaczajacym granice wladzy — jest jednak Bog>’. W ra-
mach idealnego odwzorowania — a wigc w ramach permanentnego odniesienia do
Boga — wyr6zniajg si¢ takie jego aspekty, jak element jednosci czy mitosé, jaka
darza siebie Osoby Boskie. Porzadek wiasciwy Krélestwu Niebieskiemu podlega
urzeczywistnianiu przez jednostki zaangazowane w zycie spoteczne i polityczne.
W tej kwestii jest akcentowane niemalze dostowne zastosowanie ewangelicznej na-
uki o przymnazaniu talentow przekazywanych przez Boga cztowiekowi. Stosowny
fragment znajduje si¢c w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym, w punkcie dotyczacym szczegolnych zdolnosci 0séb, podejmujacych sig
pehienia odpowiedzialnych funkcji politycznych: ,,Ci, ktérzy pragng wykonywaé
zawdd polityka i posiadajg odpowiednie uzdolnienia, niech przygotowujg si¢ do
uprawiania tej sztuki zarazem trudnej i bardzo szlachetnej i staraja si¢ ja wyko-
nywaé, nie pamietajagc o dobru wlasnym i korzySciach materialnych”®. Zaanga-
zowanie polityczne, o ktorym nauczaja Ojcowie Soborowi, ukonstytuowane jest

53 KDK 74; zob. réwniez: A. Z w o 1 i 11 s k i, Zycie spoleczno-polityczne..., s. 224n.

3 Zob. KKK 1900-1903.
¥ Por.C.Strzeszews ki, Katolicka nauka spoleczna, s. 500mn., za: A. Zwolinski,
Zycie spoteczno-polityczne..., s. 224n.

%6 Zob. T.Herr, dz. cyt., s. 344n.

57 Zob. PiT 47-52.

8 KDK 75.
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bezposrednio w ludzkiej naturze. Cztowiek niejako sam z siebie przekracza ramy
cielesnosci, by na coraz wigksza skalg napelnia¢ swoja egzystencje Bozym zyciem.
Owo stwierdzenie odsyta do postulatu doskonalenia, bedacego w gruncie rzeczy
partycypacja w Bozych darach®.

Docelowa rzeczywisto$¢ dziatania jednostek, odpowiednio uzdolnionych do
pelnienia wladzy, jest okres$lona poprzez ksztattowanie w konkretnych uwarunko-
waniach spoteczno-politycznych nastgpujacych wartosci: sprawiedliwos¢, brater-
stwo oraz humanizacja relacji ludzkich®. Wyzej wymienione cnoty wskazujg, iz
proces doskonalenia spotecznego staje si¢ tozsamy ze wzrostem mitosci spolecznej,
centralnie pozycjonujacym osob¢ w ramach spoleczno$ci panstwowe;j.

ITII. OSOBA JAKO FUNDAMENT
DEMOKRATYCZNYCH FORM USTROJOWYCH

Wspotczesne systemy spoteczne i polityczne, uksztalttowane na podstawie tra-
dycji chrzes$cijanskiej, zaktadaja nadrzedng pozycje osoby. Benedykt XVI w Caritas
in veritate, odnoszac si¢ do sposobu funkcjonowania struktur politycznych, wska-
zuje na ,,zasade centralnego charakteru osoby ludzkiej®'. Personalistyczne kryteria
oceny systemow polityczno-prawnych, zgodnych z nauka chrzescijanska, sg zawar-
te w Gaudium et spes w paragrafie, w ktorym jest mowa o Wspoipracy wszystkich
w zyciu publicznym: ,,W pelni zgodne z naturg ludzka jest to, aby poszukiwac ta-
kich struktur polityczno-prawnych, ktore coraz lepiej i bez zadnej dyskryminacji
dostarczalyby wszystkim obywatelom skutecznej mozliwosci wolnego i aktywnego
uczestnictwa zard6wno w ustanawianiu podstaw prawnych wspolnoty polityczne;j,
w kierowaniu panstwem, okre$leniu obszarow dziatania i celéw réznych instytucji,
jak rowniez w wyborze rzadzacych”®. Realizacja wskazanych powyzej postulatow
jest mozliwa najpetniej w demokracji, na co zawraca uwage Jan Pawet I w encykli-
ce Centesimus annus®’.

W nauczaniu Jana Pawtla II w kwestii demokracji pojawia si¢ zagadnienie od-
niesienia do wartosci 1 norm moralnych. Etyka stanowi fundament spotecznosci.
Wartoéci fundamentalne, ktére urzeczywistniaja obywatele, nie moga podlegac
regutom demokratycznym. Poddawanie pod glosowanie wartosci zycia, wolnosci
sumienia itd. rodzi nie tylko relatywizm, ale skutkuje ksztaltowaniem systemow
wrogich czlowiekowi, zmierzajacych wrecz do unicestwienia rodzaju ludzkiego®.
W aspekcie genezy totalitaryzmu wskazuje si¢ na systemy, ktore zakwestionowaty

3 Zob. tamze 14n.

0 Por. tamze 35.

' BenedyktXVIL Encyklika ,, Caritas in veritate”, Krakow 2009, 47 (cyt. dalej: CiV); zob.
rowniez: J. S zu list, Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia encykliki ,, Caritas in
veritate” Benedykta XVI, Pelplin 2009, s. 51n.

02 KDK 75.

63 Zob. CA 46.

% Zob.JanPaw etll, Encyklika , Evangelium vitae”, w: T e n z e, Encykliki, Krakow 1996, t.
2,s.69n. (cyt. dalej: EV); A. Zw o lins ki, Demokracja, w: Encyklopedia nauczania spotecznego
Jana Pawia II, red. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 104.
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obiektywng prawde, wyrazajaca fundamentalne dla demokracji wartosci: ,,Historia
uczy, ze demokracja bez warto$ci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm™%3.

Demokracja zyskuje autentycznos$¢ poprzez zgodno$¢ z prawem, jak tez na sku-
tek zachowania godno$ci osoby ludzkiej jako nienaruszalnego principium. Prawo
w nauczaniu Jana Pawta II nie tylko porzadkuje funkcjonowanie panstwa w sensie
okreslania sposobu dziatania, ale przede wszystkim musi gwarantowac¢ dobro osdb,
a wiec kazdego obywatela z osobna. Dobro 0s6b dotyczy zachowania podmiotowo-
Sci jednostek, tworzacych wspdlnote polityczng. Obywatele w panstwie, uksztatto-
wanym na podstawie chrzescijanskich zasad zycia spolecznego, realizuja wlasciwa
sobie wolno$é, wpisana w kanon przepisdw prawa naturalnego. Ow proces w na-
stepujacy sposob przedstawia §w. Tomasz z Akwinu: ,,Prawo naturalne jest niczym
innym, jak $wiattem poznania ztozonym w nas przez Boga; przez nie poznajemy, co
nalezy czyni¢, a czego nalezy unikaé. To $wiatto lub to prawo dat Bog cztowiekowi
przy stworzeniu”®. Postepowanie czlowieka wedle zasad prawa naturalnego gwa-
rantuje wzrost w doskonato$ci oraz postep na drodze rozwoju spotecznosci. Warto
przy tym nadmieni¢, iz ustawodawstwo panstwo powinno stanowi¢ uszczegotowie-
nie postulatow zawartych w prawie naturalnym®’.

Demokracja pozwala rozwija¢ naturalng dynamike osoby ludzkiej, wpisang
w system praw i przyjmujacg chrzescijanska koncepcj¢ wladzy. Konieczno$¢ roz-
woju struktur politycznych postulowat Benedykt XVI w Encyklice ,, Caritas in ve-
ritate”: ,,wladza musi by¢ uregulowana przez prawo, przestrzega¢ konsekwentnie
zasady pomocniczosci i solidarnosci, by¢ podporzadkowana realizacji dobra wspol-
nego, zaangazowac¢ si¢ w realizacj¢ autentycznego integralnego rozwoju ludzkiego,
inspirowanego warto$ciami mito§ci w prawdzie. Ponadto wladza ta powinna zostac¢
uznana przez wszystkich, by¢ w stanie rzeczywiscie kazdemu zagwarantowac bez-
pieczenstwo, przestrzeganie zasad sprawiedliwosci i prawa”®. OkreSlona powyzej
koncepcja wladzy jest owszem sytuowana przez Benedykta XVI na poziomie sto-
sunkoéw miedzynarodowych; jednakze powinna znajdowac zastosowanie rowniez
na poziomie spotecznosci panstwowych.

Demokracja stanowi system angazujacy obywateli do udziatu w zyciu politycz-
nym. Charakter owego zaangazowania wyznacza zasada uczestnictwa, do ktorej na-
wigzuje zarowno teologia moralna®, jak i katolicka nauka spoteczna. Uczestnictwo
stanowi naturalng konsekwencje¢ subsydiarnosci. Obywatele spoteczno$ci panstwo-
wej powinni mie¢ nieskrgpowang mozno$¢ uczestniczenia w zyciu spolecznym i po-
litycznym. Wszelkie ograniczenia w tym zakresie stanowig naruszenie wolnosci,
przystugujacej kazdej jednostce. Powracajac do rozwazan w kwestii demokracji,
nalezy stwierdzi¢, iz uczestnictwo jest fundamentem systeméw demokratycznych.
Obywatele, ktorzy sami sprawujg wiadze lub deleguja nalezny sobie glos repre-

65 CA 46.

6 Sw.Tomaszz Ak winu, Induo praecepta et in decem Legis praecepta expositio,
c. 1, cyt. za: KNSK 140.

7 Por.J. Szulist,, Starajcie sie o pomys$inosé kraju” (Jer 29,7). Udzial swieckich w zZyciu
politycznym w oparciu o nauczanie spoteczne Kosciota, Pelplin 2007, s. 52-56.

8 CiV 67.

% Zob.S. Olejnik, Teologia moralna zycia spotecznego..., s. 44-48.
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zentantom, odpowiedzialni sg nie tylko wobec spotecznosci, ale roéwniez wzgledem
dobra wspolnego. Wskazana powyzej niejako dwukierunkowa odpowiedzialnosé
(wzgledem spotecznosci oraz wzgledem dobra wspolnego) ksztattuje ducha odpo-
wiedzialno$ci w szerszym znaczeniu, majgcej na celu dobro cztowieka’. Uczest-
nictwo w ramach demokracji skutkuje poczuciem wzrostu solidarnosci. Decyzja
o podjeciu waznych funkcji spotecznych i politycznych powinna by¢ motywowana
pragnieniem stuzby drugiemu cztowiekowi, okreslanemu ewangelicznie jako blizni.
Zasada uczestnictwa, jak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego, pozwala odkrywac
warto$¢ kazdego cztowieka wilasnie z uwagi na posiadang godnos¢’!.

ZAKONCZENIE

Wspdlnota polityczna istnieje ze wzglgdu na dobro osob, czyli obywateli, two-
rzacych dang spotecznos¢ panstwowa. Powyzsza zalezno$¢ pozwala stwierdzié, iz
wspolnota polityczna stanowi grupe, w ktorej dobro 0sob jest dobrem nadrzednym.
Katechizm Kosciota Katolickiego, podejmujac zagadnienie wspolnot politycznych,
zwraca uwage na dwie kluczowe zasady, regulujace odniesienia mi¢dzyosobowe.
Pierwszg z nich jest dobro wspdlne, ktorego realizacja skutkuje etycznym i ontycz-
nym rozwojem jednostek oraz spotecznosci. Drugq z Wymienionych zasad jest so-
lidarnos$¢, bedaca wyrazem mitosci spoiecznej i sprzyjajaca ksztatltowaniu postawy
braterstwa. Solidarno$¢ stanowi rowniez stwierdzenie swoistej wspolzaleznosci
procesdw, zachodzacych w obrebie spotecznosci. W zakresie obopdlnych zaleznos$ci
nalezy definiowaé postulaty pomocy i ofiarnosci na rzecz potrzebujqcych

Wspdlnoty polityczne z natury swojej domagaja s1(; przyjecia kryterium porzad-
kujacego, ktorym jest wiadza. Rzadzenie jest w swojej istocie sluzbq dobru wspol-
nemu oraz obywatelom. Wtadza posiada swoje zrodto w Bogu i jest elementem
wynikajacym z natury rzeczy stworzonych.

Realizacja personalistycznego charakteru spotecznosci panstwowe;j jest najpet-
niej mozliwa w demokracji. Nalezy jednocze$nie zastrzec, iz demokratyczne formy
rzadzenia zaktadaja permanentne odniesienie do wartosci, bedacych zaréwno fun-
damentami, jak i granicami, wyznaczajacymi styl rzadzenia.

Nauczanie autorow Katechizmu Kosciota Katolickiego niejako przypomina
o zasadzie, iz pielggnowanie relacji nadrzednosci troski o dobro osoby w ramach
wspdlnoty politycznej jest budowaniem Kroélestwa Bozego. Cztowiek wierny Bo-
zym nakazom przemienia $wiat na bardziej ludzki.

70 Por. KNSK 189n.
7l Por. KKK 1913-1917.
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THE PERSONALIST IDENTITY
OF THE POLITICAL COMMUNITY

SUMMARY

The central position of the person in the community life determines the personalist char-
acter of the society. Therefore, one cannot account for the specificity of the life within a soci-
ety ignoring the holistic understanding of the human being. Among all the human communi-
ties mentioned by the Catechism of the Catholic Church it is the political community which
places the individual human person in the centre of it. The objective of this paper is to present
the relationship between preserving the indelible integrity of the human dignity and the ef-
ficiency of the successful fulfilment of the tasks which the political community is up to. The
article is divided into three chapters. The first one deals with scriptural references relevant to
the topic of the political community which the authors of the Catechism quote. The second
chapter outlines the key elements of the Catechism’s concept of the political community. The
final chapter characterises the Christian democracy as such a political regime that provides
the best protection of the dignity of the human person as well as the human rights. The teach-
ing of the Catechism of the Catholic Church serves as a kind of a reminder that to prefer the
care for the good of a person in the framework of the political community means to build the
Kingdom of God. The man who remains faithful to the divine precepts transforms the world
into a more humane one.

DIE PERSONALISTISCHE IDENTITAT
DER STAATLICHEN GESELLSCHAFT

ZUSAMMENFASSUNG

Die zentrale Position der Person in den zwischenmenschlichen Beziehungen entscheidet
iiber den personalistischen Charakter der Gesellschaft. Man kann das Leben der Gesellschaft
nicht ohne die integrale Konzeption der Person verstehen. Die politische Gesellschaft exis-
tiert augrund der Bewahrung der Wiirde der Person, die im Staat als die Biirger funktioniert.
Die Person ist also im Staat von der ersten Bedeutung. Der Katechismus der katholischen
Kirche spricht deshalb im Kapitel iiber die politischen Gesellschaften vom Gemeinwohl und
von der Solidaritit als den Prinzipen, die die Person immer im Zentrum hinstellen.

Die Verwirklichung der Postulate des Personalismus ist in der Demokratie am besten
mdg-lich. Diese Machausiibung garantiert die Bewahrung der Freiheit. Diese Eigenschaft
der Men-schennatur ist grundlegend. Die Freiheit ist aber durch die Prinzipien und die Werte
begrenzt, die die christliche Herkunft haben.

Die Sorge iiber die Person entscheidet iiber den Ausbau des Reiches Gottes in der Welt.
Die Treue an Gott dndert die irdische Wirklichkeit in der Richtung des Humanismus.



