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Wstep

Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o kreacjonizm i ewolucjo-
nizm wynika z zakorzenienia w tradycji uprawiania filozofii przyrody
przez $rodowisko neotomistow, ktérzy probuja szukaé odpowiedzi na
pytanie o pochodzenie cztowieka w naukach empirycznych badz poszu-
kuja potwierdzenia tez filozoficznych na gruncie nauk szczegdtowych.
Prof. Dolega jako wychowanek tej szkoty podejmuje si¢ poszukiwania
odpowiedzi na pytania natury filozoficznej, ktorych analizg zajmuja si¢
rowniez nauki empiryczne. W rozwazaniu kwestii kreacjonizmu i ewo-
lucjonizmu dazeniem prof. Dotegi bylo wskazanie na elementy wspdlne
obu koncepcji, wskazanie, ze ,, podstawowe zalozenia tych teorii nie sq
w sprzecznosci, ale wzajemnie sie wyjasniajg”". Obie koncepcje sa po-
traktowane jako komplementarne i pozwalajace wyjasni¢ fenomen gene-
zy wszech§wiata, pochodzenia Zycia na Ziemi oraz pochodzenia czto-
wieka.

Wprowadzenie do problemu kreacjonizmu
Termin kreacjonizm wigze si¢ z pojeciem stwarzania i pochodzi od ta-
cinskiego ,, creatio” uzywanego na oznaczenie stworzenia. Termin ten
oznacza ,,poglgd, dotyczqcy powstania i zasady istnienia Swiata, prze-
ciwstawny poglgdom starozytnych Grekow, przyjmujgcych formowanie
Swiata z pramaterii, teoriom przyjmujgcym odwiecznos¢ Swiata lub jego
powstanie na drodze przypadku (...). Kreacjonizm nie musi by¢ przeciw-
stawny ewolucjonizmowi. Wedtug kreacjonizmu: a) swiat zostal stwo-
rzony z niczego (creatio ex nihilo) wolnym aktem Boga, b) istnienie
swiata polega na nieustannym stwarzaniu (creatio continua), bedgcym

* Dr Dominika Dzwonkowska — Instytut Ekologii i Bioetyki UKSW
''J. M. Dolega, Kreacjonizm i ewolucjonizm. Ewolucyjny model kreacjonizmu
a problem hominizacji, Warszawa 1988, s. 10.
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podtrzymywaniem $wiata w istnieniu.”* Terminem kreacjonizm okreéla
si¢ akt stworczy Boga jako creatio ex nihil sui et subiecti®. Oznacza to
nic innego jak stworzenie rzeczy z nicosci. Zagadnienie to bylo rozpa-
trywane przez licznych filozofow, zdaniem J.M. Dolegi, mozna wyr6z-
ni¢ kilka uje¢ problematyki kreacjonizmu®:

1. Kreacjonizm zbudowany na literalnej interpretacji Pisma Swicte-
go. Przedstawiciele tej interpretacji maja swoich zwolennikéw
w Kreacjonistycznym Towarzystwie Naukowym, ktore glownie
rozwija si¢ w Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocnej. Przed-
stawiciele tego nurtu catkowicie neguja teorie ewolucji, odrzucajac
ja na rzecz dostownej interpretacji opisu stworzenia z Pisma Swig-
tego.

2. Kreacjonizm krytyczny oparty na wspotczesnej interpretacji Ob-
jawienia.

3. Kreacjonizm uwzgledniajacy wspotczesny dorobek mysli teolo-
gicznej, gldwnie z zakresu: chrystologii, immanentyzmu i antropo-
logizmu.

4. Ewolucyjny model kreacjonizmu uwzgledniajacy wspotczesne
osiggnigcia nauk teologicznych, filozoficznych 1 empirycznych.

Wprowadzenie do problemu ewolucjonizmu

Termin ewolucjonizm wywodzi si¢ od tacinskiego stowa evolutio,
pochodzacego od czasownika evolvere oznaczajacego wytoczy¢, rozwi-
ja¢. Sam termin ewolucja oznacza ,,stopniowy i ciggly proces przemian
czegos, np. organizmow, instytucji, doktryn, zjawisk, ktore dokonujq sie
wg wilasnych praw poprzez przyswajanie sobie elementow obcych i przy-
stosowywanie si¢ do konkretnych warunkéw”. Prof. Dolega zwraca
uwagge na kilka aspektéw ewolucji wystepujacych w znaczeniu kosmicz-
nym, mianowicie: kosmogeneze (rozumiang jako powstanie i rozwoj
wszech§wiata); biogeneze (rozwazajaca pojawienie si¢ 1 rozwodj zycia na
Ziemi) oraz antropogeneze (dotyczaca pojawienia si¢ i rozwoju cztowie-
ka na Ziemi).

Ewolucja od strony biologicznej oznacza ciggly proces zmian cech
gatunkowych kolejnych pokolen, polegajacy na eliminacji przez dobor

2 A. Podsiad, Z. Wieckowski, Maly stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, hasto
,.kreacjonizm”, Warszawa 1983.

3 Por. J. M. Dolega, Kreacjonizm i ewolucjonizm..., dz. cyt., s. 12.

47Za tamze, s. 16.

> A. Podsiad, Z. Wieckowski, Maly stownik terminéw i pojeé¢ filozoficznych, hasto
»ewoulcjonizm”, Warszawa 1983.
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naturalny. W wyniku ewolucji wraz z czasem dochodzi do zmiennosci
1 rozwoju organizmow w czasie, a rdznice uzyskane w ten sposob sg tak
duze, ze mozna méwic¢ o odrgbnych gatunkach w stosunku do stanu wyj-
Sciowego. Zagadnienie ewolucji jest badane na gruncie réznych nauk
i termin ten wszedl do uzycia rowniez w naukach spotecznych i humani-
stycznych. W tym réwniez w filozofii odgrywa ogromna role jako idea
spekulatywna wskazujaca na rozwo6j $wiata w sferze duchowej 1 kultu-
rowej. ,, Pomyst ewolucji, jako idei czysto spekulacyjnej znany byt juz
w starozytnoSci, w osiemnastym wieku mozna dostrzec zwigkszone zain-
teresowanie nim. Szczegolne zastugi ma tutaj Jean-Baptiste Pierre La-
marck, dowodzi on ewolucji w sferze swiata przyrodniczego. W jego teo-
rii mozna dostrzec pewne niedoskonatosci i niedociggniecia, ktore zosta-
ty skorygowane w kolejnych epokach. Dokiadniejsze uzasadnienie,
a przede wszystkim empiryczne udokumentowanie, teorii ewolucji znaj-
duje sie dopiero w pismach Charlesa Darwina.”® Teoria ewolucjonizmu
stata si¢ jedng z teorii no$nych wielu koncepcji filozofii ostatnich wie-
kow np.: idealizmu, pozytywizmu, marksizmu. Szczegdlnie proby anali-
zy filozoficznej na kanwie idei ewolucjonizmu widoczne sg w filozofii
pozytywistycznej, dla ktorej kluczowe byto dazenie do spetniania kryte-
riow naukowosci, jakie stawiane sg przed naukami empirycznymi. Stad
chetnie odwolywano si¢ 1 dokumentowano koncepcje filozoficzne osia-
gnigciami nauk empirycznych. Tak wigc ,, osiggniecia nauk szczegolo-
wych, takich jak: geologia, paleontologia, biologia, badanie historii po-
szczegolnych dziedzin szeroko rozumianej kultury dostarczaly licznych
dowodow wykorzystanych do potwierdzenia zachodzenie procesu ewolu-
cji we wszystkich sferach zycia”.’

Jak wida¢ problematyka ewolucji interesowata wielu filozofow
stad tez pojawita si¢ w neotomistycznej filozofii przyrody, ktora probo-
wala odpowiada¢ na pytania dotyczace zjawisk wyjasnianych przez nau-
ki empiryczne w wymiarze filozoficznym. Neotomistyczna filozofia
przyrody starala si¢ analizowa¢ problemy nauk empirycznych na plasz-
czyznie, na ktérej owe nauki nie miaty narze¢dzi, aby udziela¢ odpowie-
dzi na pojawiajace sie pytania®. Z jednej strony filozoficzna analiza za-
gadnien z zakresu nauk empirycznych jest przyczyna kontrowersyjnosci

® D. Dzwonkowska, Filozofia a nauki przyrodnicze — analiza koncepcji Stanistawa
Kaminskiego i Kazimierza Kiosaka, Warszawa, w druku.

" Tamze.

¥ Por. Z. Hajduk, Filozofia przyrody. Filozofia przyrodoznawstwa. Metakosmologia,
Lublin 2004, s. 12-14; M. Heller, Doswiadczenie granic, w: Pasja wiedzy, M. Heller,
J. Zycinski (red.), Krakéw 2011, s. 221-235.
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filozofii przyrody, z drugiej jednak odpowiada na do§wiadczenie granic
nauki, ktére uzmystowilo niemozno$¢ rozstrzygniecia wszystkich istot-
nych dla cztowieka kwestii na terenie nauk empirycznych. Zaintereso-
wanie tematem wynika z faktu, iz spor migedzy ewolucjonizmem a krea-
cjonizmem sprowokowal mysl neotomistyczng do odpowiedzi na pyta-
nie o natur¢ konfliktu prawdy Objawionej z twierdzeniami nauki.

Ewolucyjny model kreacjonizmu

Ewolucyjny model kreacjonizmu jest tzw. ,, trzecig drogg” w spo-
rze ewolucjonizmu z kreacjonizmem, jest on proba pogodzenia idei kre-
acjonistycznych z zatozeniami koncepcji ewolucji. Nurt ten jest na
ptaszczyznie literatury naukowej reprezentowany gltéwnie przez osoby
duchowne, najczesciej przez duchownych katolickich, ale nie tylko.
Przede wszystkim w tym modelu uwzglednia si¢ Boga jako byt realny
1 transcendentny, ktory jest Pierwsza Przyczyna $wiata. W tym ujeciu
Bog jest przyczyng sprawcza (stworcza), przez ,,przyczyne w najogol-
niejszym rozumieniu filozoficznym rozumiemy byt, ktory powoduje zaist-
nienie nowego bytu”.” Bég jako pierwsza przyczyna jest ujmowany jako
akt prosty, czysty, ktory jest okreslany jako Ipsum Esse, akt, ktory przy-
czyn¢ swego istnienia posiada w sobie, jest samoistnym aktem istnienia,
jest przyczyna sprawcza bytow przygodnych.

Drugim elementem modelu sg przyczyny drugorz¢dne (wtdrne),
czyli byty przygodne. Przyczyna wtorng jest typ bytu wystepujacy
w przyrodzie, dostepny w poznaniu filozoficznym. ,, W plaszczyznie po-
znania filozoficznego przyczyng nazywamy konkretng postac¢ bytu, ktora
prowadzi z koniecznosci do zaistnienia innej konkretnej postaci bytu.
Stqd wnosimy, ze bezwzgledng cechq przyczyny jest to, ze jest ona bytem.
Przez zwigzek przyczynowy w ujeciu filozoficznym rozumiemy ontyczng,
konieczng zaleznos¢ w istnieniu miedzy przyczyng a skutkiem. Skutek
ujmujemy w tej plaszczyznie poznania jako byt, ktorego zaistnienie jest
koniecznie uwarunkowane istnieniem innego bytu — zwanego przyczy-

»10

ng.

Elementem wigzacym przyczyne Pierwsza z przyczynami wtoOr-
nymi jest realne wspotdziatanie przyczyn, ktdére w ujeciu neotomistycz-
nym przebiega na dwoéch plaszczyznach empiriologicznej 1 filozoficz-

® J. M. Dolega, Problem kreacjonizmu w filozofii Kazimierza Klésaka, w: W poszuki-
waniu prawdy. Pamieci profesora Kazimierza Klésaka, M. Lubanski, S. W. Slaga
(red.), Warszawa 1985, s. 49.

10 Tamze, s. 50.
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nej''. W ujeciu empiriologicznym znajomosé tych przyczyn umozliwia
zrozumienie zjawisk zachodzacych w §wiecie przyrody, zdaniem Dotegi,
pomaga to nie tylko na zrozumienie zjawisk przyrodniczych, ale takze
na $wiadome oddzialywanie czlowieka na te zjawiska, na ktére cztowiek
moze wplynaé. Z zastrzezeniem, ze oddziatlywanie na przyrode moze
wigzac si¢ z niebezpieczenstwem zaburzenia porzadku w ekosystemie.

Z kolei w ujeciu filozoficznym zagadnienie ,, wspotdziatanie przy-
czyn sprowadza sie do okreslenia tego wspoldziatania pomiedzy przy-
czynami gtownymi i drugorzednymi oraz pomiedzy Pierwszq Przyczyng
a wtérnymi.”'* Gtéwnym filozoficznym aspektem wspotdziatania jest
przyczynowos$¢ sprawcza, a refleksja nad tym obszarem dotyczy¢ bedzie
gléwnie proporcjonalnosci skutkdéw i przyczyn. W filozofii tomistycznej
przyjmuje si¢ zatozenie, ze skutki sg tej samej natury co przyczyny
sformutowane réwniez w postulacie, ze skutki sa proporcjonalne do
przyczyn. Druga istotna kwestia dotyczy r6znicy miedzy duchem a ma-
terig, ktora filozofia tomistyczna wyraza w stwierdzeniu ,,zZe duch jest
rozny od materii i nie moze by¢ z niej wyprowadzony ani do niej spro-
wadzony”®. Te dwa zalozenia determinuja charakter wspotdziatania
Przyczyny Pierwszej 1 przyczyn wtornych w procesie ewolucji.

Charakter wspotdziatania
Pierwszej Przyczyny z przyczynami wtornymi
- analiza wybranych stanowisk przez prof. Dolege
W swoich publikacjach prof. Dot¢ga przytacza kilka przyktadow
interpretacji specyfiki wspotdziatania Pierwszej Przyczyny z przyczy-
nami wtornymi. Wérod omawianych koncepcji znalazty si¢ poglady An-
tonin-Dalmace Sertillanges (1863-1948) francuskiego, katolickiego filo-
zofa, badajacego mysl Tomasza z Akwinu. Zdaniem Sertillanges wszyst-
kie rzeczy w $wiecie zalezag w swym istnieniu od Pierwszej Przyczyny,
szczegOlnie ma to zastosowanie do faktu zaistnienia bytu rozumnego,
czyli cztowieka. Ot6z rozwdj ewolucyjny dotyczy samej materii, ktora

" Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze przedmiot nauk o przyrodzie i cztowieku moze,
zdaniem Ktoésaka, by¢ pojmowany na plaszczyznie empiriologicznej i filozoficzne;.
Tak wigc ujecie empiriologiczne zaklada nie wychodzenie w poznaniu poza to, co jest
dostepne ich metodom badawczym nauk empirycznych. Z kolei w ujeciu filozoficznym
nast¢puje odwotanie do filozofii i thumaczenie fenomenoéw $wiata naturalnego w opar-
ciu o koncepcje filozoficzng (Por. K. Ktdsak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody,
Poznan 1980).

12 J. M. Dotega, Kreacjonizm i ewolucjonizm. .., dz. cyt., s. 36.

13 Tamze, s. 37.
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nie ma mozno$ci wytworzenia ducha, stad pojawienie si¢ duszy musi
wigzaé si¢ z interwencja Boga, czyli z dziataniem Pierwszej Przyczyny.
Przej$cie od materii do bytu obdarzonego samoswiadomosci jest dla Ser-
tillanges’a powigzane z dziataniem Bytu Absolutnego. Jego zdaniem do
zaistnienia czlowieka konieczne jest wspodtdziatanie przyczyn wtoérnych
1 Przyczyny Pierwszej. Przyczyny wtorne niejako przygotowuja ciato
cztowieka, z kolei Przyczyna Pierwsza stwarza dusz¢, w tym procesie
wida¢ wspoldziatanie obu typoéw przyczyn. W akcie hominizacji do-
strzega on wspoéldziatanie czynnika przyrodzonego i nadprzyrodzonego.

Wsréd prekursoréw dyskusji na ten temat nie moze zabraknaé
francuskiego teologa i filozofa Pierre’a Teilharda de Chardin (1881-
1955). Stwierdzil on, ze Bog nie stwarza rzeczy, ale sprawia, aby si¢
stawaly. ,, Bog powotujgc nowe jestestwa do istnienia nie wprowadza ich
nagle miedzy istoty juz istniejqce, ale sq one oczekiwane i pojawienie si¢
ich w $wiecie jest przygotowane przez sily thwigce w przyrodzie.”'* Sity
przyrody sa wigc przyczynami wtornymi poprzez ktore oddziatywuje
Pierwsza Przyczyna, ktora caty czas poprzez sity przyrody dokonuje ak-
tu stworzenia $wiata. Stowem Bdg sam nie stwarza $wiata, ale sprawia,
ze on si¢ staje poprzez dzialanie przyczyn wtornych.

Inaczej specyfike wspotdziatania przyczyn wtdrnych 1 Pierwszej
przyczyny postrzegal Karl Rahner (1904-1984). Jego zdaniem Bog jako
Byt Absolutny nie jest cze$cig §wiata, ale uprzedniag racja (podstawa)
rzeczywistos$ci materialnej, jest przyczyng obejmujaca caty wszech§wiat.
W tym sensie Pierwsza Przyczyna jest podtrzymujaca §wiat prarzeczy-
wistos$cig, ktora wszystko obejmuje. Dzialanie Boga w $wiecie jest sta-
tym, trwalym, aktywnym umozliwianiem by przyczyny wtdérne przekra-
czaty wlasne mozliwosci, w wyniku czego nast¢puje utworzenie istoty
rozumnej. Przyczyna Pierwsza jest racja i podstawg dziatania przyczyn
wtérnych, udziela ona przyczynom wtdérnym mozliwosci przekroczenia
w dziataniu ich wlasnej natury.

Wsrod polskich myslicieli zajmujacych sie ta problematyka warto
wspomnie¢ Kazimierza Ktosaka (1911-1982), ktéry w swoim wyjasnia-
niu zjawiska hominizacji korzystat z metody implikacji ontologicznych
typu redukcyjnego, gdzie analiza danych empirycznych zostata prze-
prowadzona na plaszczyznie tomistycznej koncepcji filozofii. Jego zda-
niem stworzenie duszy ludzkiej nalezy przypisa¢ samemu Bogu, ktory
dokonatl tego po wytworzeniu ostatecznej dyspozycji cielesnej, po ktorej
zaistnienie duszy w ciele jest konieczno$cig. W tym ujgciu nie zachodzi

' J. M. Dotega, Problem kreacjonizmu w filozofii Kazimierza..., dz. cyt., s. 55.
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wspoldziatanie przyczyn wtérnych i Pierwszej Przyczyny, Kiésak za-
chowuje transcendentng przyczynowos$¢ sprawcza Boga. Wedlug niego
istnienie duszy ludzkiej zawdzigczamy Bogu, podczas gdy zindywidua-
lizowane cechy, determinacje duszy ludzkiej sa skutkiem dzialania przy-
czyn wtérnych.

Ewolucyjny model kreacjonizmu
jako narzedzie wyjasniania zjawiska hominizacji
w pracach prof. J6zefa M. Dotlegi

Prof. Dolega poswiecit cze$¢ rozwazan analizie zjawiska homini-
zacji w kontekscie sporu ewolucjonizmu z kreacjonizmem, publikowane
przez niego prace zawieraja prezentacj¢ wybranych wspotczesnych kon-
cepcji wyjasniania tego problemu. Do klasycznych koncepcji zaliczyt on
uyjecia A. D. Sertillangesa, P. T. de Chardin, K Rahnera, natomiast do
wspolczesnych kontynuacji dyskursu zakwalifikowal K. Klosaka,
C. Tresmontanta, T. Wojciechowskiego 1 L. Wcidrke. Sertillanges po-
chodzenie cztowieka wyjasnia odwotujac si¢ do zasad ewolucji i do filo-
zofii. Nawigzuje on do pogladoéw $w. Augustyna, Tomasza z Akwinu
oraz Teilharda de Chardin, podkreslajac immanentny charakter stwor-
czej dziatalnosci Boga, ktéra moze by¢ analizowana na plaszczyznie fe-
nomenologicznej 1 ontologicznej. Na pierwszej zauwaza si¢, ze czlo-
wiek, jako byt duchowy jest dzietem Boga, a jednoczesnie jako byt fi-
zyczny jest tworem natury. Czlowiek, jako posiadajacy swiadomos¢ re-
fleksyjna byt jest najwyzszym wytworem ewolucji, jest dalszym ciggiem
tego, co ja poprzedzalo. Dusza jest formg substancjalng ciata. Dusza jest
kresem form rozwijajacego si¢ §wiata, jest nastepstwem form, jakie ob-
serwujemy w $wiecie, od istot zywych, poprzez czujace az do czlowieka.
Ta cigglos$¢ dotyczy sfery fizycznej, a nie ontycznej, gdyz dusza jako byt
duchowy nie daje si¢ wyprowadzi¢ z materii. Wylanianie si¢ sfery du-
chowej jest nieuniknionym etapem procesu ewolucji. Cechg charaktery-
styczng cztowieka jest §wiadomos$¢ refleksyjna (samoswiadomos¢), jest
to cecha, ktora wyrdznia go od innych bytdéw istniejacych w przyrodzie.
Jednoczes$nie nalezy zaznaczy¢, ze zjawiska mysli nie da si¢ sprowadzi¢
do $wiata przyrodniczego, stad dusza ludzka jest wyjatkowg formga ist-
nienia, autonomiczng wobec swojej materii. Zjawiska fizjologiczne
1 fizyczne jedynie prowokujg mysli, ale nie pozwalajg na wyjasnienie je;j.
Do wyjasnienia mysli moze postuzy¢ jedynie element transcendentny,
ktorym jest dusza duchowa. Mysl jakosciowo rézni si¢ od materii prze-
wyzsza ja 1 przekracza, co wida¢ na plaszczyznie ontologicznej. W per-
spektywie fenomenologicznej cztowiek jest wigczony w rozwdj wszech-
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$wiata 1 organicznie z nim powigzany, a jego zaistnienie w pewnym
stopniu zalezy od mechanizmdéw przyrodniczych. Chociaz nalezy zazna-
czy¢ wyjatkowos¢ cztowieka w zestawieniu z innymi bytami $wiata
przyrody.

Od strony ontologicznej wyjasnienie fenomenu pojawienia si¢
czlowieka wymaga odwotania si¢ do zagadnienia przyczynowosci. Jak
zauwazono powyzej czlowiek jest elementem $wiata przyrodniczego, ale
jednoczesnie znacznie wykracza poza jego porzadek. Pojawienie si¢
czlowieka jest efektem naturalnych proceséw ewolucyjnych, ale przy za-
istnieniu jego duszy nast¢puje rownoczesne wspotdziatanie sit przyrody
i Boga. Zaistnienie duszy ludzkiej nie jest przypadkowe jest czyms$
koniecznym, wynika z odwiecznego porzadku. Zaistnienie duszy jest
wynikiem stworczego aktu Boga, poniewaz uprzednie procesy naturalne
nie mogly stworzy¢ takiej formy istnienia, do =zaistnienia duszy
wymagana jest interwencja Boga, z racji innego poziomu ontologicz-
nego niz $wiat przyrodniczy, konieczna jest interwencja sity nad-
przyrodzonej. Zaistnienie duszy ludzkiej w ciele jest dziataniem im-
manetnego dziatania Boga w Jego juz istniejacym dziele.

Problem hominizacji stal si¢ rowniez jednym z centralnych
zagadnien filozofii Teilharda de Chardin, ktéry probowatl wyjasnié
zwigzek miedzy bytem myslagcym a reszta Swiata, poszukwial tez
odpowiedzi na pytania pojawiajace si¢ w zwigzku z zaistnieniem duszy
ludzkiej. Francuski jezuita uznaje, ze czlowiek na Ziemi pojawit si¢ jako
co$ oczekiwanego, zgodnie z prawami wedtug ktorych inne organizmy
pojawity si¢ na Ziemi. Podobnie zreszta nastgpilo pojawienie si¢ zycia,
ktore jest nieuchronnym skutkiem zjawisk geochemicznych. Jego
zdaniem Bog nie stwarza rzeczy, ale sprawia, aby si¢ stawaly. Bog nie
stwarza nowych form jestestwa, ale te formy sa oczekiwane i zjawienie
si¢ ich w $wiecie wynika z dziatania sit przyrody. Caly rozwdj
wszechswiata przebiega od pojawienia si¢ form prostych przez bardziej
ztozone az do pojawienia si¢ swiadomosci refleksyjnej. ,, Teilhard przyj-
muje ogolng zasade, ze cztowiek z punktu widzenia nauk przyrodniczych
pojawil si¢ doktadnie w ten sam sposob, jak kazdy inny gatunek,
a zwlaszcza pod wzgledem geograficznym i morfologicznym”."

W kwestii tego, co wyroznia cztowieka sposrod innych bytow
mianowicie zdolno$ci myslenia, wypowiada si¢ on w podobny sposéb,
ot6z jego zdaniem pojawienie si¢ mysli bylo bardzo dlugo przygoto-

> J. M. Dolega, Wspélczesne interpretacje kreacjonizmu, ,,Studia Teologiczne” 1985,
nr 3, s. 224,
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wywane, stad przychodzi w przyrodzie niemal niepostrzezenie. Uwaza
on, ze caly rozwoj ewolucyjny §wiata mozna przedstawi¢ za pomoca
elispy posiadajacej dwa ogniska o réznej mocy, F; jest ogniskiem uktadu
materialnego, a F, ogniskiem $wiadomosci. Przed pojawieniem si¢ zycia
aktywnos$¢ F, jest rdbwna zeru, a wraz z rozwojem zycia stopniow
poteguje sie, od momentu hominizacji to F, przejmuje inicjatywe.

Nalezy jednak podkresli¢, ze pojawienie si¢ refleksyjnej $Swia-
domosci nie oznacza zakonczenia ewolucji. Tym, co najbardziej wyrdz-
nia czlowieka ze $wiata przyrody jest jego dusza, jej pojawienie si¢ nie
wynika z ewolucji $wiata, ale jest efektem bezposredniego stworzenia
przez Boga, zaistnienie kazdej duszy ludzkiej jest wynikiem aktu
stworczego Boga. Czlowiek pojawil si¢ na swiecie jako wynik stworczej
sity dzialajace; wewnatrz $wiata, a jednoczesnie stworcza dziatalnos¢
Boga wigze si¢ z tym, Ze bezposrednio nie stwarza on rzeczy, ale
sprawia, aby si¢ staly. Stad pojawienie si¢ czlowieka jest naturalnym
etapem rozwoju S$wiata. Bog moze wigc zosta¢ okreslony jako
, poruszyciel ewolucji.”'®

Problem antropogenezy w pracach J.M. Dolegi jest rozpatywany
rowniez przez pryzmat analizy mysli Karla Rahnera. Rowniez i dla tego
filozofa pojawienie si¢ cztowieka jest nastgpstwem rozwoju nizszych
form zycia, jego zdaniem to, co materialne i to, co duchowe nie rdzni si¢
zasadniczo od siebie, ale zachodza miedzy tymi formami jakie$
podobienstwa, chociaz nie mozna sprowadzi¢ jednej do drugiej.
Objawianie si¢ ducha wymaga sfery materialnej, duch dziata poprzez
materi¢. ,, 7o, co duchowe jest wykonczeniem tego, co materialne”."”
Zdaniem Rahnera dziatalno$¢ Boga we wszech$§wiecie oznacza aktywne,
stale podtrzymywanie rzeczywistosci §wiata. Bog umozliwia, aby istota
skonczona w sposob aktywny przekroczyta wlasne mozliwosci.
Pojawienie si¢ elementu duchowego jest okreslane jako stawanie si¢
czym$ wigcej, czym$ nowym jakosciowo, jest aktywna samorealizacja
wlasnej istoty, przekroczeniem wtasnych granic przez byt przygodny.
Dzigki Bogu stalo si¢ mozliwe zaistnienie nowego bytu, uwarunkowa-
nego bytami poprzednio istniejacymi. Byt Absolutny umozliwia temu,
co istnieje przekroczenie wlasnych ograniczen. Bog jest aktem urucha-
miajacym cos, co wykracza poza moznos¢ znajdujacg si¢ w bycie, jest
aktem oznaczajacym ,, przyrost bytu”'*. Reasumujac nalezy stwierdzié,

' Por. J. M. Dotega, Kreacjonizm i ewolucjonizm..., dz. cyt., s. 74.
17 Tamze, s. 82.
18 Tamze, s. 84.
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ze zaistnienie nowej rzeczywisto$ci jest uwarunkowane dzialaniem
przyczyn wtornych, ktéore moga doprowadzi¢ do zaistnienia nowego
jestestwa, trzeba jednak podkresli¢, ze do tego konieczna jest dziatalno$¢
Przyczyny Pierwszej. Dusza ludzka jako niematerialny element kons-
trukcji cztlowieka pochodzi z aktu stworczego Przyczyny Pierwszej, jest
bezposrednio stworzona przez Boga. Bog nie jest jednak zewnetrznym
Demiurgiem, transcendentng sitg stworcza, ale dziala w $wiecie poprzez
przyczyny wtérne, wszystko sprawia poprzez przyczyny wtérne. Dziata-
nie Boga jest owym stawaniem si¢ czyms wigce;j.

Wsrdéd kontynuatoréw koncepceji ewolucyjnego modelu kreacjoni-
zmu, prof. Dotgga wymienia polskiego filozofa przyrody — Kazimierza
Ktosaka, ktorego inspiracja byly wspomniane powyzej poglady oraz
osiggnigcia nauk przyrodniczych i filozofia tomistyczna. Analiza Ktosa-
ka odbywala si¢ z zastosowaniem postulowanej przez niego metody
uprawiania filozofii przyrody — tj. metody implikacji ontologicznych ty-
pu redukcyjnego. Metoda ta zdaniem Anny Lemanskiej'® moze by¢ po-
dzielona na pi¢¢ zasadniczych etapow:

1. wypracowanie ,, wizji filozoficznej”
ustalenie interesujacych nas faktow z zakresu nauk przyrodniczych
wyodrgbnienie z faktow naukowych faktow filozoficznych
odkrycie implikacji ontologicznych typu redukcyjnego
potwierdzenie uzyskanych implikacji ontologicznych typu reduk-
cyjnego.
Z kolei Kazimierz Mikucki®® upraszcza metode sprowadzajac ja do
trzech zasadniczych elementow:

1. dokonywanie ustalen naukowych

2. filozoficzna interpretacja tychze ustalen

3. odkrywanie implikacji ontologicznych typu redukcyjnego.

Niezaleznie od przyjetej wyktadni dotyczacej liczby elementow
metody mozna w analizie problemu antropogenezy dostrzec wymienione
przez obu myslicieli elementy, ktore zostaty przez prof. Dotege przybli-
zone. W pierwszej kolejnosci Ktosak referuje roznice zjawisk psychicz-
nych u ludzi 1 u zwierzat, sg to przede wszystkim zdolno$¢ ujmowania
w sposOb abstrakcyjny 1 ogélny oraz postugiwanie si¢ artykutowang

el

' Por. A. Lemanska, Profesora Kazimierza Klésaka metoda uprawiania filozofii przy-
rody, ,,Studia Philosophiae Christianae” 23(1987), z. 1, s. 133-149.

2 Por. K. Mikucki, Odkrywanie implikacji ontologicznych w koncepcji filozoficznej ks.
prof. Kazimierza Klosaka, w: Mysl filozoficzna ksigdza profesora Kazimierza Klosaka
— w dwudziestq rocznicg smierci, A. Latawiec, G. Bugajak (red.), Warszawa 2004, s.
118.
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mowa, co Ktosak wiagze z wystepowaniem duszy duchowej u cztowieka.
Po uwzglednieniu ustalen naukowych Ktésak przechodzi do analizy fi-
lozoficznej, z ktorej wynika, ze fakt istnienia duszy ludzkiej pochodzi
bezposrednio ze stwodrczej ingerencji Boga, z kolei to, ,,co stanowi
o zindywidualizowaniu, o wlasciwosciach, cechach, przypadlosciach,
co nadaje szczegolne pietno (tale esse) pochodzi od przyczyn wtor-
nych ', Podstawa do postawienia tej tezy jest, zgodnie z metoda Kldsa-
ka, 2a;naliza danych empirycznych dostarczanych przez nauki przyrodni-
cze™.

Zakonczenie

Jednym ze wczesnych zainteresowan badawczych prof. Jozefa
M. Doflegi jest zagadnienie kreacjonizmu i ewolucjonizmu. Relacjonuje
on ten problem w swojej pracy magisterskiej oraz pracach takich jak:
Kreacjonizm i ewolucjonizm. Ewolucyjny model kreacjonizmu a problem
hominizacji, Warszawa 1988; Problem kreacjonizmu w filozofii Kazi-
mierza Kitosaka, w: M. Lubanski, S. W. Slaga (red.), W poszukiwaniu
prawdy. Pamieci profesora Kazimierza Klosaka, Warszawa 1985, ss. 44-
60; Wspolczesne interpretacje kreacjonizmu, ,,Studia Teologiczne”
3(1985), ss. 217-234 oraz Zagadnienie kreacjonizmu w ujeciu Kazimie-
rza Ktosaka, ,,Studia Teologiczne” 4(1986), ss. 201-216. Publikowane
przez niego prace przedstawiajg stan wiedzy na ten temat 1 stanowisko
charakterystyczne dla katolickich myslicieli, gldéwnie zwigzanych z my-
$lg tomistyczng. Jako przedstawiciel filozofii przyrody, a jednoczes$nie
tomista prof. Dotega zywo interesowal si¢ problemem pogodzenia kon-
cepcji kreacjonistycznych z teorig ewolucyjnego rozwoju zycia na Zie-
mi. Proby syntezy tych pogladow Profesor prezentuje poprzez przedsta-
wienie dwczesnego dyskursu dotyczacego ewolucyjnego modelu krea-
cjonizmu.

1 J. M. Dotega, Kreacjonizm i ewolucjonizm..., dz. cyt., s. 89.
22 Por. tamze, s. 90.
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PROBLEM OF EVOLUTIONISM AND CREATIONISM
IN PROF. JOZEF DOLEGA’S WORKS

Summary

Among early research interests of prof. Jozef M. Dotgga there is
a problem of creationism and evolutionism. The discourse on the prob-
lem has been carried mostly within neothomistic philosophers who were
trying to find a right interpretation of research results, philosophical the-
ory and theological truths. Prof. Dotega in his works presents the evolu-
tional model of creationism that was discussed in Polish philosophy in
1960 and 1970. He mainly focuses on the concept of Kazimierz Ktosak,
Karl Rehner, Antonin-Dalmace Sertillanges, Pierre Teilharda de Char-
din, Claude Tresmontant, Leon Wcidrka and Mieczystaw Gogacz. The
paper presents the most important aspects of Dotgga’s analyzes of evolu-
tionism-creationism discource.
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