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Posta¢ blogostawionej Reginy Protmann (zm. 1613) sklania do
refleksji nad projektem kulturowym, w ktorym widzimy dialektyczny
zwigzek miedzy uniwersalistyczng chrzes$cijanska wizja Swiata a jej lo-
kalng aplikacja w ramach konkretnego kontekstu kulturowego (obejmu-
jacego: Prusy, biskupstwo warmifiskie i Braniewo XVI wieku?) i formu-
towanego na jego gruncie repertuaru tozsamosci. To, co wydaje nam si¢
frapujace w kulturowej historii reformacji 1 kontrreformacji to pytanie:
czy 1 na ile uniwersa symboliczne, uprawomocniajace systemy kulturo-
we konkurujacych ze sobg konfesji chrzescijanskiego zachodu, wptywa-
ja na realizowang w konkretnych spolecznosciach praktyke kulturowa
wyrazang m.in. w formulowanych w nich i realizowanych repertuarach
tozsamosci’. Fenomen kulturowy, ktory oddajemy tu za pomoca na
wskro$§ nowoczesnego wyrazenia ,,projekt Regina Protmann” stwarza,
jak si¢ zdaje, doskonata okazje do przyjrzenia si¢ tej kwestii. Miejsce,
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" Do napisania tego tekstu sklonita nas dyskusja, jaka wywigzata si¢ podczas sesji nau-
kowej pt. ,,.Blogostawiona Regina Protmann i Zgromadzenie Siostr §w. Katarzyny —
wktlad w dziedzictwo kulturowe Warmii” zorganizowanej w Olsztynie przez Towarzy-
stwo Naukowe Pruthenia z okazji 400-lecia $mierci Reginy Protmann w dniach 17-18
maja 2013 r. Odmiennie od dotychczasowej historiografii postanowiliSmy spojrze¢ na
analizowang posta¢ w kontekscie dialektycznego dyskursu o ksztalt chrzescijanskiego
uniwersum symbolicznego (albo uniwerséw), w jaki, chcac nie chcgce, bohaterka na-
szego tekstu byta uwiktana.

? Przy czym tak opisany przez nas kontekst traktujemy, jako ,,przestrzen semiotyczng”
wypelniong gra aktoréw spotecznych.

Pojecie ,,uniwersum symboliczne” przyjmujemy w znaczeniu, jakie nadali mu Paul
Berger i Theodor Luckmann: (...) uniwersa symboliczne: sq to kompleksy tradycji
teoretycznych, ktore integrujq rozne obszary znaczenia i ujmujq porzqdek instytucjo-
nalny jako symboliczng calos¢. P. L. Berger 1 T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rze-
czywistosci, thum. J. Niznik, Warszawa 1983, s. 155.
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gdzie ksztattowal si¢ 6w projekt tozsamosciowy — XVI-wieczne Bra-
niewo byto religijnym pograniczem mig¢dzy ostro konkurujacymi ze soba
konfesjami chrzescijanskimi, w ktérym $cieraty si¢ zar6wno same pro-
jekty spoteczne (konfesyjne), jak 1 konkretne praktyki spoteczne projek-
ty te wyrazajace. To jedyne miasto Warmii nalezace do zwigzku hanzea-
tyckiego bylo — jak si¢ zdaje — szczegdlnym przedmiotem swoistej
ewangelickiej ,,misji” — traktowane w XVI wieku jako ewangelickie
okno na ciagle katolicka Warmi¢ (juz pobiezna analiza ruchu reforma-
cyjnego w Braniewie, wskazuje do$¢ wyraznie na wyrazng podatnosé
Braniewian na ,,nowinki religijne”, jak powszechnie woéwczas nazywano
idee reformacji). Z drugiej strony — zapewne nieprzypadkowo — w Bra-
niewie wilasnie ulokowano najwazniejszy motor katolickiej reformy
chrzescijanstwa w Prusach — zakon jezuitow oraz prowadzone przez nich
kolegium i seminarium duchowne.

Wilasnie ten swiat walczacych ze soba, wykluczajacych si¢ wza-
jemnie a zarazem mocno wzajem oddziatujacych, swiatopogladow i eto-
sow zycia chrzescijanskiego ksztattuje osobowos¢ corki Braniewskich
patrycjuszy, ktora w drugiej potowie tego burzliwego stulecia stanie si¢
tworczynig nowej praktyki zycia konsekrowanego, kwestionujacej pryn-
cypia dotychczasowego, zenskiego monastycyzmu. Wlasnie w tym
miejscu dochodzimy do interesujgcej nas kwestii: na ile 6w religijny
»projekt” jest kulturowg synteza reformatorskich idei przenikajacych
mieszczanstwo Braniewa w XVI w. 1 tradycyjnego modelu chrzescijan-
skiego $redniowiecznego monastycyzmu?

Chrzescijanski ideal petni zycia (dobrego, spelnionego zycia)
w Chrystusie wyrazony najpelniej w spotecznej praktyce zycia kontem-
placyjnego zostal zakwestionowany przez reformacyjny model zbawie-
nia osigganego w ramach tzw. ,,zwyktego zycia”, czyli przez taka prak-
tyke spoteczng, w ktoérej pozytywnie waloryzuje si¢ zaangazowanie
czlowieka w sprawy tego §wiata zgodnie z wezwaniem z pierwszego
rozdziatu Ksiegi Rodzaju: Bgdzcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie
zaludnili ziemig i uczynili jq sobie poddang (Rdz 1. 38). Afirmacja zycia
poswieconego produkeji 1 reprodukcji, prowadzonego jednak tak jakby
sie¢ w tym $wiecie nie zylo (idea wewnatrzswiatowej ascezy) stala si¢
jednym z zasadniczych motywow duchowosci reformowanej a takze
wazng idea konstytuujaca nowozytny repertuar tozsamosci®. Jak gleboko
1 dramatycznie zmieniat ten nowy paradygmat praktyke zycia zbiorowe-

* Szerzej o tym zob. Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowo-
czesnej, tham. M. Gruszczynski i inni, Warszawa 2001, szczegolnie cz. I11.
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go 1 indywidualnego wida¢ chyba szczegdlnie w takich miejscach jak
Prusy, w ktorych jeden dotad organizm spoleczno-kulturowy zostat roz-
darty religijnym podziatem, zmieniajacym nie tylko sposob kulturowej
waloryzacji $wiata, ale takze sama ontologi¢ spoleczng — sposoby spo-
tecznego konstytuowania rzeczywistosci.

Proponujemy zatem, by interesujacy nas proces spoleczny anali-
zowaé jako proces dialektyczny. W takiej perspektywie zarowno refor-
macja, jak 1 kontrreformacja sg aspektami jednego procesu spotecznego
1 wzajemnie warunkuja swoje rozumienie. Zmiany, jakie przyniést Ko-
sciolowi zachodniemu Sobor trydencki, zostaly wywotane przez ruch
reformacyjny i nowa teologi¢ Marcina Lutra. Chociaz dogmatyczne
1 instytucjonalne r6éznice miedzy konfesjami budowaty nieprzekraczalne
mury na poziomie teologicznego dyskursu, to na poziomie spotecznej
praktyki, w ktorej mieszkancy teoretycznie odrgbnych uniwersow spoty-
kaja si¢ na rynku, w radzie 1 sadzie, aktorzy spoteczni podzielaja pewien
wspolny sposob postrzegania $wiata® i system trwalych dyspozycji sta-
nowigcy zasad¢ generowania 1 strukturowania okreslonych praktyk ty-
powych dla danej klasy/grupy spotecznej i warunkowany okreslonym
typem warunkow istnienia’. Trzeba mie¢ na uwadze takze to, ze konku-
rencyjne uprawomocnienia majg znaczng cz¢s¢ wspolng, a strefa wza-
jemnego wykluczenia dotyczy jedynie pewnych, chociaz — podkre§lmy —
istotnych jego elementow: samej koncepcji Kosciota i fundamentalnej
relacji cztowieka do Boga. Dzigki temu wykluczajace si¢ na poziomie
ogblnym, uniwersa w lokalnych §wiatach wiedzy tworza nowe syntety-
zujace praktyki.

Jako na takg wlasnie praktyke — pewien spoteczny projekt tozsa-
mosciowy, syntetyzujacy w sobie idee, pierwotnie przypisywane wyklu-
czajacym si¢ sub-uniwersom symbolicznym chrzescijanskiego $wiata:
katolickim 1 protestanckim — sprobujemy tu spojrze¢ na fenomen bra-
niewskiej mieszczanki Reginy Protmann, ktora urodzita si¢ rok po tym,
jak wtadze na Warmii objat jeden z przywodcoéw kontrreformaciji — kar-

> Separacja uniwersow symbolicznych nie jest mozliwa w ramach podzielanego syste-
mu instytucjonalnego. Poniewaz nie mozna legitymizowaé jednego porzadku instytu-
cjonalnego w ramach odrgbnych uniwersow, przeto albo jedno z nich bierze gore
i spycha drugie do r6znych nisz spotecznych (tak jest wlasnie w Braniewie w XVI w.),
badz tez poszukuje si¢ takiej legitymizacji porzadku instytucjonalnego, ktora nie bedzie
formutowana w ramach zadnego z konkurujacych uniwersum (probe takiej wiasnie
legitymizacji mozna widzie¢ w koncepcji podkreslajacej role wiladzy krolewskiej
w konstytuowaniu i gwarantowaniu porzadku spotecznego w Polsce XVI w.).

6 Zob. P. Bourdieu, Szkic teorii praktyki, ttam. W. Kroker, Kety 2007, s. 193-196.
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dynat Stanistaw Hozjusz, a dorastata w $wiecie, w ktorym zagadnienie
wiary, zard6wno, jako osobistej relacji do Boga, jak tez jako pewnej prak-
tyki spotecznej, stalo si¢ kluczowa kwestig spotecznego tworzenia rze-
czywistos$ci.

Sprobujmy zatem sprawdzié, czy i — jesli tak — w jakiej mierze,
program zycia kontemplacyjno-apostolskiego i1 zarazem ,,spolecznie
zaangazowanego” (W znacznej mierze na rzecz grup, ktore wspolczesnie
okresliliby$my jako ,,spotecznie wykluczonych”) realizowany przez Re-
ging Protmann i jej wspotpracowniczki jest owocem dialektycznego do-
okreslania si¢ owych dwoch roznorodnych praktyk spotecznych i ich
legitymizacji. Prezentowane tu stanowisko, z konieczno$ci raczej sygna-
lizowane niz solidnie uzasadnione, traktujemy jako przyczynek do moz-
liwej naszym zdaniem i1 owocnej dyskusji nad procesami spoteczno-
kulturowymi w regionach konfesyjno-politycznego pogranicza w kon-
tekscie rywalizujacych ze sobg systemow wiedzy.

Lokalne struktury

i uniwersalny kryzys - u progu reformacji w Braniewie

Co sig¢ stato, ze od drugiej potowy XV wieku, az po potowg wieku
XVI, jak Europa dtuga i szeroka, — mozna opisac jej sytuacj¢ za pomoca
jednego modelu, dla ktorego fundamentalng kategorig bedzie pojecie
kryzysu tozsamosci, ktorego sednem jest kwestia stosunku do Boga
i pojmowania jego Kosciota’?

Pierre Chaunu uzywa tu zgrabnego pojecia ,.$wiata petnego™®.
Mozliwe, ze kategoria ta dobrze oddaje pewna charakterystyke sytuacji
kulturowej, tego jej momentu, w ktorym zmiana jest juz wyczuwalna,
ale jeszcze nieobecna. Pojecie to jednak nie wyjasnia w zaden sposob
dynamiki spolecznie dostgpnych sposobdéw objasniania $wiata. Inaczej
mowigc — to nie metaforyczna ,,petnos$¢” §wiata lezy u podstaw zmiany
kulturowej, ale nade wszystko zmiana naszych spolecznych sposobow
konceptualizacji §wiata, w ktorym Zyjemy i sposobu sytuowania w tym
$wiecie nas samych. Na to zalamanie si¢ rozumienia zwrécit uwage Jean

7 Twierdzac tak, nie twierdzimy zarazem, ze jest to jedyna kategoria, warunkujaca
mozliwo$¢ opisu i zrozumienia analizowanej przez nas sytuacji. Podkreslamy ja po
pierwsze — ze wzgledu na proponowany tu sposob ujecia tematu, a po drugie dlatego,
ze cho¢ taki sposob postrzegania historii i spotecznej rzeczywistosci wieku XVI jest
znany, wcale nie jest tak powszechnie eksponowany, jak — naszym zdaniem — na to
zashuguje.

8 Zob. P. Chaunu, Czas reform, thum. J. Grosfeld, Warszawa 1979.
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Delumeau, w swojej szerokiej analizie reformy chrzescijafstwa XVI w.’
Glebokiej konfuzji chrzescijan, nie mogacych odnalez¢ swojego miejsca
w pograzonym w doktrynalnym i instytucjonalnym kryzysie Kosciele'”,
towarzyszy stabos$¢ instytucji panstwowych i ich niezdolnos$¢ do przeje-
cia odpowiedzialnosci za legitymizacje¢ porzadku spolecznego i troske o
podtrzymanie uniwersum symbolicznego — zadan wypetnianych dotad
przez instytucje religijne.

Wazne jest dla nas stwierdzenie, ze kryzys, ktory tu przywolujemy
miat przede wszystkim charakter duchowy — to kryzys sensu i zdolnos$ci
dotychczasowych objasnien do legitymizowania $wiata i jego struktur;
wszelkie jego instytucjonalne, polityczne i ekonomiczne przejawy sta-
nowily jego konieczny kontekst, stron¢ dialektycznego procesu, w kto-
rym duch kwestionuje sam siebie, rekonstruuje kulturowe warunki egzy-
stencji, by w nowych ramach zycia wygenerowa¢ swoja nowa posta¢'".
Ten, heglowski w istocie, program w swoim zasadniczym ksztaltcie od-
powiada koncepcji dialektyki habitusow Pierre Bourdieu'?. Nas jednak
zajmuje tu proba zrozumienia pewnej szczegolnej sytuacji kulturowej;
nie bedziemy zatem starali si¢ rozwija¢ watkdw teoretycznych ponad to,
co wyda si¢ nam konieczne.

? J. Delumeau, Reformy chrzescijaristwa w XVI i XVII w., t. 1, Narodziny i rozwdj re-
formy protestanckiej, ttum. J. M. Kloczowski, Warszawa 1986, s. 14. Stare porzekadto
méwigce o tym, ze ,,ryba psuje si¢ od glowy”, kaze zwroci¢ baczniejszg uwage na nie
tyle na egzystencjalne warunki kryzysu duchowego (ktérych semiotycznej waznosci
nie kwestionujemy), ile na kryzys koncepcji samego Kosciota i stosunku cztowieka do
Boga. Podkreslmy przede wszystkim zatamanie si¢ idei jednosci Kosciota w wieku XV
— od wielkiej schizmy wschodniej poczawszy, przez schizmg trzech papiezy az po ruch
husycki. Rozdarciu ,,jednego ciala” chrystusowego Kosciota towarzyszy doktrynalny
pluralizm dyskursu teologicznego, na co zwracal uwage Jaroslav Pelikan, zob.
J. Pelikan, Tradycja chrzescijanska. Historia rozwoju doktryny, t. IV Reformacja Ko-
sciola i dogmatow (1300-1700), thum. M. Krol, Krakow 2010, rozdziat 1.

1 Przejawy jej widzimy rowniez w praktyce zycia zakonnego, o czym szeroko i wy-
czerpujaco pisali zardowno K. Gorski, jak i szczegolnie M. Borkowska, zob. np. K.
Gorski, M. Borkowska, Historiografia zakonna a wzorce swigtosci w XVII w., War-
szawa 1984; M. Borkowska, Zakony zenskie w Polsce w epoce nowozytnej, Lublin
2010.

' Réwnie dobrze moglibyémy uzy¢ tu kategorii ,,system kulturowy”, wowczas pisali-
by$Smy o kryzysie systemowym, z ktérego wytania si¢ nowa formuta uniwersum sym-
bolicznego i nowy repertuar tozsamosci a za tym oczywiscie porzadek instytucjonalny,
itd.

12 Zob. P. Bourdieu, op. cit., szczegolnie s. 196-214.
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Globalny kryzys chrzescijanstwa XV 1 XVI w. byt wielokrotnie
i szeroko omawiany'~ nas interesuje tu przede wszystkim — jego lokalny
wymiar — zmiany w strukturze §wiata przezywanego i procesOw samoro-
zumienia, ktore on uruchomit. Choroba Kosciola 1 jego instytucji miata
w Prusach swoj lokalny wymiar zwigzany ze szczegdlng w nich rolg
zakonu krzyzackiego'*. W wieku XV formuta $cistego powiazania orga-
nizacji zakonnej z administracja panstwowg zaczeta wyraznie sie wy-
czerpywaé 1 to zarowno na gruncie struktur spotecznych i gospodar-
czych, jak tez w obszarze jej ideologicznej legitymizacji. JesteSmy
sktonni twierdzi¢, ze to stabngca zdolno$¢ uniwersum symbolicznego
(formutowanego w tym wypadku jako pewna teologia polityczna) do
legitymizacji porzadku instytucjonalnego lezala u podstaw coraz bar-
dziej widocznego kryzysu panstwa i jego struktur'’. Z punktu widzenia
procesoOw spotecznych mozemy tu méwi¢ o anomii — utracie §wiata
spowodowanej zakwestionowaniem jego dotychczasowego nomosu'®.
Anomizacja dotyczy¢ moze zarowno zbiorowosci jak tez jednostek. Na
poziomie zbiorowosci dochodzi do dezorganizacji struktur znaczenio-
wych konstytuujacych spoteczng wiedze o $wiecie — w szczegdlnosci zas
tych, ktore pozwalaja waloryzowa¢ porzadek instytucjonalny i nadawac
znaczenia do$wiadczeniu zycia. Przyczyny anomizacji zycia spoteczne-

1 Obok wskazywanych wezesniej prac P. Chaunu, czy J. Delumeau i J. Pelikana, zob.
H. Lutz, Reformation und Gegenreformation, Miinchen/Wien 1982; E. Cameron, The
European Reformation, Oxford 1992; Die Reformation in Deutschland und Europa.
Interpretationen und Debatten, hrsg. von H. R. Guggisberg, G. Krodel, Giitersloh
1993; Reformationstheorien. Ein kirchenhistorischer Disput iiber Einheit und Vielfalt
der Reformation, hrsg. von B. Hamm, B. Moeller, D. Wendebourg, Gottingen 1995;
L. Schorn-Schiitte, Die Reformation. Vorgeschichte, Verlauf, Wirkung, Miinchen 2003.
0O kryzysie duchowosci zakonnej krzyzakow zob. S. Kwiatkowski, Zakon niemiecki
w Prusach a umystowos¢ Sredniowieczna. Scholastyczne rozumienie prawa natury a
etyczna i religijna Swiadomosé Krzyzakow do okoto 1420 roku, Szczecin 2005.

' Jezeli przejécie od uprawomocnien na poziomie mitologicznym do tychze formuto-
wanych na poziomie teologicznym mozemy objasni¢ jako przejscie od rozumienia
$wiata przezywanego w kategoriach ciaglosci (holizm) do takiego jego rozumienia,
w ktérym zerwanie cigglosci prowadzi do takiego uprawomocnienia, w ktorym klu-
czowego znaczenia nabiera kategoria mediacji miedzy ,,wyzszym” i ,,nizszym” §wia-
tem. Jednym z mozliwych i — jak si¢ zdaje — waznych aspektow kryzysu duchowosci
chrzescijanskiej XV 1 XVI w. jest wlasnie zalamanie si¢ koncepcji mediacji w teologii
politycznej $redniowiecza. Teoria mediacji jest fundamentalng kwestig zarowno samej
eklezjologii jak i rozumienia kaptanstwa i teologii sakramentow. Na temat roli religii w
legitymizacji nomosu szerzej zob. P. L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjolo-
gicznej teorii religii, thum. W. Kurdziel, Krakow 2005, s. 49-69.

' Szerzej na ten temat: ibidem, s. 49-55.
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go moga tkwié zardwno w zdarzeniach naturalnych, jak np. epidemie'’,
jak tez konflikty spoteczne, jak np. XV-wieczny kryzys papiestwa. Oba
typy zdarzen mozemy interpretowaé jako ,.sytuacje graniczne” w zyciu
Jjednostki, to jest takie, w ktorych osigga ona lub przekracza granice po-
rzqdku okreslajgcego jej nawyki i codzienng egzystencje'.

W szeregu opracowaniach wskazuje si¢ na gospodarczo-polityczne
i obyczajowe aspekty kryzysu, wydaje si¢ jednak, ze istotny moment
tkwit w dekonstrukeji koncepcji §wiata — tak ontologii spotecznej jak tez
legitymizujacego porzadek spoteczny — religijnego uniwersum symbo-
licznego. Wyrazane nierzadko przekonanie, ze w epoce Tomasza
z Akwinu i Bonawentury dokonano reintegracji catej dogmatyki katolic-
kiej, jest nieprawomocne. Doktrynalny pluralizm obejmowal szereg
plaszczyzn'. Teologiczny spor o uzasadnienie udzielania $wieckim ko-
munii pod jedng postacig toczy si¢ w wieku XIV i XV, by w koficu zna-

17 Czarna $mier¢”, ktora od XIV w. nawiedza Europe (po dobrym klimacie demogra-
ficznym mig¢dzy XI a XIII w.), pustoszac ja demograficznie, miata niewatpliwie zna-
czacy wplyw na doswiadczenie §wiata jej mieszkancow. Zaraza dzumy w czasach
nowozytnych réwniez nie byla zjawiskiem niecodziennym. Zrédta wspominajq zaraze
w Braniewie m.in. w 1564 r., kiedy nawet op6znita przybycie do Braniewa jezuitow.
Ponownie zaraza zawitata do miasta w 1566 r., wtedy tez np. przeniesiono jezuicki
konwikt szlachecki na zamek. Wydaje si¢, ze najpowazniejsza w naszym kontekscie
byla jednak zaraza dzumy w 1571 r., zob. przypis nastgpny.

" p. L. Berger, op. cit. s. 53. Tego typu doswiadczenia sytuacji granicznej w Zyciu
samej Reginy Protmann, mozemy domysla¢ si¢ podczas epidemii dzumy w Braniewie
z roku 1571. Watku tego nie rozwijamy, ale historycy od dawna przypuszczaja, ze
przezycia zwigzane z epidemig dzumy miaty wpltyw na decyzje Reginy Protmann,
B. G. Sliwinska, Dzieje zgromadzenia siéstr $w. Katarzyny dziewicy i meczennicy
w latach 1571-1772, Olsztyn 1998, s. 59, 73. Byla ona pewnym przetlomem w jej zy-
ciu, iskra, ktora zadecydowata o zmianie dotychczasowego zycia. Nie mamy na to
zadnego bezposredniego przekazu. Wydaje si¢, ze posrednio wskazuje na to tylko zapis
w jej pierwszej biografii, najpewniej piora jezuity i jej pozniejszego spowiednika, En-
gelberta Keilerta (1565-1622), ze poznala marnos¢ rzeczy przemijajgcych i spraw do-
czesnych i poczuta do nich wstret i niecheé. To, a przede wszystkim silna mitos¢ do
Boga zdecydowata o porzuceniu dotychczasowego, wygodnego zycia, Das Leben der
gottseeligen Jungfrawen Regin Brotmanns, Stiffterinnen der Loblichen Gesellschaft
Sanct Catharinen, Jungfrawen und Martyrinen, durch einen plaubwiirdigen Priester
beschrieben, w: Quellen zur Geschichte der ersten Katharinenschwestern und ihrer
Griinderin Regina Protmann +1613, hrsg. von E. M. Wermter, ,,Zeitschrift fiir die
Geschichte und Altertumskunde Ermlands” (dalej ZGAE) 1975, Beiheft 2, s. 89;
B. G. Sliwinska, op. cit., s. 58. Zatem poczucie wszechogarniajacej $mierci, rozpacz
i bezradno$¢ wyzwolita w mtodej dziewczynie ofiarnos¢ i chgé pomocy innym, cier-
piacym, chorym i ubogim.

19 Zob. J. Pelikan, op. cit., s. 11.
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lez¢ swoje opozycyjne rozwigzania w praktyce eucharystycznej Koscio-
tow reformowanych i potrydenckiego katolicyzmu®’. Spory doktrynalne
tocza si¢ wokot tak fundamentalnych kwestii chrzescijanskiej teologii,
jak dogmat o Tréjcy Swietej, doktryna o grzechu pierworodnym, wolnej
woli i tasce, czy wreszcie eschatologii, gdzie, jak pisat Mikotaj z Kuzy:
kazdy mial pod dostatkiem wiasnych interpretacji i nikt nie zgadzat sie
z nikim*'. Namigtnosci rozpalal spor wokot samej koncepcji Kosciota
iroli w nim wladzy i autorytetu: problem charakteru wiladzy, ktorag
otrzymali od Chrystusa Piotr i jego nastegpcey, rola soboru powszechnego
czy wreszcie mozliwos¢ herezji papieza.

Rysujace si¢ juz w wiekach XIV i XV napigcie migdzy spolecz-
nych zapotrzebowaniem na teologiczny dyskurs wyrazajacy réznorod-
no$¢ poszukiwan zrozumienia przestania Ewangelii 1 duchowych do-
$wiadczen, a kurialnymi urzednikami starajacymi si¢ zapewni¢ jedno$¢
Kosciota metodami administracyjnymi znajdzie swoje dramatyczne do-
pehienie w zerwaniu jednosci XVI w**. Nie miejsce tu i czas by rozwi-
ja¢ te bardzo szerokie zagadnienia. Chodzi nam jedynie o podkreslenie
klimatu duchowego zametu w Kosciele pdznego $Sredniowiecza. Nie-
zdolnosci doktryny do wypracowania jednolitego stanowiska w szeregu
kwestii, rodzi funkcjonowania na rynku idei szeregu wariantéw ich kon-
ceptualizacji (nierzadko wzajemnie si¢ wykluczajacych) towarzyszy —
z drugiej strony — zwigkszone spoteczne zapotrzebowanie na poglebione
rozumienie wiary (istotnie zwigzane, na co wskazywat juz P. Chaunu, ze
wzrostem czytelnictwa 1 pojawieniem si¢ nowych koncepcji zycia du-
chowego — via moderna).

Wielka $redniowieczna dyskusja o Kosciele znajdowata swoj wy-
raz w szeregu szczegdtowych zagadnieniach, z ktérych najwazniejszym
byta kwestia rozumienia Eucharystii”®. O Eucharystii Mikotaj z Kuzy

% Najwiekszy teolog $redniowiecza Tomasz z Akwinu nie potepiat praktyki udzielania
swieckim Komunii §w. pod dwiema postaciami, zob. Tomasz z Akwinu, Suma teolo-
giczna, t. 28, thum. S. Piotrowicz, Londyn 1974, s. 64-66. Przekonawszy si¢ o tym
Husyci, ktorzy najpierw potepiali Akwinate zaczeli go przywotywacé na poparcie swo-
jej doktryny o Komunii §w.

' Mikotaj z Kuzy, Domysty o dniach ostatnich, za J. Pelikan, op. cit., s. 12.

*2 Chociaz podkre§lamy role podziatu Kosciota zachodniego XVI w. nie tracimy z oczu
zardwno wielkiego roztamu na Kosciél Wschodni i Zachodni z XI w. ani tez schizm
zwigzanych z niewolg awinionska, soborem bazylejskim, czy reforma husycka.

» Na istotne znaczenie problemu rozumienia Eucharystii i tak — wydawatoby sie —
drugorzednej kwestii, jak jej udzielanie $wieckim pod dwoma postaciami wskazuje
J. Pelikan: Pomimo duzego znaczenia, jakie w teologii husytow odgrywala nauka
o Eucharystii, zgodziliby si¢ prawdopodobnie z jednym z ich oponentow, ktory stwier-
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pisze, ze jest sakramentem wszystkich sakramentow. Chociaz nie znaj-
dziemy odniesienia do niego w Sktadzie Apostolskim to wszyscy wielcy
teologowie od XIII do XV wieku podejmowali probe¢ zrozumienia i ob-
jasnienia tajemnicy Wieczerzy Panskiej, chociaz punktem wyjscia dla tej
dyskusji stal si¢ tekst odwolania, uznanego za heretyckie, stanowiska
Berengara z Tour z roku 1059%*. Spér o rozumienie Eucharystii wy-
buchnie ponownie z ogromng sita w wieku Reformacji, od$§wiezajac
przy okazji — starg juz wtedy — herezj¢ Berengara, ale nade wszystko
bedzie on petnit funkcje delimitacyjng migdzy wyznawcami denominacji
powstatych wskutek roztamu Kos$ciota zachodniego. Nie tyle zatem pro-
blem natury eucharystycznej obecnosci (dogmat o transsubstancjacji)
rozpalat duchowe namigtnos$ci, ale pewna praktyka spoleczna — w sto-
sunku do samego dogmatu — bedaca kwestig drugorzedna, rodzaca jed-
nak powazne konsekwencje dla sposobu przezywania przynalezno$ci do
Kosciota, jak tez pojmowania kaptanstwa i to tak na gruncie teologii, jak
tez, czego si¢ od tamtego oddzieli¢ nie da, na gruncie ontologii spotecz-
nej.

Tak jak Eucharystia jest sakramentem — centrum zycia Kosciofa,
tak jego uktad nerwowy stanowig jego atrybuty wymienione w Symbolu
nicejsko-konstantynopolitanskim: jeden, Swiety, katolicki i apostolski.
Jednym z przewodnich motywéw teologii husyckiej byto hasto powrotu
do Kosciota pierwotnego: Kosciola autentycznej wiary i chrzescijan-
skiego zycia Eucharystig, Kosciota ubogiego, praktykujacego wspolnote
dobr; Kosciola $wigtych kaptanow; Kosciota, w ktérym Ewangelia byta
powszechnie znana, a wierni zyli w pokoju 1 jednosci a nie w schizmie;
wreszcie KosSciota, w ktoérym Zarliwos¢ autentycznej pokuty sprawiata,
ze odpusty byly niepotrzebne, kiedy , ,nasladowcy apostotow” unikali
filozofii*>. Pragnienie powrotu do pierwotnego Kosciola apostolskiego
nie bylto jednak jedynie domeng heretykow, ale statym postulatem ekle-
zjalnych reformatorow i $redniowiecznych teologdw. Proby reformy

dzil, iz cata schizma pomiedzy nami dotyczy relacji pomiedzy przykazaniem Chrystusa
a przykazaniem KoSciola, zwtaszcza ze manifestowato si¢ to w odmawianiu Swieckim
Komunii Swietej pod oboma postaciami. Podloze tego problemu stanowita z kolei kwe-
stia natury Kosciola i jego jednosci, jak rowniez autorytetu. Albowiem Hus definiowat
., Kosciot”, o ktorym mowily skierowane do Piotra stowa Chrystusa: ,,zbuduje Kosciol
moj”, nie jako Kosciol rzymski, lecz jako ,,zwolanie przeznaczonych”, J. Pelikan, op.
cit. s. 92in.

*'W wieku XIV sformutowano trzy wazne reinterpretacje doktryny eucharystycznej,
ich autorami byt Jan z Paryza, Wilhelm Ockham i John Wyckliffe.

» J. Pelikan, op. cit., s. 146.
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Kosciota zmierzajace do powrotu do wzorca doskonatosci podejmowano
przez caly wiek XIV 1 XV. Teologia reformacyjna Jana Husa — ucznia
innego kontrowersyjnego teologa tego okresu — Johna Wyckliffe’a®® —
znalazla szeroki oddzwick w wielu prowincjach koscielnych i trafita na
podatny grunt u réznych grup spolecznych, gtownie mieszczanstwa,
ktore w dotychczasowej praktyce zycia religijnego nie potrafito znalez¢
odpowiedzi na zmienione zapotrzebowania na objasnienia $wiata. Z ko-
lei ci mieszkancy chrze$cijanskiego uniwersum symbolicznego, ktorzy
nabyli umiejetnosci czytania byli pochtonigci literatura religijna, a ich
kompetencje poznawcze byly niejednokrotnie wyzsze niz pospolitego
duchowienstwa, ktore do tatwiej dostepnej drukowanej ksiazki tak chet-
nie nie siggalo. Tym bardziej razit kontrast miedzy przestaniem Biblii,
a doswiadczang codzienng praktyka funkcjonariuszy oficjalnego kultu.
Niezdolno$¢ niewyksztatconego 1 nie bardzo przyktadajacego si¢ do
swojej postugi duchowienstwa (rowniez zakonnego) — widzacego
w urzedach koscielnych jedynie korzystne beneficja — do dostarczenia
wiarygodnych uprawomocnien dla kwestionowanego przez sytuacje
graniczne (zarazy, wojny, oczekiwania millenarystyczne) uniwersum
symbolicznego skutkowata z jednej strony zametem duchowym i dekon-
strukcja $wiata przezywanego, z drugiej za$ poszukiwaniem uprawo-
mocnien alternatywnych.

W Prusach, rowniez w Braniewie, ogarni¢tym wojng trzynastolet-
nig, idee Husa szerzyly si¢ za posrednictwem walczacych tam najem-
nych Zotnierzy, ktorzy ostentacyjnie manifestowali swoja odrgbnos$¢, jak
tez dokuczali ksiezom katolickim?’. W statutach synodu warminskiego
z roku 1449 apeluje si¢ do ksi¢zy, aby pilnie wykonywali swoje obo-
wigzki, unikali udziatu w targach i1 kontaktow ,,z podejrzanymi niewia-
stami”, pietnuje si¢ spotykane u nich pijanstwo, zbytek, gry hazardowe
i tance®®. Kolejny synod warminski w1497 r. zebrat sie rowniez dla ,,na-

* Na temat Wykliffa i Husa jako protoplastach reformy protestanckiej, zob.
P. Chaunu, op. cit., s. 232-260.

7. Achremczyk, A. Szorc, Braniewo, Olsztyn 1995, s. 46; Johannis Plastwici, Deca-
ni Warmiensis, Chronicon de vitis episcoporum Warmiensium, w: Scriptores rerum
Warmiensium (dalej SRW), Bd. I, hrsg. von C. P. Woelky, Braunsberg 1866, s. 104-
105.

8 Zob. Constitutiones synodales Warmienses, Sambienses, Pomesanienses, Culmenses
necnon provincials Rigenses, hrsg. von F. Hipler, Braunsberg 1899, s. 17, 19. Na upa-
dek obyczajow duchowienstwa diecezjalnego wskazywal rowniez Szymon Grunau,
zob. S. Zonenberg, Kronika Szymona Grunaua, Bydgoszcz 2009, s. 83 i n; o tym, Ze
stan ten byl wzglednie trwaly, przekonuje powtdrzenie krytyki obyczajnosci ducho-
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prawy obyczajow” kleru w diecezji i powtdrzono wszystkie wskazania
z poprzedniego synodu®’. Upadkowi obyczajow w kosciele w Prusach
sprzyjato niewatpliwie rozprzgzenie obserwancji w zakonie krzyzackim,
chociaz rownie dobrze mozna twierdzi¢, ze kryzys duchowosci i karno-
$ci zakonnej (dotyczy to dla tego okresu nie tylko krzyzakow, ale jest on
zauwazalny w zrodlach tego okresu dla catego niemal Zycia zakonne-
20)*. Symbolem moralnej i duchowej dekadencji duchowiefistwa war-
minskiego (przeciez wcale nie szczegolnej w Kosciele tego czasu) moze
by¢ posta¢ biskupa Fabiana Luzjanskiego, ktéry rzadzit Warmig w la-
tach 1512-1523, humanisty, $wiatowca 1 utracjusza, o ktorym powiada-
no, ze za czasOw swoich rzadow odprawit tylko jedng Msze $w. —
w dniu swojej konsekracji’'.

Kryzys podmiotowosci 1 chrzescijanskiego uniwersum symbolicz-
nego dotknat wszystkich typow praktyki religijnej, jak réwniez struktury
instytucjonalnej’>. Nade wszystko trzeba widzie¢ w nim kryzys znacze-
nia — kryzys sensu. Chodzi nam tu o takie jego rozumienie, ze dotych-
czasowe sposoby konstytuowania $wiata utracily swojg zdolnos$¢ jego
porzadkowania i1 ochraniania przed chaosem, ktéry oznacza zagladg.
Chrzescijanie, a wsrdd nich Marcin Luter, przestali ufa¢ dotychczaso-
wym uprawomocnieniom, a w $lad za tym, zaczeli watpi¢ w sensowno$¢
catej dotychczasowej praktyki wraz z jej instytucjonalnym zapleczem.
Wskazuja na to gwattowne postepy reformacji w pierwszej potowie XVI
wieku, co wielokrotnie bylo przedmiotem historiograficznych tekstow.
W tym konteks$cie na sukces Lutra i reformacji mozemy patrzeé, jako na
rezultat zaproponowania nowej ontologii spotecznej — alternatywnych w
stosunku do dotychczas panujacych i juz semiotycznie zuzytych obja-

wienstwa warminskiego przez Tiedemanna Giese w jego antyreformacyjnym traktacie
Antilogikon, czy przez biskupa Maurycego Ferbera.

¥ Constitutiones synodales Warmienses..., s. 24, 31-32; A. Radziminski, Koscio?
w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach 1243-1525, Malbork, 2006, s. 149.

% Wspomina o tym, siggajac do literatury okresu, M. Borkowska, Zakony zerskie
w epoce nowozytnej,, Lublin 2010, s. 21-22.

31'S. Achremezyk, R. Marchwinski, J. Przeracki, Poczet biskupéw warmiriskich, Olsz-
tyn 1994, s. 87-89. Zob. T. Treter, Liber de Episcopatu et Episcopis Varmiensibus ex
vetusto chronico bibliothecae Heilsbergensis. In latinam linguam ex germanica trans-
latus per Thomam Treterum canonicum Virmiensem anno domini 1594, w: SRW, Bd.
11, Braunsberg 1889, s. 373.

** Przykladow na to w literaturze przedmiotu znajdujemy az nadto; mozemy tu upadek
powszechnych obserwancji w klasztorach, wygasanie tercjarek (np. w Braniewie
w pierwszej potowie XVI w.), proletaryzacje nizszego kleru i komercjalizacje wszel-
kich funkcji koscielnych przynoszacych beneficja.
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$nien $wiata. Splot niekorzystnych okolicznosci sprawit, ze ta nowa teo-
logia polityczna doprowadzita nie do reformy dotychczasowego porzad-
ku instytucjonalnego, ale do powotania porzadku alternatywnego. To
ciekawe z punktu widzenia socjologii wiedzy i rozwoju systemow spo-
tecznych zagadnienie nie jest tu jednak przedmiotem naszej szczegolnej
uwagi. Sygnalizujemy je jedynie by wskaza¢ na kulturowy kontekst
przemian, ktére warunkowaty pojawienie si¢ fenomenu Protmann.

»Dlaczego
Komunia pod dwiema postaciami jest tak wazna?
czyli reformacja w Braniewie

Karol Gorski w pracy ,,Studia i materiaty z dziejow duchowosci’
uwaza, ze centralne zagadnienie historii Kosciota w XIV 1 XV w. spro-
wadza si¢ do pytania, dlaczego nie udaly si¢ proby reform i nastgpita
katastrofa w postaci reformacji>’. W $wietle analizy teologicznego dys-
kursu mozna chyba powiedzie¢, ze w caltym tym okresie trwala w Ko-
sciele dyskusja nad wtasciwym ksztaltem i aspektami jego reformy. Ten
stan permanentnej nierownowagi i destabilizacji Kos$ciota, wstrzasanego
walkami papiezy z cesarzami, z rozsadzajacymi instytucjonalng jedno$¢
schizmami 1 herezjami, z dgzeniami koncyliarystycznymi mozna inter-
pretowac jako poszukiwanie mocnego uprawomocnienia i zrozumienia
przez Kos$ciol wlasnej tozsamosci; ostatecznie — jak wiadomo — z do-
brym skutkiem, chociaz okazato sie, ze 6w repertuar tozsamosci tworzo-
ny byt w wielu réznych kontekstach. Wbrew temu co, do$¢ czesto sig
glosi, dwie wielkie schizmy: Wschodnia i Zachodnia (Reformacja) oraz
Sobor Trydencki zrealizowaty to glebokie pragnienie chrzescijanskiej
spotecznos$ci, chociaz zapewne nie tak, jak to sobie wyobrazali XIV
1 XV-wieczni teolodzy. W takim kontekScie nie mozna patrze¢ na Re-
formacje jako na ,katastrofe” Kosciota, ale jako na — wynikajacy dialek-
tycznie z obiektywnych warunkow istnienia i sposobow ich do§wiadcza-
nia — proces spotecznej transformacji — zmiany etosu i spotecznych prak-
tyk wytwarzania samych tych warunkéw’*. Owa transformacje habitu-
sow pokolen zyjacych w pierwszej potowie XVI wieku historycy Ko-
Sciota zwykli nazywa¢ Reformacjg i kontrreformacja. My traktujemy tu
oba te zjawiska (nie mogac poswieci¢ im tyle miejsca i czasu ile by na-
lezato) jako jeden proces nieodwracalnej, gltebokiej zmiany kulturowe;.
Biorac w nawias istotne dogmatyczne i liturgiczne réznice migdzy Ko-

b

3 K. Gorski, Studia z dziejow duchowosci, Warszawa 1980, s. 231.
3% Zob. P. Bourdieu, op. cit., s. 96-97.
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$ciotami, ktére wyszly z Reformacji (a za taki uwazamy réwniez Kosciot
Rzymski®®) nie sposob nie zauwazy¢, ze wszystkie strony religijnego
konfliktu wyrazaja go w podobnym jezyku teologicznym, odr6zniaja-
cym si¢ do$é znacznie od scholastycznych schematéw myslenia®®. Wia-
$nie te aspekty owej zmiany kulturowej interesuja nas jako warunki
mozliwosci realizacji ,,projektu Protmann™.

Idee reformacji dotarly do Braniewian bardzo wczes$nie. Juz na
poczatku lat dwudziestych XVI w. (1524), najwyrazniej z inicjatywy
sambijskiego biskupa Jerzego Polentza®’, pojawili si¢ w miescie pierwsi
luteranscy predykanci®®. Aktywnos¢ ewangelikow wzmogta sie po seku-
laryzacji Zakonu Krzyzackiego i po przyjeciu reformacji w sasiednich
Prusach Ksigzgcych. Jak napisal kronikarz Jan Leo ,,i zacz¢li [Branie-
wianie] wojowac z Ko$ciotem i popetnia¢ niezmierne wykroczenia prze-
ciw Bogu, religii i wladzy przez Boga ustanowionej™*’. W 1525 r. rze-
czywiscie doszto do swoistej rewolty, w wyniku ktorej wtadz¢ w mie-
scie objeli zwolennicy reformacji, z burmistrzami Jerzym Rabe i Leo-
nardem von Rossen na czele. Uwolniona energia spoteczna rozlata sig¢
totalng 1 bezkompromisowa krytyka obowigzujacego uniwersum symbo-
licznego 1 legitymizowanego przez nie porzadku instytucjonalnego. Opi-
sywane przez historykéw Kos$ciota wydarzenia maja w sobie co$ z bach-
tinowskiej karnawalizacji zycia spotecznego. Rada wstrzymata dochody
duchownych katolickich, zabrata im mieszkania, zagarneta kosztowno$ci
klasztoru franciszkanskiego 1 parafialnego; zezwalata na publiczne paro-
diowanie katolickiej mszy $wigtej (niekiedy inicjowali to sami burmi-
strzowie), na przerywanie katolickich nabozenstw, okradanie ko$ciotow

* Por. J. Burkhardta refleksj¢ nad drogami konfesjonalizacji, J. Burkhardt, Stulecie
reformacji w Niemczech (1517-1617). Migdzy rewolucjq medialng a przelomem insty-
tucjonalnym, ttum. J. Gorny, Warszawa 2009, s. 239-245.

%% Zob. uwage Burkhardta na temat soboru trydenckiego: Jesli chodzi o doktryne to
wydaje sie, ze najwazniejszym teologiem soboru zostal niezyjqcy juz Marcin Luter,
ktory nawet posmiertnie wywieral wplyw na wybor tematow obrad, J. Burkhardt, op.
cit., s. 177.

37 Ch. Hartknoch, Preussische Kirchen-Historia: darinnen von Einfiihrung der Christ-
lichen Religion in diese Lande, wie auch von der Conservation, Fortpflantzung, Refor-
mation und dem heutigen Zustande derselben ausfiihrlich gehandelt wird..., Frankfurt
am Oder 1686, s. 1038.

® s, Achremczyk, A. Szorc, op. cit.,, s. 58-59; o historii Braniewa zob. ponadto
F. Buchholz, Braunsberg im Wandel der Jahrhunderte. Festschrift zum 650jdhrigen
Stadtjubildum am 23. und 24. Juni 1934, Braunsberg 1934; S. Achremczyk, Braniewo i
Jjego mieszkancy w czasach nowozytnych, ,,Studia Warminskie” 2003, t. 40, s. 395-405.
% J. Leo, Dzieje Prus, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2008, s. 420.
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z obrazéw, dokuczanie i wysmiewanie katolickich duchownych. Do-
tychczas najczesciej interpretowano te wydarzenia w kategoriach eko-
nomiczno-spotecznych. Historycy, piszacy na ten temat zdaja si¢ nie
dostrzega¢ religijno-kulturowego sensu tych destrukcyjnych dziatan.
Wydarzenia te zdaja si¢ mie¢ jednak nade wszystko sens teologiczno-
kulturowy*. O$mieszanie i dyskryminacja ,,starego” kultu, starego spo-
sobu wierzenia jest tu niewatpliwie dzialaniem symbolicznym — za-
whaszczaniem przestrzeni aksjologicznej przez nowe uniwersum®'. Dzia-
tanie symboliczne jest dziataniem skutecznym, a skuteczno$¢ jego jest
prawdziwa‘u, w tym sensie, ze potrafi ono redefiniowac rzeczywistos¢,
wyznaczy¢ jej nowe granice, czy ukonstytuowaé nowa ontologi¢ spo-
leczna®.

Jednoczesnie poszukiwano 1 wzywano predykantow luteran-
skich™, ktorzy cieszyli si¢ ogolnym postuchem i uznaniem, co wskazuje
do$¢ jednoznacznie na spoteczne zapotrzebowanie na nowe definicje
rzeczywisto$ci 1 uprawomocnienia porzadku spotecznego. Rade i burmi-
strzow solidarnie wspierato pospolstwo, ostojg biskupa pozostat burgra-
bia Jerzy Preuck, ktérego jednak przestano stucha¢, a nawet zorganizo-
wano przeciw niemu rozruchy. Autorytet biskupa warminskiego Maury-
cego Ferbera podupadl; mimo jego prosby nie wpuszczono franciszka-
noéw do kosciota §w. Katarzyny, a nawet zazagdano przetlumaczenia na

* Mozna by tu méwié oczywiscie rownie dobrze o znaczeniu politycznym przy takim
rozumieniu polityki, w ktorym jej przedmiotem jest po prostu zycie wspolnoty.

I Por. procedury nihilacyjne w stosunku do uniwersum symbolicznego opisane przez
P. L. Berger, T. Luckmann, op. cit., s. 180-182.

2 Por. E. W. Rothenbuhler, Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do cere-
monii medialnej, tham. J. Baranski, Krakow 2003, s. 76-78.

* Dosé czesto postugujemy si¢ w artykule pojeciem ,,ontologia spoteczna” i to w dosé
roznych kontekstach. Chcemy si¢ tutaj troche z tego wyttumaczy¢. Oto6z zasadniczo w
artykule rozumiemy przez to poj¢cie pewien spotecznie ukonstytuowany obszar wiedzy
danego spoteczenstwa o samy sobie. Nade wszystko — chociaz nie wylacznie — chodzi
tu o wiedz¢ na temat tego, jakie ,.byty” spoteczne mozliwe sa w danym systemie,
w jakie relacje moga ze soba wchodzi¢ i jakg w nim moga zajmowac pozycje. Taka
wiedza oczywiscie prawie nigdy badz bardzo rzadko bywa formutowane explicite.
Raczej jest ona zawarta implicite, jako podstawa (wtasnie ontologiczna) pewnych prak-
tyk spotecznych i bywa przywolywana/werbalizowana wowczas, gdy staje si¢ potrzeb-
na do rozwigzania jakiego$ problemu, badz legitymizacji jakiego$ ,,bytu” spotecznego.
W zwiagzku z tym ontologia spoteczna jest czyms, co probuje skonstruowac badacz, niz
czyms$ co jest §wiadomie przezywane przez mieszkancow jakiego$ $wiata. I to jest
wiasnie drugie znaczenie, w jakim postugujemy si¢ tym terminem w naszym tekscie.

* Por. Herzog Albrecht von Preufen und das Bistum Ermland (1525-1550), hrsg. von
S. Hartmann, K6In-Weimar-Wien 1991, s. 7-8.
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niemiecki pisma biskupa napisanego po tacinie (cho¢ ta byta powszech-
nie w radzie znana)*’. W zasadzie forma organizacji spotecznej w wyni-
ku catego tego zamieszania wokot ,,nowinek religijnych” pozostala bez
zmian, ale zmienia si¢ w istotny sposob system znaczen i spoteczna wa-
loryzacja autorytetu i wtadzy. Dochodzi do istotnych przesunig¢ aksjo-
logicznych; rzeczywistos¢ podlega redefinicji, a wraz z nig zmienia si¢
zespol ekspertow od jej objasniania. Braniewianie odmawiajg uznania
eksperckich kompetencji biskupa 1 wladzy burgrabiego legitymizowanej
przez odwotanie do ,,nieewangelicznego” uniwersum symbolicznego.
Uznanie dla roszczen ,starego” $wiata 1 jego reprezentantdow mozna
wymusi¢ jedynie sita, co tez ostatecznie si¢ dzieje. Gorycz utraty autory-
tetu i uznania dla eksperckich kompetencji odnajdujemy w znamiennym
passusie z relacji Hozjusza z prob przekonywania Elblgzan do pozosta-
nia przy katolicyzmie: (...) orzekac jednak, czy jest to Ewangelia czysta,
czy skazona nie nalezy do kompetencji garncarza, czy tragarza, lecz bi-
skupa...*°, a w liscie do sekretarza krolewskiego Stanistawa Karnkow-
skiego tenze Hozjusz dodaje: (...) mnie pasterzowi i biskupowi swemu
chcq narzucié swg wole. Te nieokrzesane osty, podczas gdy to ja jestem
od tego by ich uczy¢é, a nie oni mnie*’.

Katolicki biskup, dotad niekwestionowany instytucjonalny autorytet
(abstrahujemy tu od wysokich akurat kompetencji intelektualnych Ho-
zjusza), zostaje w nowej rzeczywistosci pozbawiony swoich prerogatyw;
odmawia mu si¢ uznania jako wiarygodnemu objasniaczowi rzeczywi-
stosci; traci spoleczny status specjalisty od uniwersum symbolicznego
(w tym wypadku, rzecz jasna, od spraw boskich i koscielnych)*.

7. Leo, op. cit., s. 420-421; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 59; Ch. Hartknoch,
op. cit., s. 1039-1040.

* Cyt. za: A. Szorc, Stanistaw Hozjusz a reformacja w Elblggu, ,,Studia Warminskie”
1970,t.7,s. 70.

“7 Tbidem.

* W pewnym sensie Hozjusz doskonale odczytal roszczenie nowego porzadku spo-
lecznego, zaktadal on przecie, ze Stowo Boze przemawia do kazdego indywidualnie i
wprost, a zatem garncarz jest w pewnym sensie kompetentny w zakresie tego jak on
osobiscie te stowo rozumie. Poniewaz patrzy on na to roszczenie z radykalnie innego
punktu horyzontu ontologicznego (mozna by powiedzie¢ — z wnetrza radykalnie innego
habitusu) to jest ono dla niego nie tylko nie do przyjecia, ale tez pozostaje kompletnie
niezrozumiate, stad - jako takie - musi by¢ sprawa szatana. Nie mozemy podjac¢ w tym
miejscu tej kapitalnej wrecz kwestii, jak si¢ zdaje, dotad — przynajmniej w polskim
dyskursie naukowym — nikt chyba nie proponowat jej ujecia w ten sposob. Rzeczowe
rozpatrzenie ontologii spotecznej i mozliwych ram interpretacyjnych, z wnetrza kto-
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Krdl polski Zygmunt Stary po rozprawie z luteranami w Gdansku
zainteresowat si¢ takze problemem rozwoju reformacji w Braniewie. Na
jego rozkaz powotlano specjalng komisje, ktéra obradowata co prawda
w Elblagu, ale zajeta si¢ tez zwolennikami reformacji w Braniewie. De-
legaci krolewscy w sktadzie Maciej Drzewiecki — biskup wtoctawski,
Ludwik Morteski — starosta elblaski oraz Maurycy Ferber — biskup war-
minski wezwali 7 sierpnia 1526 r. dwudziestu przywodcow reformacji
z Braniewa. Stawili si¢ wszyscy, wyrazajac skruch¢ i1 proszac o wyba-
czenie. Komisarze wydali dosy¢ tagodny wyrok, nakazano zwrot kosz-
townosci franciszkanom, jedynie dwdch mieszczan skazano na wigzie-
nie. Na tym jednak sprawy nie zakonczono, gdyz 16 sierpnia komisarze
stawili si¢ w Braniewie, gdzie nast¢pnego dnia kontynuowano przestu-
chania catej rady 1 uczestnikow tumultow. Efekt byt podobny, znowu
wszyscy okazali skruche 1 prosili o przebaczenie (niewatpliwie pod
wplywem wiesci o krwawej rozprawie w Gdansku). Ewidentnie zadzia-
tata zasada tak dosadnie opisana przez Bergera i Luckmanna: Ten, kto
ma grubszy kij, ma wigksze szanse na narzucenie swojej definicji rze-
czywistosci™. Warto zaznaczy¢, ze cata rada wzigta wine na siebie, nie
przerzucajac odpowiedzialnosci na prowodyrow, cho¢ takich datoby si¢
tatwo wskaza¢ (Rabe, von Rossen, Piotr Kirsten). Taka postawa okazata
si¢ skuteczna, bowiem nikogo nie skazano imiennie™. Tym niemniej 18
sierpnia odczytano dokument zwany Statua Sigismundi®', ktéry byt
w swej wymowie dosy¢ jednoznaczny, miat wykorzeni¢ zwolennikow
reformacji z miasta. Juz artykut pierwszy brzmiat:Jesli ktos nie zachce
zy¢ wedtug przyjetego obrzqdku Kosciola Katolickiego i postanowienia
tego naszego rozporzqdzenia, ten w ciggu czternastu dni ma wyjechac
z miasta gdzie chce i wigcej do niego nie wracaé, inaczej ukarany zosta-
nie utratq glowy i wszystkich dobr™.

rych aktorzy dramatu dwu reform objasniaja rzeczywisto§¢ wymaga podjgcia odrgbne-
go studium.

YPp.L. Berger, T. Luckmann, op. cit., s. 174.

s, Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 59-60; J. Leo, op. cit., s. 428-429; Ch.
Hartknoch, op. cit., s. 1040-1041.

! Approbatio restitute religionis et reformate civitatis Braunsbergk per Commisarios
facte, w: Acta Tomiciana. Tomus Octavus Epistolarum. Legationum. Responsorum.
Actionum et Rerum Gestarum; Serenissimi Principis Sigismundi Primi, Regis Polonie
et Magni Ducis Lithuanie, Poznan 1860, s. 114-119.

52 Ttumaczenie za: J. Leo, op. cit., s. 430-433; por. streszczenie S. Achremczyk, A.
Szorc, op. cit., s. 60-62.
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Nastepne podkreslaty nakaz postuszenstwa biskupowi 1 jego
przedstawicielom (zwlaszcza burgrabiemu), zakaz gloszenia kazan i roz-
powszechniania ksiag oraz piesni luteranskich. Odwotano dotychczaso-
wa rade i zarazem ograniczono tez pewien zakres samorzadnosci miej-
skiej, aby wykluczy¢ w przysztosci podobng rewolte. Odtad tez kazdy
rajca i starszy cechowy miat zlozy¢ przysigge wiernosci biskupowi i1 bez
jego zgody nie mozna bylo zwotywac jakichkolwiek zgromadzen. Warto
odnotowa¢, ze wsrod najaktywniejszych wowczas luteran nie znajduje-
my przodkéw Reginy Protmann (ani nazwisk Protmann ani Tingel, vel
Tungel)**.

Instytucjonalne przywrdcenie dawnego porzadku (préba odwroce-
nia kierunku zmiany) za pomoca statutoéw narzuconych przez krolew-
skich komisarzy przyniosta jedynie polowiczne efekty. Usuni¢to z mia-
sta gorliwych 1 nieprzejednanych zwolennikéw Lutra. Sama idea jednak
nie zniknela, Zyta niejako w ukryciu, w zaciszu domowym™. Wystarczy-
to, Ze pojawil si¢ nowy wladca Zygmunt August (1548-1572), mniej
wyznaniowo gorliwy, aby w mie$cie ponownie w sposob jawny uaktyw-
nili si¢ zwolennicy reformacji. Zatem, wspomniane wcze$niej, nowe
definicje rzeczywistosci byly na tyle atrakcyjne, tzn. lepiej pozwalaty
zrozumie¢ doswiadczenie wlasnego zycia, ze instytucjonalne metody re-
socjalizacji wprowadzone przez wladzg, skutkowaly jedynie powierz-
chownie 1 na krotkg mete. W Braniewie szybko zapomniano o regula-
cjach wprowadzonych przez ,,Statuty Zygmunta”, a przynajmniej dosy¢
swobodnie je interpretowano. Ruch ewangelicki rozwijat si¢ w miescie
wobec dos¢ biernej postawy kolejnych biskupow (instytucjonalnych

> Do nowej rady weszli nastepujacy obywatele: w Starym Miescie — Szymon
Winnpfennig (burmistrz), Jerzy Schonwese (burmistrz), Wawrzyniec Hasse (bur-
mistrz), Jan Lutke, Leonard Scholtz, Szymon Steffen, Wawrzyniec Zigler, Jost We-
ichman, Piotr Simon, Jorge Schonberg, Piotr Braszke, Piotr Austin, Szymon Marquart,
Joachim Flint, Walenty Gert i Jan Zinck, w Nowym Mie$cie — Jakub Trample (bur-
mistrz), Erdmann Scholz (burmistrz), Szymon Bartsch, Mikotaj Biberstein, Walenty
Tideck, Benedykt German, Jorge Grau i Krzysztof Tuchmacher, por. B. G. Sliwinska,
op. cit., s. 37. Potem 1 tak wiele z tych rodzin stan¢to po stronie reformacji: Hasse,
Marquart, Bartsch, Scholtz, Flint, Austin (Augstin).

> Analiza socjologiczna tego procesu re-socjalizacji Braniewian przekracza ramy tego
szkicu. Niemniej zauwazmy tylko, ze daja si¢ one opisa¢ w kategoriach mechanizméow
nihilacyjnych podtrzymania uniwersum symbolicznego oraz separacji w stosunku do
jednostek i grup nie poddajacych si¢ terapii, lub tez tych, wobec ktérych re-socjalizacja
si¢ nie powiodta, a opisanych przez Bergera i Luckmanna w przywolywanej wyzej
pracy.

>3 Por. Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1042,
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ekspertow) warminskich — Jana Dantyszka (1537-1548) i Tiedemana
Giese’go (1548-1550). Wszystko to spowodowato, Ze Braniewo wyrosto
ponownie na osrodek reformacyjny, tym bardziej, ze reformatorzy zy-
skali oparcie w postaci burgrabiego braniewskiego Jana Preucka, syna
poprzedniego burgrabiego Jerzego Preucka i zarazem zigcia Achacego
Cemy, wojewody malborskiego, nieformalnego przywddcey luteran
w Prusach Krolewskich, zaufanego krola polskiego i wspotpracownika
ksiecia pruskiego Albrechta.

Sytuacja ruchu reformacyjnego w Braniewie zmienia si¢, wraz
w objeciem wiadztwa przez gorliwego i1 wyksztatconego katolickiego
biskupa — Stanistawa Hozjusza (1551-1579). Co wazniejsze — istotnej
zmianie ulegajg warunki zewnetrzne — w roku 1563 konczy swoje obra-
dy Sobor trydencki, ktory buduje fundamenty rzymskiej reformy Ko-
sciola. W 1556 r. Hozjusz dat burgrabiemu Preuck’owi rok do namystu,
a gdy ten nie zmienit zdania zdjat go z urzedu, nie pomogta interwencja
teScia a nawet prosba samego krola. Zgodzit si¢ jedynie, aby urzad pozo-
stal wakujacy, na wypadek zmiany zdania przez burgrabiego oraz po-
zwolil mu pozosta¢ w Braniewie przez jeszcze rok. Nie zmienito to jed-
nak postawy i przekonan szlachcica™.

Kiedy Hozjusz w 1558 r. na kilka lat wyjechat do Rzymu 1 Wied-
nia reformacja w miescie zaczela znowu zyskiwaé zwolennikow. Swoje
wplywy utrzymat wérdod mieszczan takze Jan Preuck, ktory posiadat
dobra w bliskim sgsiedztwie miasta (Rogity). Na podstawie wizytacji
z 1561 r. wiemy, ze luteranie w Braniewie nie funkcjonowali otwarcie,
ale na to ze zwolennicy reformacji ciggle w miescie zyli, wskazuje
wzmianka o tych, ktérzy nie chcieli przystapi¢ do komunii wielkanoc-
nej”’. Dowiedziawszy si¢ o tym biskup Hozjusz nakazal mieszczanom
ztozy¢ przysiege wiernosci na wiare katolicka 1 biskupowi. Okazalo sig,
ze pierwotnie az trzydziestu mieszczan nie chciato ztozy¢ takiej przysig-

%% Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1044; A. Eichhorn, Der ermlidndische Bischof und Cardi-
nal Stanislaus Hosius, Bd. I, Mainz 1854, s. 234-237; J. Wojtkowski, Kalendarium
Stanistawa Hozjusza, ,,Studia Warminskie” 1979, t. 16, s. 54; S. Achremczyk,
A. Szorc, op. cit., s. 66.

>7'W tym czasie bylo powszechnym zwyczajem komunikowanie tylko w okresie §wiat
wielkanocnych, co dotyczylo oczywiscie catej rady miejskiej, por. W. Nowak, Stani-
staw Hozjusz jako liturgista, ,,Studia Warminskie” 1983 (1991), t. 20, s. 102-103. Zna-
kiem przynalezno$ci do kosciota protestanckiego stalo si¢ przyjmowanie Komunii pod
dwiema postaciami, tymczasem Hozjusz uwazal, ze uczestniczac w Komunii pod jedna
postacig ,,prawdziwe i zywe pana Krystusowe Ciato ze Krwig i z duszg i z bostwem,
tylko pod osoba chleba przyjmujemy” (ibidem, s. 103).
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gi (czyzby wszyscy rajey?), a burmistrz Wawrzyniec Hasse oswiadczyt
wrecz, ze jest gotow ztozyC przysigge, ale pod warunkiem, ze jej tre§¢
bedzie zgodna z prawdziwym Stowem Bozym™, co w dwczesnej termino-
logii oznaczato wyznanie luteranskie. Kapituta, ale przede wszystkim
kustosz kapituty i namiestnik biskupa w czasie jego nieobecnosci — Eu-
stachy Knobelsdorf zagrozit opornym mieszczanom banicja i dat osiem
dni do namyshu. Poskutkowato tym, ze przysigge zlozylo dziesigciu
mieszczan. Z czasem (ale dopiero na Wielkanoc 1562 r.) postuszenstwo
biskupowi i wierno$¢ katolicyzmowi zadeklarowato tacznie dwudziestu
trzech lub dwudziestu czterech rajcow, cho¢ jak zaznaczyl kronikarz
i wérod nich byto kilku, ktérzy mieli wiele watpliwosci™ . Kustosz po-
zwolit sobie w lutym 1562 r. na chwilowe opuszczenie Warmii®®. Oka-
zato si¢ to btedem, bowiem ruch luteranski w miescie rozwijat si¢ dale;j.
Kapituta wystata tam kilku wlasnych teologow, ale proby przekonania
mieszczan okazaty si¢ nieskuteczne. Opornym kapituta zagrozita wy-
gnaniem z miasta, wyznaczajac konkretny termin (8 marca). Wczesniej
do Braniewa powrdcit Eustachy Knobelsdorf 1 byt zaskoczony zmiang,
jaka zaszta wsérdd mieszczan w czasie jego nieobecno$ci. Knobelsdorf
probowat przekonywac poprzez dysputy, rozmowy 1 kazania. Na pomoc
kapitula przystala mu znanego teologa dr. Teodora Lindanusa, rodem
z Nymwegen 1 dwoch kanonikow. Nie przynosito to efektow, mimo ze
przesunigto termin ztozenia przysiegi (na 16 marca), pod grozba opusz-
czenia miasta w ciggu roku. Luteranie kontaktowali si¢ stale z wspotwy-
znawcami w Gdansku i Elblagu oraz wojewoda Cema i Preuckiem®’,
zapraszali tez luteranskich kaznodziejow (np. Filipa Neapolitanusa
z pobliskiego Gronowa w Prusach Ksiazecych czy syna burmistrza
Marquarda, Andrzeja zwanego magister Lypsensis), ktorzy glosili coraz
bardziej otwarcie nauki w duchu Lutra, a nawet udzielali komunii pod
dwiema postaciami (cho¢ potajemnie). Przywddcami luteran byli wow-
czas wspomniany burmistrz Marquard i rajca Jan Bartsch, od dawna

% O wydarzeniach tych najszerzej pisal E. M. Wermter, Eustachius Knobelsdorff.
Statthalter von Ervimand 1558-64. Ein Beitrag zur Geschichte der Auseinandersetzun-
gen mit den Lutheranen in Braunsberg 1562/63, ZGAE, 1956-1958, Bd. 29, s. 93-111.
¥ Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1048, cho¢ umiejscawia te wydarzenia blednie w 1564 r.,
po wielkanocnej wizycie biskupa Hozjusza. Tutaj tez mowa o dwudziestu trzech raj-
cach, ale w zwiazku z nie przystapieniem do komunii w 1562 r. tylko szesciu rajcow,
nalezaloby chyba t¢ liczbg poprawic.

FE. M. Wermter, op. cit., s. 95.

%! Ten na poczatku 1562 r. doprowadzit tez do nawigzania przez mieszczan kontaktow
z ksigciem pruskim Albrechtem, ibidem, s. 98.
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blisko zwigzani z Janem Preuckiem. Burmistrz na Wielkanoc w 1561 r.
nie przystapil do komunii, thumaczac si¢ ciezka chorobg. Upomniany
przez plebana nie kryl wrogosci do kos$ciota katolickiego. Z kolei Jan
Bartsch przyznal, ze nie komunikowat (w rycie katolickim) juz od sied-
miu lat, a sumienie zabrania mu przyjmowania komunii pod jedna po-
stacig. Mimo dzialan kapituty i osobiscie kustosza Knobelsdorfa sytua-
cja na Wielkanoc 1562 r. nie poprawita si¢ znaczaco. Co prawda wsrod
pospolstwa liczba komunikujacych byta taka sama jak w roku ubieglym
(nic nie wiadomo, aby byli tutaj aktywni luteranie), ugieta si¢ tez wiek-
sz0$¢ rajcow™, ale wiernych luteranizmowi pozostato sze$ciu miesz-
czan®. Przywodcy luteran (burmistrz Marquard, rajcy Jan Bartsch
1 Wawrzyniec Hasse) wyjechali na Wielkanoc do innych o$rodkéw,
gdzie przyjeli komuni¢ pod dwiema postaciami (odpowiednio do Gdan-
ska, Mitakowa i Elblaga). Przy tym zwolennicy Reformacji zacz¢li glo-
si¢ otwarcie swoja ide¢ od domu do domu, zyskujac wielu zwolenni-
kow®. Nawet ci, ktorzy przyjeli komunie pod jedng postacia z powrotem
powrdcili do luteranizmu. Chyba na ten czas mozna umiejscowi€ tez na
poly legendarng opowies¢ o duchownym przystanym przez Hozjusza do
Braniewa, ktory przybyl glosi¢ kazania, a zastal zamknigte wszystkie
drzwi kosciota®. W koncu na trzech burmistrzéw, tylko jeden pozostat
,»prawdziwym” katolikiem (Eisenbletter). Ten twierdzit wrecz, ze w kaz-
dym domu w Braniewie jest protestant i odradzal Knobelsdorfowi
ostrych $rodkow represyjnych w obawie przed ponowng rewolta, po-
dobnie radzit tez biskup Hozjusz. Tym niemniej kapituta i Knobelsdorf
(cho¢ ich wspotpraca wcale si¢ nie uktadata) przystapili do dziatania i to
na ich rozkaz wtracono do wiezienia osiemnastu mieszczan® oraz usu-

%2 Wérod nich byli do niedawna wzbraniajacy si¢ od przysiegi: ztotnik Andrzej Hintze,
krawcy: Jan Schultze, Jakub Roétcher, Jan Marquart, Marcin Hofemann, tkacze: Jakub
Schule i Jerzy Redell, aptekarz Klemens Wagener, szewc Jerzy Senff, kowale: Pawet
Bomgarte i Barttomiej Wichert, browarnik Jan Schuknecht i siodlarz Antoni;
E. M. Wermter, op. cit., s. 106.

8 W zrédle jest mowa o pigciu przedstawicielach magistratu, ale dalej wyliczono
imiennie sze$¢ osob (burmistrz Marquart, Jan Bartsch, Daniel Falck, Tomasz Weich-
man, Tomasz Augustin i Wawrzyniec Hasse), E. M. Wermter, op. cit., s. 106.

 A. Eichhorn, Der ermlindische Bischof..., Bd. II, Mainz 1855, s. 148-149.

65 Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1048-1049.

% E. M. Wermter, op. cit., s. 97; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 66-67; A. Birch-
Hirschfeld, Ein- und Auswanderung zwischen Ermland und Herzogtum Preufien im 16.
und 17. Jahrhundert, ZGAE, 1935, Bd. 25, s. 522-523, byli to nast¢pujacy obywatele
Starego 1 Nowego Miasta: Grzegorz StrauP, Tomasz Fieberg, Jan Schuhknecht, Jan
Marquart, Jan Schulz, Bartlomiej Nathler, Jerzy Senff, Jan von Leybsigk, Andrzej
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ni¢to przedstawicieli mieszczan braniewskich z sejmiku Prus Kréolew-
skich®’. Zagrozono tez deportacja z biskupstwa Janowi Preuckowi, cho¢
wstawit sie¢ za nim sam ksigze Albrecht. Biskup Hozjusz we wrze$niu
tego roku wspominat tez w liScie do Kromera o usunieciu przez kapitute
z miasta pewnych mieszczan nie komunikujacych®. Chodzito tutaj
o grupe osiemnastu wczesniej uwi¢zionych mieszczan, ktoérzy poprosili
ksiecia Albrechta o mozliwo$¢ osiedlenia si¢ w Prusach Ksigzgcych,
a ksigze wyrazit na to zgode®. Niektorzy z nich juz wezeéniej (1560)
starali si¢ o zgode na osiedlenie si¢ w Ketrzynie lub Swietej Siekierce
np. garncarz Grzegorz Strauf, czy szewc Tomasz Fieberg. Ten ostatni
rzeczywiscie zamieszkat w Swictej Siekierce i wiodto mu si¢ nie najgo-
rzej, gdyz uzyskal nawet zlecenia z dworu ksiazecego w Kréolewcu
(1582)"°.

Tymczasem w Braniewie Knobelsdorf postraszyt mieszczan ry-
chlym powrotem biskupa. Generalnie mieszczanie si¢ ugieli 1 do buntu
nie doszlo, ale z drugiej strony nadal pozostata grupka wiernych prote-
stantow. W czasie Wielkanocy 1563 r. czterech opornych rajcow przyje-
to komunig, ale pigciu innych wyjechato z miasta, aby tego unikna¢.
Z kolei byty burmistrz Flint ttumaczyt si¢ atakiem podagry i obiecal
przystapi¢ do komunii w pdzniejszym okresie, czego rzeczywiscie do-
trzymat. Nie znikngt jednak problem zwolennikow luteranizmu. Gdy
zmart wspomniany burmistrz Eisenbletter — zagorzaly obronca wiary
katolickiej, jako kandydata na to stanowisko probowano przedstawi¢
Jana Bartscha, wtedy jeszcze z partii protestanckiej’'.

Hincz, Andrzej Schulz, Jakub Richter, Marcin Sattler, Marcin Hoffmann, Andrzej
Hoffmann, Jerzy Hoffmann, Pawel Nagelschmidt, Barttomiej Thiel, Jerzy Riemer.

7 Historia Pomorza, red. G. Labuda, t. II, cz. 1 (1464/66-1648/1657), Poznan 1976, s.
398; J. Wtodarski, Inwestycje kulturalne kardynata Stanistawa Hozjusza w Braniewie,
»Studia Warminskie” 1983 (1991), t. 20, s. 109.

% J. Wojtkowski, op. cit., s. 70.

% A. Birch-Hirschfeld, op. cit., s. 522-523.

" Ibidem, s. 523.

"' A. Eichhorn, op. cit., s. 150-152. Jan Bartsch ostatecznie zostanie burmistrzem (juz
w 1575 1.), ale tez wczesniej odstapi od luteranizmu, por. Die Herzége Albrecht Fried-
rich und Georg Friedrich von Preufen und das Bistum Erland (1568-1618), hrsg. von
S. Hartmann, Ko6Iln-Weimar-Wien 1994, s. 187 (1584 r.), 212-213 (1586 r.), 230-231
(1589 r.); por. P. Anhuth, Die Familie des Johann Bartsch Biirgermeister von Brauns-
berg, ZGAE, 1907, Bd. 16, s. 325-326. By¢ moze jego ojcem byt Jan Bartsch (syn
Fryderyka), ktory w 1534 r. poslubit w Swigtej Siekierce swoja krewng Urszule, wdo-
we po Joachimie Demuth. Wzbudzito to oburzenie biskupa warminskiego, ktory grozit
wyrzuceniem malzonkow z biskupstwa, natomiast wstawial si¢ za nimi ksiazg Al-
brecht, por. Herzog Albrecht von Preufen..., s. 210.
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Zarzewie powrotu luteranizmu zostalo zatrzymane, ale nie zaze-
gnane. Nadal istniata spora grupa mieszczan, ktora nie przystgpowata do
komunii, przynajmniej w rycie katolickim. Biskup Hozjusz po powrocie
zabral si¢ energicznie do naprawy tej sytuacji. Od 23 marca do 11
kwietnia 1564 r. prowadzit osobiste, swego rodzaju, rekolekcje. Wpierw
24 marca wezwal na zamek wszystkich rajcéw 1 zazadal, aby w najbliz-
sza Wielkanoc (2 kwietnia) wszyscy mieszczanie przystapili do komunii
w rycie katolickim. Radni Nowego Miasta zgodzili si¢ natychmiast, za$
radni Starego Miasta poprosili o czas do namystu i rozmowy indywidu-
alne. Po trzech dniach do biskupa przybylo tylko pieciu rajcow
z wszystkich czternastu, w tym burmistrz Marquardt i prosili biskupa
o uszanowanie ich sumienia oraz zgod¢ na odmienny sposob przyjmo-
wania komunii, w innych sprawach (nie wspomniano w jakich) obiecali
pelne postuszenstwo. Podkreslali przy tym, Ze ostatnio gloszono im
w kazaniach, ze w komunikowaniu si¢ pod dwiema postaciami nie ma
nic ztego. Hozjusz odpowiedzial, ze faktycznie nic w tym ztego, pod
warunkiem, ze bedzie to zgodne z naukami kosciota katolickiego 1 za-
grozil wykluczeniem ze wspolnoty koscielnej 1 ekskomunika. Nastepnie
jeszcze tego samego dnia wezwal do siebie burmistrza Marquardta
1 prébowat go bezskutecznie przekona¢ metoda ,.kija i marchewki”. Ko-
lejnego dnia wezwal na rozmowe jednego z owych czterech rajcoOw, naj-
bardziej opornego. Ten przyznal, ze zaczat komunikowaé¢ pod dwiema
postaciami gdzie$ przed dwudziestu laty, potem znowu pod jedna, cho¢
ztozyt przysiege, ze tego nie bedzie czynit a od pieciu w ogoéle, na ko-
niec zadeklarowat tez, ze wolatby opusci¢ miasto, niz zmieni¢ sposob
przyjmowania komunii, w obawie przed konsekwencjami ztamania
przysiggi (bo ziemia mnie pochionie). Potem przybyl raz jeszcze bur-
mistrz i prosil, w przypadku gdyby musiat opusci¢ miasto, o zgod¢ na
pozostanie w miescie zony 1 dzieci, ktorzy komunikowali pod jedng po-
stacig. Biskup wyrazit nadziej¢ na zmian¢ postawy burmistrza i nastgp-
nego dnia (29 marca) wezwat do siebie jego zon¢ oraz corke (ktora byla
zong jednego z owych czterech rajcéw luteranéw), napominajac je, aby
wptynely na swoich mezow. W Wielki Pigtek kardynat podsunat pleba-
nowi do wyjasnienia wiernym stowa z Ewangelii $w. Jana: os non com-
minuctis ex eo (Zadnej jego kosci mu nie potamiq J 19, 36) 1 fragmentu,
ze Jezus mial umrzec (...), by rozproszone dzieci Boze zgromadzic
wjedno (J 11, 5In). Po potludniu biskup wezwal ponownie opornych
mieszczan. Nawigzat do kazania o zgromadzeniu rozproszonej wspolno-
ty wiernych i1 dat im dwa dni czasu do Wielkiejnocy i jesli nie przystapia
do komunii zagrozit nieuchronna karg klatwy i wykluczeniem ze wspol-
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noty koscielnej. Mieszczanie prosili o dluzszy czas do namyshu, jednak
Hozjusz pozostal przy swoim. W sobote kardynat przebywat we From-
borku a do Braniewa przystat generalnego wikariusza. Wtedy tez przy-
byt jeden z rajcow (ten, ktory wczesniej zarzekat si¢, ze woli opuscié
miasto, niz ustgpic¢) i zgodzit si¢ by¢ postusznym biskupowi, ale poprosit
o osiem dni zwtoki. Po powrocie biskup na to przystal. Woéwczas dwoch
innych rajcéw rowniez obiecato to samo. Natomiast czwarty z opornych
rajcoOw zgodzil si¢ komunikowa¢ wraz z innymi rajcami juz w pierwszy
dzien $wiat. Z kolei burmistrz, jakoby obtoznie zachorowat, ale jeszcze
w sobote wystal zone 1 corke do biskupa z prosba o przesunigcie czasu
decyzji do Zielonych Swiat. Biskup najwyrazniej przyzwalal na tego
rodzaju gre na zwloke (liczac na wczesniejsza czy pdzniejsza zmiang
stanowiska opornych) i1 zgodzil sig, ale tylko do kolejnej niedzieli. Po
komunii wielkanocnej kardynat zaprosit wszystkich rajcow na uczte,
rowniez tych, ktorzy obiecali przystagpi¢ do komunii dopiero w oktawe
Wielkanocy. W drugi dzien §wiat biskup na uczte zaprosil ponownie
dwoch rajcow (zapewne tych, ktorym dat osiem dni namystu) 1 Zony
czterech rajcow (wszystkich do tej pory opornych). Pochwalat prawo-
wiernos¢ kobiet 1 liczyl na ich wplyw na malzonkow. Tak sie tez stalo,
wigkszos$¢ rajcdw przyjelo komuni¢ w rycie katolickim w oktawe Wiel-
kiej Nocy, za$ burmistrz jeszcze w piagtek 7 kwietnia. Klatwa zostali ob-
tozeni 1 miasto musieli opusci¢ jedynie rajca Wawrzyniec Hasse oraz
wdowa po Kacprze Kleinie’*. 11 kwietnia biskup wyjechat z Braniewa.
Zwyciestwo bylo prawie pelne. Prawie, bowiem nie udato si¢ do konca
przekona¢ sumien mieszczan i sympatie luteranskie beda sie jeszcze
nieraz ujawnia¢. Hozjusz, aby wspomoc i umocni¢ swoje dotychczasowe
sukcesy sprowadza do Braniewa jezuitow, o czym szerzej za chwilg.

2 De actis cum Braunsbergensibus, Anno Domini MDLXIIII, w: D. Stanislai Hosii
S.R.E. presbyteri cardinalis, maioris poenitentiarii et episcopi Varmiensis operum
tomus secundus, ed. S. Rescius, Coloniae 1584, s. 92-100; por. Ch. Hartknoch, op. cit.,
s. 1045-1049; A. Eichhorn, op. cit., s. 160-168; J. Wojtkowski, op. cit., s. 80-82;
S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 67-68, tutaj informacja o banicji Jana Bartscha, to
jednak niemozliwe, gdyz ten otrzymat od Hozjusza 28 czerwca 1564 1. beneficjum $w.
Krzyza przy kosSciele parafialnym $w. Katarzyny po Wawrzyncu Hasse, por.
J. Wojtkowski, op. cit., s. 82. O beneficjum tym ufundowanym w 1519 r., liczacym 4
tany, zob. S. Hartmann, Quellen zur Geschichte der Stadt Braunsberg im 16.-18. Jahr-
hundert, ZGAE, 1996, Bd. 48, s. 72. Hasse w styczniu 1569 r. utracit tez formalnie
prawo patronatu nad altarig §w. Krzyza, wowczas byt juz obywatelem Swigtej Siekier-
ki, por. J. Wojtkowski, op. cit., s. 88. Hasse roscit nadal pretensje do altarii, sprawa
zakonczylta si¢ w 1572 r. pozbawieniem go wszelkich praw do niej, por. A. Birch-
Hirschfeld, op. cit., s. 523; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 68-69.
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Zwracalismy dotad uwage na historyczno-kulturowy wymiar wy-
darzen w Braniewie, ktory stanowi kontekst duchowego klimatu, w kto-
rym ksztattowala si¢ tozsamo$¢ Reginy Protmann. W historycznych re-
lacjach opisujacych procesy spoteczne w Braniewie potowy XVI wieku
zwraca uwage kwestia sposobu przyjmowania Komunii $wietej, ktory
stal sie¢ znakiem przynalezno$ci konfesyjnej i fundamentalng sprawa
sumienia wierzacych. Juz Alojzy Szorc zauwazyl kiedys, ze katolikow
od ewangelikow dzielity istotne réznice teologiczne (czemu wyraz daly
zreszta w dosadny sposob dekrety Soboru trydenckiego), tymczasem na
poziomie praktyki religijnej chrzescijan uwiktanych w konflikt kwestig
zasadnicza stato sie: ,,jak nalezy przyjmowa¢ Komunie¢ Swieta?”. Uwo-
dzicielski urok powierzchownej analizy pozwolitby nam przej$¢ nad tym
watkiem do porzadku dziennego. Wszak garncarz, czy tragarz — by po-
stuzy¢ pewnym przyktadem Hozjusza — z hanzeatyckiego miasta Bra-
niewa nie muszg odwotywac si¢ w swojej wierze do subtelnych rozrdz-
nien i filozoficznej argumentacji na temat transsubstancjacji, dialektyki
taski 1 wolnej woli czy rozstrzyga¢ kwestii teologicznego statusu insty-
tucjonalnego Kosciota. W koficu — mozemy powiedzie¢ — braniewski
garncarz ma od tego sztab ekspertow, ktorzy — w razie watpliwosci co do
zawito$ci doktryny wiary — objasni wszystko jak nalezy zgodnie z obo-
wigzujaca dogmatyka: interpretacja Pisma 1 tradycjg Kosciota. Sprawa
si¢ jednak komplikuje, gdy garncarz i tragarz (a do tego jeszcze paru
rajcow) wspolnie odmowig uznania dotychczasowym ekspertom od ob-
jasnien $wiata, dajac poshuch jakiej$ alternatywnej, czyli heretyckiej,
wizji §wiata. Trudno sadzi¢, ze nawet przy zaangazowaniu religijnym,
kompetencje teologiczne rajcOw i1 mieszczan braniewskich wzrosty na
tyle, by moc rozstrzyga¢ o wiarygodnosci nowej teologii 1 jej sposobie
odczytania zrodet wiary”. Ale ich postawa wyptywa z glebi nowego
doswiadczenia wiary 1 wspdlnoty, ktére dopiero dopracowaé si¢ musi

7 Nikt z owych kryptoewangelikow braniewskich dobrowolnie z Hozjuszem rozma-
wia¢ na tematy teologiczne (taski i sakramentow) nie chcial, a wezwany i przymuszany
unikat jednoznacznych deklaracji i negocjowal zwtoke, nie bedac w stanie podjac
z wybitnym humanista merytorycznej dyskusji. Jak przekonuja inne $wiadectwa
z Elblaga, nawet stosunkowo dobrze wyksztalcony predykant luteranski nie mogt sobie
poradzi¢ z silg argumentacji, jaka dysponowal Hozjusz. Wydaje si¢ jednak, ze nie w
kompetencjach intelektualnych uczestnikow tego $wiatopogladowego sporu tkwit pro-
blem, ale w fakcie, ze mieszkancy nowego uniwersum symbolicznego (uniwersum
»czyste] Ewangelii”) stuchali juz innych ekspertow, wypowiadajacych si¢ w ramach
alternatywnego dyskursu (raptem np. przestali rozumie¢ po tacinie i zadali przektada-
nia pism biskupa na niemiecki).
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mocnego uprawomocnienia. Tematu tego, cho¢ — znowu — ciekawy, nie
mozemy tu rozwina¢; mozemy jedynie zasygnalizowac pokrotce to, co,
si¢ przez t¢ nowa praktyke religijng uobecnia i realizuje.

Zabiegi obu stron wyznaniowego konfliktu o to by wyznawcy byli
wierni okreslonemu sposobowi komunikowania si¢ sktania nas do po-
stawienia pytania — przynajmniej do tego — dlaczego tak mato teologicz-
nie istotna kwestia pewnej praktyki religijnej (w koncu przeciez Kosciot
rzymski rowniez dopuscit Komuni¢ pod dwiema postaciami na soborze
w Bazylei, co prawda jedynie przejSciowo) stala si¢ z jednej strony sym-
bolem okreslonego §wiatopogladu i tozsamosci religijnej, z drugiej za$
osrodkiem przemocy symbolicznej. Klucz — jak si¢ zdaje - tkwi whasnie
w samej praktyce, ktora mozna interpretowac jako sposéb reproduke;ji
okreslonego systemu kulturowego’*.

Artykut XXII Obrony Wyznania augsburskiego zaczyna si¢ od
stow: Nie ulega wqtpliwosci, ze nabozne i zgodne z ustanowieniem
Chrystusa oraz ze stowami Pawta jest przyjmowanie Wieczerzy Panskiej
pod obiema postaciami. Chrystus bowiem ustanowil obie jej postacie,
a ustanowit tez to nie dla jednej czesci Kosciota, lecz dla catego Koscio-
ta. Albowiem sakrament przyjmujg nie tylko prezbiterowie (duchowni),
lecz wszyscy wierni Kosciota, i to z ustanowienia Chrystusa, a nie
z ustanowienia ludzkiego...”

Przytoczony ustep wprowadza nas od razu w samo centrum sporu
trafnie zidentyfikowane przez historykéw doktryn teologicznych, a —
zdaje si¢ — nie dostrzegane przez historykéw Kosciota. W praktyce
przyjmowania Komunii manifestuje si¢ bowiem spor o samg koncepcje
Kosciola — jego nature, jedno$é, role autorytetu i wiadzy w Kosciele’®.
Podstawowg kwestig jest tu okreslenie zakresu wtadzy Kosciota w inter-
pretacji tradycji ewangelicznej 1 apostolskiej. Przeciwnicy Komunii pod
jedng postacig uwazali, ze Kosciot, ktérego gltowa jest Chrystus nie
otrzymat od Chrystusa wladzy uniewazniania ani modyfikowania Jego
rozporzadzer”’. W tej perspektywie Chrystus sam i osobiscie zarzadza
sprawami swojego Kos$ciota i pozostaje w bezposredniej relacji z kaz-
dym jego czlonkiem ofiarujgc zbawienie ze swej taski kazdemu, kto
uwierzy jego Stowu. Przyjmowanie Komunii pod dwiema postaciami:
chleba i wina staje si¢ realizacja podmiotowosci Kosciota rozumianego

™ Zob. P. Bourdieu, op. cit., s. 197.

7 Ksiegi wyznaniowe Kosciola luteranskiego, Bielsko-Biata 2011, s. 284
7 Zob. J. Pelikan, op. cit., s. 92-93.

" Ibidem, s. 152.
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nie jako instytucja, ale jako mistyczne cialo Chrystusa — jedynego praw-
dziwego Kaptana. Praktyka konstytuujaca Komuni¢ pod dwiema posta-
ciami prowadzi zatem do re-konstrukcji struktury spolecznej Kos$ciota
czyli w istocie zmiany w obrebie ontologii spotecznej z catym jej teolo-
gicznym uprawomocnieniem: idei powszechnego kaptanstwa, matzen-
stwa pastorow jako chrzescijanskiego wzoru dobrego zycia, zakwestio-
nowania hierarchii powolan czy teologii charyzmatéw’®. Zwolennicy
komunikowania pod jedna postacig — tacy jak Hozjusz — nie bronili w
istocie watpliwego uzusu Kosciota, ale jego kompetencji jako instytucji
ijedynego posrednika zbawienia. Zarezerwowanie kielicha dla kapta-
néw, ktorzy jako jedyna profesja mieli wlasny sakrament, ktory prowa-
dzil nie tylko do ich separacji od reszty wiernych (Sobor trydencki po-
wotat funkcjonujacy do dzisiaj model seminarium duchownego, w kto-
rym kandydaci do kaptanstwa, wyjeci ze zwyktego zycia w odosobnie-
niu przygotowuja si¢ do petlnienie swojej misji), ale nade wszystko wy-
wyzszyl calg sfer¢ kultu 1 liturgii stawiajac je w centrum systemu religij-
nego’". , Kielich” staje sic tu znakiem-zasada konstrukecji systemu spo-
tecznego 1 repertuaru tozsamos$ci. Warminski i elblaski spor o kielich byt
zatem w istocie sporem o strukture lokalnego Kos$ciota a w szerszej per-
spektywie sporem o koncepcje podmiotowosci 1 wizje tadu spotecznego.

Zwro¢my uwage na jeszcze jeden wazny aspekt opisywanego tu
procesu spotecznego. Warto zauwazy¢, ze Hozjusz rozmawial tylko
z rajcami, nie wiadomo, jakie byly w tym czasie wplywy reformacji
wsrod pospolstwa, ale wyglada na to, ze nikle. Nie stosowat tez biskup
bezposredniej przemocy, ufat dyspucie i przekonywaniu, cho¢ nie unikat
grozb 1 w ostateczno$ci tez kary banicji. Wydarzenia poczatku drugiej
potowy XVI w. pokazaty jednak, ze droga dyskursu jako srodek przeko-
nywania religijnego nie przynosi efektow 1 ostatecznie katolicka konfe-
sjonalizacja na Warmii zostala wprowadzona sitg. Niemniej poczatkowo,
szczegblnie za$ za czasow Hozjusza, katolicki wlodarz Warmii podjat
gre spoteczng na zasadach zaproponowanych przez luteranskich refor-
matorow. Luteranizm jest wyznaniem, ktérego konstrukcja oparta jest na
tekécie (Pisma Sw.) i jego analizie (hermeneutyce); jest to religia tekstu

™ Mozna powiedzie¢, ze praktyka ta zaktada i utrwala zmiane habitusu, na ktory od-
dzialywala zmieniona sytuacja. Zmieniony habitus generuje odmienng praktyke, ktora
modyfikuje sytuacje, w ktorej realizuje si¢ praktyka. Ten dialektyczny zwiazek koncep-
tualizacji $wiata 1 praktyk spotecznych wyjasnia dlaczego spor o sposob komunikowa-
nia byt tak wazny — zarowno dla moderatorow zmiany jak tez dla obroncow tradycyj-
nego uniwersum. Zob. P. Bourdieu, op. cit., s.197.

" Zob. J. Burkhardt, op. cit., s. 173, 189-190.
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(przede wszystkim — podkreslmy — tekstu drukowanego), co sprawia, ze
rozwijat si¢ ze szczegdlnym powodzeniem w §rodowiskach, dla ktérych
obcowanie z tekstem i drukiem byto zyciowa codziennoscig. Jest to tez
jedna z przyczyn, ze reforma religijna w kregach miejskiego pospolstwa
i chlopstwa albo przyjmowata charakter ruchu klasowego, albo znajdo-
wata slabe badz zadne zrozumienie. Katolicyzm rzymski budujacy sys-
tem religijny na kulcie i roli liturgii zachowujacej w swojej strukturze
spory komponent magiczny, jakze bliski ciagle d6wczesnej mentalnosci,
pozwalal dociera¢ z religijnym przestaniem do rzesz miejskiego pospol-
stwa 1 ludno$ci wiejskiej. Intelektualizacja i indywidualizacja religii ob-
ce byly powszechnemu chrzescijanstwu rzymskiemu, ktore zyskiwato
spotecznie (co, jak si¢ okazalo, nie stato si¢ jedynie przywilejem XVI
w.) na dogmatyzacji kultu.

Rok 1564 r. okazat si¢ dla konfesjonalizacji Braniewa przetomo-
wym. Reformacja juz nigdy potem nie uzyskata podobnego poparcia ze
strony mieszczan. Beda to juz tylko pojedyncze wystapienia. Przykta-
dowo na Wielkanoc 1565 r. kilku mieszczan ponownie uchylito si¢ od
spowiedzi. Podczas procesji Bozego Ciata w 1569 r. pewien mieszcza-
nin targngl si¢ na plebana Andrzeja Humana niosgcego monstrancjg.
W 1570 r. pleban braniewski zauwazyt, ze do komunii wielkanocnej nie
przystapit Piotr Kirsten (zapewne potomek przywoddcy rozruchow w
1525 r.). Owczesny koadiutor biskupstwa warminskiego Marcin Kromer
prébowat go przekona¢ w osobistej rozmowie, kiedy to nie pomogto
pozbawit go przy calej radzie praw obywatelstwa miejskiego. Nie do
konca to miato skutek odstraszajacy, gdyz w kolejnych latach do takiej
samej odpowiedzialno$ci pociggnieto: szeSciu mieszczan w 1573 r.
a dwoch w 1574 1.%

Tak, jak Marcin Luter wptynat w sposob nieodwracalny na samo-
rozumienie Kosciota po XVI w. 1 rozwdj teologii, tak tez jego wizja
$wiata przyniesiona do Prus, na Warmi¢ i do Braniewa przez glosicieli
»czyste] Ewangelii” wywotata gleboka zmiane kulturowsa, ktora zadnej
sfery zycia mieszkancow tego pogranicznego miasta nie pozostawila
w jej dawnym ksztatcie. Szczegoty tej zmiany nie byty dotad analizowa-
ne, wymagaja one siggni¢cia do szerszego materiatu zrodtowego i po-
glebienia naszego rozumienia kategorii interpretacyjnych, ktore pozwoli-
tyby lepiej zrozumie¢ i opisac te zjawiska. Tu jeste§my w stanie jedynie
poszukiwa¢ mozliwych drég rozumienia 1 sugerowacé pojecie 1 koncep-
cje, ktore by¢ moze moga pozwoli¢ na sformutowanie przynajmniej ja-

80.g, Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 69.
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kich§ ogdlnych ram interpretacyjnych dla badanych tu proces6w spo-
tecznych.

Jak gtebokich zmian w sposobach rozumienia religii, Ko$ciota
1jego struktury dokonal ruch reformacyjny w Braniewie, moze wskazy-
wac kilka tatwo uchwytnych przestanek. Do Braniewa nie powrdcit juz
zaden tradycyjny zakon; pofranciszkanskie budynki klasztorne przejeli
ostatecznie jezuici — nowa sita rzymskokatolickiej reformy. Szczegdlng
role w zyciu miasta zaczeta odgrywac edukacja 1 szkolnictwo (kultura
tekstu), ktore wkrotce obejmie rowniez — dzigki katarzynkom — mlode
dziewczeta. Trudno jednoznacznie stwierdzi€, czy szczegdlna atencja
Reginy Protmann i jej zgromadzenia do Eucharystii, o ktorej opowiada
pierwszy biograf Reginy: mit groffem Einbrunst def heiligsten Leibs und
Bluts Jesu Christi teilhafftig worden® — pozostaje w $cistym zwiazku
z teologiczno-$wiatopogladowym dyskursem, ktory przetaczat si¢ przez
XVI-wieczne dzieje miasta™”.

Nieodwracalno$¢ zmiany
- jezuici i druga reforma w Braniewie

O ile — jak dobrze wiadomo — szerzenie reformacji, a raczej wpro-
wadzanie reformacyjnego porzadku instytucjonalnego, w Braniewie zo-
stato ostatecznie zatrzymane, o tyle zawarta w tytule tego paragrafu teza
zawiera przekonanie, ze istotna zmiana, jaka dokonata si¢ w sposobie
doswiadczania $wiata braniewskiej ekumeny miata charakter nieodwra-
calny. Ta istotna zmiana dokonata si¢ w przestrzeni semiotycznej §wiata
przezywanego, ktora jest warunkiem wszelkich aktéw komunikacji —
rozmowy, w ktorej konstytuuje si¢ $wiat przezywany. Redefiniujac klu-
czowe kategorie interpretacji dos§wiadczenia nie mozna juz wroci¢ do
wczesniejszego Swiata znaczen (systemu znakowego). Znaczy to, ze raz
wprowadzone do dyskursu spotecznego luteranskie kategorie rozumienia
(interpretacji) Swiata trwale ten dyskurs zmienity.

Oczywiscie w tak krotkim tek$cie nie jesteSmy w stanie przepro-
wadzi¢ powaznej analizy, dla ktérej pewne studium przypadku — zmiana
kulturowa w spoteczenstwie Braniewa XVI wieku — byloby przyktadem
nie do przecenienia. Gdyby kto$ podjal si¢ przeprowadzenia takiej anali-

8 Das Leben der gottseeligen..., s. 94.

%2 Nie jest jasne, czy Regina i jej towarzyszki przyjmowaty rzeczywiscie Komuni¢ pod
dwiema postaciami, na co wskazywatby przytoczony tekst, a jesli tak, to na jakiej pod-
stawie. Mogt to by¢ tylko zwrot synonimiczny dla udziatu w komunii w ogéle, tym
bardziej, ze inne zrodia nie potwierdzaja jakiej$ odrgbnosci w tym wzgledzie katarzy-
nek.
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zy zmian struktury §wiata znaczen 1 struktury praktyk spotecznych dla
tak ograniczonego obszaru tej swoistej kultury pogranicza — nasze rozu-
mienie procesOw spolecznych w okresach glgbokiej zmiany kulturowej
zostatoby znakomicie poszerzone. Nie majac w tej chwili takich mozli-
wosci musimy z konieczno$ci ograniczy¢ si¢ do paru uwag i sugestii na
ten temat, ktére pomoga nam — jak sagdzimy — nieco szerzej zarysowac
kontekst fenomenu spotecznego, ktory okreslilismy jako ,,projekt Regina
Protmann”. Zwracali$my dotad uwage (zachowujac klasyczny, chrono-
logiczny uktad probleméw) na protestancka reforme Kosciota. Teraz
chcieliby$my przyjrze¢ si¢ potrydenckiej reformie Kos$ciota rzymskiego
1 temu, w jaki sposob rzymska konfesjonalizacji zmienila strukture $wia-
ta spotecznego. Okazja do tego, bedzie analiza dziatalnosci jezuitow
w Braniewie.

Literatura na temat jezuitow i ich dziatalnosci w Braniewie jest
dosy¢ obszerna®. Jak wspomniano jezuitow sprowadzono do Braniewa
z inicjatywy biskupa Hozjusza. Przybyli tutaj wkrétce po rozprawie bi-
skupa z luteranami. Pierwszych jedenastu zakonnikéw przybytych
glownie z Rzeszy Niemieckiej i Rzymu (w tym przede wszystkim
Niemcy, poza tym m.in. Flandryjczycy, Szkot, Prusak, Wioch 1 Polak)
osiedlito si¢ w miescie w klasztorze pofranciszkanskim 8 stycznia 1565
r. Od razu zajeli si¢ organizacja kolegium 1 szkoty tj. gimnazjum. Z nie
wszystkich pierwszych zakonnikow biskup byt zadowolony (przyktad
Arnolda Conchiusa, rodem z Flandrii). Dokument erekcyjny kolegium
1 seminarium podpisano 21 sierpnia 1565 r. Pierwszych alumnéw do
seminarium przyjeto 25 listopada 1567 r., gimnazjum za§ w jakiej$ for-
mie dziatato juz od stycznia 1565 r. Do gimnazjum przybyto sporo pol-
skiej mtodziezy szlacheckiej. Wzbudzato to sporo napi¢¢ z mieszczana-
mi, zwlaszcza z pospolstwem (z czeladnikami czy strazag miejska).
Oczywiscie z gimnazjum korzystata tez miejscowa mtodziez meska.
Wysoki poziom nauczania i dobra opinia 0 nauczaniu jezuitOw przycia-

% Por. m. in. Ch. Hartknoch, op. cit., s. 1049-1050; A. Eichhorn, op. cit., s. 169-190;
J. Braun, Geschichte des koniglichen Gymnasiums in Braunsberg wéihrend seines drei-
hundertjihrigen Bestehens, Braunsberg 1865; J. Korewa, Z dziejow diecezji war-
minskiej w XVI wieku. Geneza braniewskiego Hosianum, Poznan-Warszawa-Lublin
1965; A. Triller, Das Jesuitenkolleg 1565-1772, w: Aus der Geschichte des Gymnasi-
ums zu Braunsberg/Ermland 1565 bis 1945 anliflich der 400. Wiederkehr seiner
Griindung, Osnabriick 1965, s. 5-23; J. Oblak, O poczgtkach kolegium i seminarium
duchownego w Braniewie, ,,Studia Warminskie” 1968, t. 5, s. 5-41; S. Achremczyk,
A. Szorc, op. cit., s. 164-175; J. Hochleitner, Jezuici w Dominium Warminskim na
przelomie XVI i XVII wieku, ,,Studia Warminskie” 2004-2005, t. 41-42, s. 269-280.
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gala nowych chetnych. Précz gimnazjum dzialalo seminarium i alumnat
papieski (od 1578 r.) dla 0séb przygotowujacych si¢ do stanu duchow-
nego, czyli klerykéw jezuickich i diecezjalnych oraz alumnow papie-
skich. Byto to kolejnych kilkanascie lub nawet niekiedy kilkadziesiat
0os6b nauczanych przez jezuitdéw. Wyktady prowadzono po tacinie,
z wykorzystaniem dziet starozytnych klasykow i gramatyki Donata. Przy
prywatnym nauczaniu nie unikano jednak jezykow narodowych. W 1571
r. przy kolegium zorganizowano sodalicj¢ marianska, jedna z pierw-
szych na §wiecie. W ten sposob mlodziez znalazta organizacje, w ktorej
mogta umacnia¢ wewngtrzne zycie religijne 1 taczy¢ to ze studiami.
W 1601 r. do sodalicji dopuszczono réwniez miodziez z Braniewa, ktora
nie ksztalcita si¢ w gimnazjum®.

Gimnazjum opiekowali si¢ jezuici z kolegium, ktorych teoretycz-
nie powinno by¢ przynajmniej dwudziestu. Bywato roznie. Przy tym
dtugo nie trwali w jednym miejscu, przenoszono ich z jednego kolegium
do drugiego. Jednym z bardziej znanych jezuitow, miejscowego pocho-
dzenia byt Fryderyk Bartsch, z rodziny burmistrzowskiej, wczesniej
znanej tez z sympatii do luteranizmu®. Fryderyk byt m.in. przez 10 lat
rektorem kolegium w Braniewie (1582-1592)%. W tym samym czasie
prefektem seminarium byl inny braniewianin — Andrzej Busau (1582-
1585). Jeszcze inny braniewianin — niejaki Szymon Hagenau — zastynat
z kolei od strony negatywnej, bowiem prowadzit wrecz dziatalno$¢ de-
struktywna, zwalczajac naptyw polskiej mtodziezy. Ostatecznie opuscit
on zakon®’. Generalnie mieszczanie nie przyjeli jezuitow entuzjastycz-

8 A. Eichhorn, op. cit., s. 169-190; J. Oblak, op. cit., s. 5-41; S. Achremczyk, A. Szorc,
op. cit., s. 163-168.

% Na marginesie chcemy podkresli¢ jak bardzo ta dynamika zmian konfesjonalizacji
wskazuje na duchowy kontekst reformacji. Braniewianie, podobnie jak mieszkancy
Erfurtu, Frankfurtu, Elblaga czy Krolewca nie przyjmowali i nie wlaczali si¢ w ruch
reformy Kosciota dla doraznych korzysci, z niewiedzy czy nie§wiadomosci, ale z po-
trzeby poglebienia zycia religijnego i z powodu poszukiwania autentycznego doswiad-
czenia religijnego. W momencie, gdy reforma rzymska przyniosta oczekiwane zmiany
wielu takich jak Fryderyk Bartsch z Braniewa angazowalo si¢ w odnowione zycie
religijne rzymskiego katolicyzmu. Nie umniejszajac roli obiektywnych, spoteczno-
gospodarczych warunkéw zmiany kulturowej nie nalezy pomija¢ w wyjasnieniach
procesu historyczno-spolecznego horyzontu aksjologicznego i wizji §wiata, za ktore
ludzie chetniej umieraja niz za ,,wyborcza kietbasg”.

% Por. J. Korewa, Rola braniewskiego Hosianum w dziele zespolenia Warmii z Rzecz-
pospolitg w w. XVI-XVIII, ,Studia Warminskie” 1968, t. 5, s. 84; S. Achremczyk, A.
Szorc, op. cit., s. 161.

7 A. Eichhorn, op. cit., s. 184; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 168-169.

332



PROJEKT REGINA PORTMANN — SZKICH Z HISTORILI. ..

nie. W oczach mieszczan stanowili oni narz¢dzie biskupa w walce z lu-
teranizmem, przy tym wraz z nimi przybyla niespokojna mtodziez,
w tym mtodziez polska, do ktdrej mieszczanie nie byli nastawieni pozy-
tywnie. Dochodzit tez aspekt ekonomiczny i przejmowanie przez jezui-
tow posesji, beneficjow, legatow w miescie oraz nadan ziemi, w tym
catych komplekséw dobr i majatkow.

Ignacy Loyola, jak mato kto z jego wspolczesnych, rozumiat, ze
Reformacja byla dzielem ludzi Kos$ciota szukajacych autentycznego do-
swiadczenia religijnego i przezycia religijnego sensu swojego zycia.
Zaproponowana przez jezuitow modernizacja Ko$ciota i spoteczenstwa
odwotuje si¢ z jednej strony do kultury tekstu, propagujac religijnosé
intelektualng i refleksyjna, z drugiej za§ ujmuje t¢ religijno$¢ i samo
zycie w ramy instytucji organizowanych bardziej na wzor scentralizo-
wanych monarchii niz koncyliarystycznie rozumianego Kosciota. Utrwa-
laniu konfesyjnego 1 spotecznego porzadku stuzyt program metodyczne;j
samodyscypliny, obejmujacej zardwno intelekt, jak 1 pewien szczegdlny
stosunek do cielesnosci (istote moralnosci upatrywano wowczas, jak
1 dlugo przedtem i1 potem, w panowaniu nad nami¢tnos$ciami ciala), ktory
u Kartezjusza przyjmie posta¢ idei niezaangazowanego podmiotu. Istot-
ng nowoscig jezuickiego programu spotecznego byta koncepcja chrzesci-
janstwa zaangazowanego w $wiecie. Duchowy rozwdj, samodyscyplina,
intelektualne kompetencje nie miaty odtad prowadzi¢ wierzacych ku
klasztornej klauzurze, ale motywowaé ich do spolecznej aktywnosci™.
W programie tym mozemy chyba widzie¢ rzymskokatolicka odpowiedz
na protestancki projekt ,,wewnatrzéwiatowej ascezy” 1 afirmacji ,,zwy-
klego zycia™®’.

Takie roztozenie akcentow formacji religijnej wptyneto istotnie na
preferowane przez jezuitéw kierunki spotecznej aktywnosci: edukacja,
wpltyw (poprzez doradztwo duchowe 1 intelektualne) na elity spoteczne,
misje — to trzy gléwne obszary realizacji powotania jezuity. Sposob
w jaki nowy zakon, ktory szybko zajat w Kosciele role eksperta od zmo-
dernizowanej wizji $wiata 1 spolecznego porzadku, realizowal swoje
cele, znakomicie ilustruje jego dziatalno$§¢ w Braniewie 1 — zakonczone
ostatecznie porazka — proby zdominowania edukacji w Elblagu. W Bra-
niewie jezuici zaczynaja swojg dziatalnos¢ od zatozenia kolegium dla
$wieckiej mtodziezy a nast¢pnie dopiero seminarium duchownego i ko-
legium papieskiego przygotowujacych mtodziez do kaptanstwa. Istot-

8 Zob. J. Burkhardt, op. cit., s. 182.
¥ Szerzej o tym: Ch. Taylor, op. cit., s. 390-459.

333



BOGDAN RADZICKI, GRZEGORZ BIALUNSKI

nym elementem konfesjonalizacji zycia spolecznego byto roéwniez dusz-
pasterstwo, ktérego waznym aspektem byly organizacje §wieckich. Bra-
niewska sodalicja marianska powstata w 1571 roku skupiata nie tylko
szlacheckg mtodziez braniewskiego konwiktu, ale réwniez byta dostepna
dla mieszczan.

Nie jest zadnym odkryciem, ze stosowane przez jezuitdéw narze-
dzia modernizacji spolecznej sa w zasadzie wspdlne wszystkim konfe-
sjom, ktore ksztaltowaly w XVI i na poczatku XVII w. swoja tozsamos¢,
niezaleznie od tego, w jaki sposob waloryzowaly one paradygmaty, na
ktorych ja budowaty™ i niezaleznie od fundamentalnych réznic dogma-
tycznych. Loyola, tak jak Luter, Melanchton i Kalwin doskonale odczy-
tywali potrzeby spotecznego rynku idei (w innej konwencji jezykowe;j
powiedzielibySmy — ,,znaki czasu”) i potrafili stworzy¢ organizacje, kto-
re te odkryte zapotrzebowanie na bardziej ,,wiary-godne” objasnienia
$wiata przezywanego przekuty w spoteczny sukces. Sukces Reformacji
den z projektow nie byt w stanie zdoby¢ w nim pozycji dominujacej
(uzyskujac jednoczesnie dominacje na lokalnych ,,rynkach” idei); kazdy
tez zdobywat trwate przyczotki na obszarze zdominowanym przez kon-
kurencj¢. Szczegolnie interesujace w tym konteks$cie sg obszary pograni-
cza, na ktorych walka o ,,rynek” (idei 1 dusz) wymaga szczego6lnej samo-
swiadomosci i dyscypliny’'. Ogromny wptyw projektu Ignacego Loyoli
na kulture europejska (i europejskie elity) XVI 1 XVII w. opiera si¢ na
zatozeniach szczegolnej praktyki rozwoju zycia duchowego — ignacjan-
skich Cwiczeniach duchowych, ktore nie tylko rewolucjonizuja sposob
przezywania wiary jako indywidualnego (sic!) stosunku do Boga i zara-
zem wspolnotowego systemu wartosci (gleboka wiez ze $wiadomie
przezywanym i akceptowanym uniwersum symbolicznym), ale zarazem

% Zob. np. J. Burkhardt, op. cit., s. 239-245, tu syntetyczne podsumowanie dyskusji na
ten temat w literaturze niemieckiej. Z siedmiu hasel przytaczanych przez Burkhardta na
podstawie analizy literatury przedmiotu, szczegdlnie czytelne sa trzy: edukacja, kate-
chumenizacja (duszpasterstwo i wydawanie katechizmow) i kontrola (zaréwno samych
wiernych jak tez nade wszystko tzw. ,konfesyjnych straznikéw tozsamosci” — ksiezy,
pastorow, kaznodziejow itp.

° Nie mozemy oczywiscie zapominaé, ze konkurencyjne projekty o ktorych tu piszemy
nie dzialaly ostatecznie w warunkach wolnego rynku, ale korzystaty z szerokiego
wsparcia instytucjonalnego, czy to biskupa warminskiego i krolewskich komisarzy, czy
tez ksigcia pruskiego i zluteranizowanych rad miejskich.
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ksztattuja nowe praktyki do$wiadczania $wiata i samego siebie (habi-
92
tus)”.

Miedzy Lutrem a Loyola

Nie mamy dowodow, ze mioda corka braniewskiego kupca prze-
szta trening Cwiczert duchowych; nie ulega jednak watpliwosci, na co
wielokrotnie wezesniej wskazywano®, ze jej whasny projekt pozostawat
pod przemoznym wpltywem ignacjanskiego programu rozwoju zycia
duchowego, ale takze jezuicko-protestanckiej idei zaangazowania
w $wiecie w duchu ,,wewnatrzéwiatowej ascezy™. Wiadomo, ze duza
role u samego poczatku jej dziatalnosci miat jej, nieznany z imienia,
spowiednik, przypuszcza si¢, ze byt to jezuita (wyboru poza ksiedzem
parafialnym rzeczywiscie nie bylo). On jej zalecatl pewna powsciagli-
wo$¢ w stosowaniu umartwien, postow i1 praktyk pokutnych (wczesniej
Regina potrafita odmawia¢ sobie przez caty tydzien jedzenia i picia)’.
Jezuici prowadzili tez w Braniewie nauki dla dziewczat w niedzielne
popotudnia®, jednakze udziat w nich Reginy nie zostal zrédtowo po-
twierdzony. Podobnie niepotwierdzony jest udzial jezuitéw w opraco-
waniu pierwszej reguty katarzynek z 1583 r., a przynajmniej nie byl
jeszcze zbyt znaczacy’ . Wiadomo natomiast, ze w pozniejszym czasie

2 Ch. Lowney w kapitalnej ksiazce poswieconej teorii i praktyce przywodztwa we
wspotczesnych korporacjach wskazuje na sze$¢ istotnych cech, ktore uzyskuje, w wy-
niku przejécia przez trening Cwiczert duchowych, kandydat na jezuite: 1) zdolnosé¢ do
systematycznej refleksji nad swymi stabosciami, szczegolnie ujawniajgcymi si¢ w na-
wykach i sktonnosciach; 2) zintegrowany Swiatopoglgd, wizje i system wartosci; 3)
gleboki szacunek dla innych ludzi i catego stworzenia; 4) uznanie siebie samego za
kochanego i waznego, 5) zdolnos¢ i codzienny nawyk wylgczania powszednich rozpro-
szen, aby moc oddawa¢ sie refleksji; 6) metode rozwazania wyborow i podejmowania
decyzji. Ch. Lowney, Heroiczne przywodztwo. Tajemnice sukcesu firmy istniejqcej
ponad 450 lat, thum. L. Malczak, Krakow 2011, s. 119.

% Zob. np. B. G. Sliwinska, op. cit., s. 98.

% Milos¢ winno sie zaktadaé wiecej na czynach niz na stowach. Ignacy Loyola, Cwi-
czenia duchowne, thum. M. Bednarz, Krakow 2002, nr 230-231, s. 235-236.

% Das Leben der gottseeligen..., s. 94; B. G. Sliwinska, op. cit., s. 59.

% B. G. Sliwinska, op. cit., s. 58.

97 Inaczej ibidem, s. 98; S. Achremczyk, A. Szorc, op. cit., s. 158. O przypuszczalnym
wplywie jezuitow na regule pisal tez E. M. Wermter, Einleitung, w: Quelllen..., s. 26-
27, opieral to na tym, ze 6wczesny burmistrz Jan Bartsch, ojciec rektora kolegium
Fryderyka Bartscha, byl jednym z dwoch opiekunéw zgromadzenia ze strony miasta
(art. 3). Tenze autor przyjmuje rowniez wptyw jezuitdw na poznanie porzadku rozwa-
zan modlitewnych Ludwika z Granady, dominikanina, ktory zawarto w art. 11 pierw-
szej reguly, ibidem, s. 28-30. Udokumentowanym przyktadem kontaktow jezuitow
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kontakty z jezuitami zaowocowaly mys$la o nauczaniu dziewczat przez
katarzynki, wszakze nie byla to raczej wczesna idea, gdyz brak jej
w pierwszej regule, pojawila sie dopiero w regule z 1602 r.”° T tutaj
wplywy zdaja si¢ by¢ juz wyrazne, choéby w zmianie dotychczasowych
cyklicznych tematow medytacji na modlitwe kontemplacyjna, o zroézni-
cowanej tematyce, wprowadzeniu dwukrotnych rachunkéw sumienia
w potudnie 1 wieczorem, cotygodniowej spowiedzi i cze¢stej komunii
sw., itp.”” Wtedy spowiednikiem Reginy Protmann byl przypuszczalny
jej pierwszy biograf, jezuita — Engelbert Keilert (zm. 1622), a wptyw na
regute mial tez Pawel Boxa (zm. 1627), rektor braniewskiego kole-
gium'”.

Z drugiej strony nie mamy rowniez przekonujacych wskazowek,
ze do domu rodzinnego Protmannoéw docieraly 1 wptywaty nan idee Re-
formacji; ze czytano tam chocby reformacyjne pisma, ktore zapewne
w znacznych ilosciach kolportowano do Braniewa z pobliskich Prus
Ksigzgcych. Niemniej — tak jak program duchowosci jezuickiej (rozmy-
slanie, praktyki medytacyjne, ¢wiczenia duchowne, o ktérych mowa jest
juz w pierwszej regule) przenika praktyke zycia rodzacego si¢ zgroma-
dzenia, tak program spolecznego zaangazowania'®' (otwarto$é¢ formuty
zgromadzenia kontemplacyjno-apostolskiego'*?), podkreslenie roli pra-
cy, jako podstawowego sposobu materialnego zabezpieczenia zgroma-
dzenia (Artykut XVII reguty z roku 1602)'” i edukacji z jednej strony,

z katarzynkami byto ich uczeszczanie do spowiedzi i komunii $wietej do kolegium (art.
15 pierwszej reguty).

% B. G. Sliwinska, op. cit., s. 103, 145. Data zatozenia pierwszej szkoly przez kata-
rzynki nie jest znana, przypuszcza sie, ze stalo si¢ to miedzy 1583 (czasem powstania
pierwszej reguly) a 1586 r. (czasem powotania siostr katarzynek do Lidzbarka War-
minskiego m.in. dla nauczania dziewczat), ibidem, s. 145.

% E. M. Wermter, Einleitung..., s. 24-30; B. G. Sliwinska, op. cit., s. 136.

1 E. M. Wermter, Einleitung..., s. 24-26; T. Clagius, Linda Mariana sive de beata
virgine Lindensi, Coloniae 1659, s. 326-327.

""" Wedtug biografa Reginy Protmann katarzynki zobowiazaly si¢ wyjs¢ poza klauzure,
do domow ludzi potrzebujgcych pomocy i gorliwie swiadczy¢ im uczynki milosierdzia
chrzescijanskiego: pielegnowac chorych, pociesza¢ smutnych i stuzyé im swojg pomocq
we dnie i w nocy, B. G. Sliwinska, op. cit., s. 73; Das Leben der gottseeligen..., s. 91-
92.

2 B. G. Sliwinska, op. cit., s. 71-74. Takim zewnetrznym symbolem odejécia od sta-
rych regut mozna uznaé rezygnacj¢ z krat w domach zakonnych.

' Sama jatmuzna, jako darowizna, wsparcie materialne byta naturalnie respektowana,
zachowat si¢ nawet list Reginy Protmann do kapituty warminskiej z prosba o jalmuzng
i pomoc, Quellen..., s. 114-115. Siostry bez niecheci traktowaty tez zebrakow, por. Das
Leben der gottseeligen..., s. 97.
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a indywidualnego stosunku wiary (modlitwa osobista, rezygnacja ze
choralnej modlitwy brewiarzowej, na rzeczy indywidualnej medytacji),
ktéry ma by¢ dla cztonkin zgromadzenia zroédlem duchowej sity do spet-
niania dobrych uczynkéw — nosi w sobie wyrazne pigtno nowej koncep-
cji zycia chrzescijanskiego, co najmniej zbieznej z programem ewange-
lickim. Nie sposéb oczywiscie wskaza¢ jednoznacznie szczegdlowych
tresci  programowych nowego zgromadzenia, ktéore wskazywatyby
wprost na ewangelickie inspiracje. Zgromadzenie powstawalo w okresie
rozwoju kontrreformacji (reformy rzymsko-katolickiej), ktora konfesjo-
nalizacji poddala rowniez sam je¢zyk teologicznego dyskursu. Juz sam
wybor zycia zakonnego jako sposobu samorealizacji sytuuje jedno-
znacznie Reging na okreslonym biegunie mozliwych i1 rywalizujacych
woweczas koncepcji $wiata i Kosciota'®. Braniewianka nie wybrata jed-
nak, jako scenariusza wlasnego autoprojektulos, ani tradycyjnej formuty
zycia klauzurowego, do$¢ popularnego ciagle w tym okresie, jak prze-
konuje B.G. Sliwinska, na Warmii i w samym Braniewie ", ani tez —
wyraznie juz sie przezywajacej — formuty tercjarskiej'’’. Reforma teolo-

1% Swoja drogg — interesujaca — z koniecznoéci bez mozliwosci znalezienia nan odpo-
wiedzi — bylaby refleksja nad mozliwym scenariuszem zycia Reginy w przypadku
zwycigstwa w Braniewie Reformacji. Nie znamy dotad jakiego$ opracowania, ktore
poréwnywatoby zyciorysy kobiet o silnej osobowosci po réznych stronach konfesyjne-
go podziatu.

195 Katolicka teologia pastoralna bedzie tu widziata oczywiscie wptyw czynnika trans-
cendentnego, my jednak usilujemy opisaé rzecz calg w ramach paradygmatu spotecz-
nego zasobu wiedzy. Nie wyklucza to — oczywiscie — ale niejako bierze w nawias prze-
stanki transcendentne.

1% Zob. B. G. Sliwinska, op. cit., s. 71.

"7 Ibidem, s. 69-70. W Braniewie przed katarzynkami istniato zgromadzenie beginek
(tercjarek franciszkanskich). W protokole wizytacyjnym w 1565 r. wspomniano, ze
beginki miaty dwa domy, ale jeden z nich zostat oddany dla parafii i zostat wyburzony,
a na jego miejsce zbudowano nowy dla potrzeb parafii. W drugim domu mocno pod-
niszczonym, mieszkatly tylko dwie siostry, ktore utrzymywaly si¢ z pracy wtasnych rak
i opiekowaty si¢ chorymi. Beginki zajmowaty si¢ tez nauczaniem dziewczat, przypusz-
cza si¢, ze jedng z ich uczennic byta Regina Protmann. Z czasem katarzynki przejety
wszystkie domy beginek. Zob. A. Szorc, Warmia czasow Reginy Protmann (w drugiej
polowie XVI i na poczgtku XVII wieku), ,,Studia Warminskie” 2001, t. 38, s. 175-176.
Na pytanie, czy beginki miaty wplyw na katarzynki zdania historykéw byly podzielo-
ne. Za tym wplywem opowiadal si¢ m.in. A. Szorc, Warmia czasow..., s. 175-176
i E. M. Wermter, Einleitung..., s. 24, 26; przeciw B. G. Sliwinska, op. cit., s. 57, 84.
Warto zauwazy¢, ze beginki podobnie jak katarzynki nie byly uznawane za zakonnice,
nie przestrzegaty tez Scistej klauzury, a poza tym wykonywaty podobne zajgcia: opieka
nad chorymi i nauczanie dziewczat. Wszystko to zdaje si¢ przemawiac za tym, ze be-
ginki odegraly jednak znaczaca role w ksztaltowaniu si¢ nowego zgromadzenia, cho¢
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gii chrzescijanskiej i chrzescijanskich praktyk spotecznych rozpoczeta
przez dzieto Marcina Lutra i kontynuowana przez zakon jezuitow i So-
bor trydencki trwale zmienila spoleczny system wiedzy, sposoby kon-
ceptualizacji §wiata i repertuar chrzescijanskiej tozsamos$ci. Fenomen
Reginy Protmann pokazuje jednak, z jakim trudem do tego repertuaru
owczesne kobiety mogly wlacza¢ wlasne, autorskie projekty.

sam model zycia franciszkanskich tercjarek stracit niewatpliwie na atrakcyjnosci
i musiat ulec zmianie. To wlasnie zaproponowata Regina Protmann.
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»REGINA PROTMANN PROJECT”
DRAFT HISTORY SUBJECTIVITY IN PRUSSIA XVI

Summary

This paper is an attepmt to summarise the person of Regina Prot-
mann, founder of Sisters Saint Catherine Sister Cloister in Braniewo, as
a “regional identity project”. According to authors its structure and its
meaning can be fully understood by taking into consideration the cultur-
al context in which the “project” was delineated. Full context is com-
posed not only of political and economic factors of time and space, but
also a rapid process of cultural change - clash of two ideas of interpreta-
tion of Christian Symbolic Universe (theological discourses) and thus
different visions of good and modest life. Most of all, the context con-
sists of local customs and habits, which reinterpret official religious dis-
course in frames of own, local experience (of “lived through” world).

The main interpretation frames of problem essayed here are lim-
ited to theological discussion on the general concept of Church, which
found its counterpart in social practice, eg. the “Chalice dispute” for
laymen (Holy Communion in two forms) and, on the other hand, dispute
about conception of Christian life — the concept of subjectivity. The lat-
ter polarized Catholics and Protestants around practices, beginning from
the concept of priesthood and ending on penance. The importance of
those two was eclipsed by the issue of opposition of life engaged in mat-
ters of this world and life, which meant to be out of temporal context.
This paper is attempt to describe the consecrated life of beatified Regina
Protmann as an element of dialectical process, in which both oppositions
in the dispute clarify and complement with each other.

(translation: Andrzej Gierszewski)
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