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Tozsamos¢ kulturowa, tozsamos¢ narodowa
»Kultura polska” w rozumieniu
Polakow z Bialorusi

W ostatnich latach w Polsce, podobnie jak w wielu innych krajach, jednym
z gléwnych kierunkow w naukach spotecznych staty si¢ badania nad tozsamo-
scig. Wydaje sig, ze sg one dzi$ wregcz nakazem chwili. Od kilku lat na §wiecie
dokonuja si¢ bowiem niezwykle gwattowne zmiany historyczne i geopolityczne,
majace znaczenie takze dla procesow ksztaltowania tozsamosci narodowej, etni-
cznej, kulturowej. Transformacje te zachodza réwniez na interesujacych nas po-
graniczach, rozumianych zaréwno jako tereny nadgraniczne, jak i jako obszary
kontaktu osob nalezacych do réznych kultur, wraz z charakterystycznymi dla
nich typami $wiadomosci jednostkowej i zbiorowej (obszary te moga by¢ odda-
lone od granic panstwowych)!. Dla mieszkancow Polski szczegdlnie wazne sg
przeobrazenia dokonujace si¢ w naszym kraju oraz w panstwach sasiednich.

Pod wptywem zachodzacych zmian wiele osob (czgsto po raz pierwszy
w zyciu) zadaje sobie pytania: Kim wlasciwie jestem? Z jaka grupa etniczng,
narodowa, kulturowg si¢ identyfikuje? W niektorych przypadkach dochodzi na-

I Na temat definicji pogranicza i jego rodzajéw patrz m.in.: G. B a b i n s k it Pogranicze
etniczne, pogranicze kulturowe, peryferie. Szkic wstepny problematyki. ,Pogranicze. Studia Spo-
feczne” 1994, T. 4; R. K a n t o r: Kultura pogranicza jako problem etnograficzny. W: Zderzenie
i przenikanie kultur na pograniczach. Red. Z. Jasinski, R.Kantor Opole 1989; A. S a-
d o w s k i: Socjologia pogranicza. W: Wschodnie pogranicze w perspekiywie socjologicznej. Red.
A. S adowsk i Bialystok 1995.
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wet do reorientacji dotychczasowego sposobu identyfikacji. Ma to miejsce np.
tam, gdzie przemiany obejmujg sfer¢ podstawowych wyznacznikow tozsamosci
kulturowej i narodowej, zwlaszcza jezyka i religii. O ich efektach mozna bedzie
méwi¢ dopiero za kilkanascie lat.

Dzigki badaniom prowadzonym od dawna na terenach reprezentujacych rézne
typy pogranicza znane sg juz do$¢ dobrze mechanizmy ksztattowania sie tozsa-
mosci kulturowej i narodowej, w tym takze ich wyznaczniki (jezyk, religia,
wspolnota miejsca zamieszkania, §wiadomos$¢ wspdlinych tradycji i loséw histo-
rycznych). Konieczne jest jednak — moim zdaniem ~— stale poszerzanie terenow
badan oraz podejmowanie prob bardziej szczegétowego okreslenia wyznaczni-
kéw samoidentyfikacji w odniesieniu do zroznicowanych typow spotecznosci.
Bardzo wazne jest ponadto badanie wplywow proceséw historyczno-polity-
cznych, osadniczych, demograficznych i innych na sfer¢ tozsamosci jednostek
1 szerszych zbiorowosci w réznych okresach. Z badaniem tozsamosci kulturo-
wej laczy sig¢ natomiast bezposrednio koniecznosé stawiania pytan o tresci, ktére
— wedlug przedstawicieli badanych spotecznosci oraz badaczy — kryja sie pod
pojeciem kultury okreslonej grupy. Istotne jest bowiem zbadanie, jak czlonkowie
poszczegolnych spotecznosci postrzegajg 1 opisuja kulture ,,swojej” grupy, jakie
wzory zachowan, zjawiska, wartosci uznaja za charakterystyczne dla niej, jakie
za$ sg wedtug nich elementami kultur ,,innych”.

Badajac fenomen tozsamosci kulturowej mozemy takze np. szuka¢ odpowiedzi
na pytanie o trwatosé¢ jej wyznacznikdow, znajomos¢ dziedzictwa kulturowego
i mechanizmy jego przekazu w badanych grupach, o postawy miodego pokolenia
wobec tradycji wlasnej grupy narodowej czy etnicznej i o to, co w tej tradycji
uznaje si¢ za szczegdlnie cenne. Mozna wreszcie wskazywaé sposoby manife-
stowania pewnych symboli kulturowych, $wiadczacych o identyfikacji z dang
grupa i okreslaé warunki sprzyjajace takim demonstracjom, a oprocz tego —
ukazywaé sytuacje, w ktorych zachowania takie sa umozliwiane. Szczegoélnie
frapujace wydaje si¢ badanie historii tozsamosci kulturowej i narodowej okres-
lonych grup, co — jak wiemy — nie jest rownoznaczne z badaniem samej
historii czy kultury. Konieczne jest przy tym wypracowanie takich metod 1 te-
chnik badawczych, ktére pozwolityby np. sporzadzi¢ w miar¢ wyczerpujaca liste
wyznacznikow tozsamosci kulturowej i odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim stopniu
stanowia one podstawe samoidentyfikacji badanych z okreslong grupa. W bada-
niach nad tozsamoscia powinno si¢ przy tym szczegdlnie wystrzega¢ uogolnien.

Niektorzy badacze wskazuja na wyjatkowa przydatnos¢ metod jakosciowych
(m.in. metody autobiograficznej, analizy tre$ci) w badaniach nad tozsamos$cia?.

2 J. K uc har sk a: Poszukiwanie tozsamosci kulturowej ludnosci kaszubskiej w Polsce
i Kanadzie. £.6dz 1993, s. 7; A. S a d o w s k i: Tozsamosé¢ etniczno-kulturowa mieszkancow
polsko-bialoruskiego pogranicza. W: Wschodnie pogranicze w perspektywie socjologicznej. Bialy-
stok 1995, s. 84.

9 — Studia etnologiczne...
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Przydatnos¢ tych metod potwierdzily rowniez badama terenowe, jakie w latach
19921995 przeprowadzitam na Bialorusi w kilkunastu miejscowosciach Gro-
dzienszczyzny 1 Minszezyzny. Ich celem bylo m.in. okreslenie warunkow, w ja-
kich ksztaltowala sie tozsamo$¢ narodowa i1 kulturowa mieszkajacych tam
Polakow, i wskazanie jej wyznacznikow. Przeprowadzitam, ponad 250 rozmow.
Moimi informatorami byly glownie osoby reprezentujace pokolenie urodzone
w okresie miedzywojennym na ziemiach nalezacych wowczas do Drugiej Rze-
czypospolitej, a od czaséw 11 wojny swiatowej wchodzacych w skiad Bialoru-
skiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej’.

Wspomniane badania potwierdzity rowniez uzytecznos¢ obserwacji bez-
posredniej. Dzigki niej mozliwe jest zrozumienie wielu zachowan, a niekiedy
wrecz zastepuje ona przekaz zwerbalizowany. Przytocze tu znamienny przyklad,
jaki zarejestrowalam w pazdzierniku 1995 roku podczas udzialu w spotkaniu
cztonkdéw minskiej sekcji Zwiazku Polakéw na Bialorusi. Moglam si¢ wowczas
naocznie przekonaé, jakie znaczenie majg dla uczestnikow tego spotkania okres-
lone postacie polskich bohaterow narodowych. Jak wazny jest sam kontakt
z polskim stowem. Na zakonczenie zebrania odtworzono z tasmy magnetofono-
wej audycje, ktorych bohaterami byli: Emilia Plater oraz Walerian Lukasifski.
Skupienie stuchaczy, absolutne milczenie, przymknigte oczy, atmosfera przypo-
minajaca nabozenstwo dowodzily, iz te elementy polskiej kultury, tradycji na-
rodowej, z ktorymi mieli kontakt za posrednictwem nagrania, byly dla nich
niezmiernie wazne, stanowily niemal $wigtosé. Obserwacja tego typu reakcji
pozawerbalnych, emocji wydaje sig, jak sadze, rdOwnie wazna, jak bezposrednie
pytanie informatoréw o polskich bohaterow narodowych, o znanych im pisarzy,
tytuly czytanych ksiazek, prasy itp. Badacz staje jednak przez problemem, jak
— w sposdb najbardziej zblizony do rzeczywistosci — opisa¢ emocje, przezycia
badanych osdb, jak oddac ich istote w publikacjach naukowych lub w relacjach
ustnych.

Wrdéémy jednak do zagadnienia tozsamosci kulturowej. Badania, jakie prze-
prowadzitam, wykazaly, ze wigkszos¢ informatoréw miala znaczne trudnosci ze
wskazaniem cech kultury wlasnej grupy, okreslanej przez nich jako ,kultura
polska”. Badani nie potrafili tez najczesciej wyj$¢ poza identyfikacje owej kul-
tury z religig katolicka, ze swigtami koscielnymi i towarzyszaca im obrz¢dowo-

3 Wyniki swoich badan prezentowatam m.in. w nast¢pujacych publikacjach: L. K ab z i n-
s k a-S tawar z: Polacy na Bialorusi. Relacja z badan etnologicznych nad wspolczesnym
procesem ksztaltowania $wiadomosci etnicznej. ,Przeglad Wschodni” 1992/1993, T. 2, z. 3(7),
s. 681-—695; T a z: ,,I po co ta granica?” ,Etnografia Polska™ 1994, T. 38, z. 1, s. 79—105;
T a z: Nie wvlko bastion polskosci. Uwagi o miejscu i roli Kosciola Rzymskokatolickiego w yciu
Polakéw na Biatorusi. W: Filozofia i religia w kulturze narodow slowiasnskich. Red. T. C h r o-
bak, Z Stachowski Rzeszow 1995, s. 295—302; T a z: ,,Swoi” (,,nasi”) i, przybledy”
(,,obcy”) jako kategorie podzialu spolecznosci lokalnych. W: Wschodnie pogranicze w perspekty-
wie socjologicznej. Red. A. S a d o w s k 1. Bialystok 1995, s. 173—178.
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scig, Wyznanie bylo dla nich podstawowym wyznacznikiem tozsamos$ci kultu-
rowej i narodowej, czyli — by uzy¢ sformutowania informatoréw — przynalez-
nosci do okreslonej ,,nacji”. Katolik byl tez najczesciej Polakiem, prawoslawny
LRuskim” (termin ten podaj¢ w cudzystowie, okreslano nim bowiem najczescie]
zbiorowo Rosjan, Bialorusindw, Ukraincéw 1 innych mieszkancow badanych
miejscowosci nie bedacych Polakami). Wystepowalo tu wige zjawisko utozsa-
miania poszczegdlnych wyznan z kulturg okreslonych spolecznosel wiernych.
.Kultura polska” byla tozsama z katolicyzmem, ..ruska” — z prawostawiem.

Poza wymienionymi grupami pozostaje kategoria osob, ktore uwazaja si¢ za
Htutejszych”, a wige nie identyfikuja sie¢ z zadna narodowoscig lub tez nie de-
klaruja otwarcie przynalezno$ci do niej, s3 natomiast najczesciej wyznawcami
okre$lonej religii. Inng grupe stanowig osoby identyfikujace si¢ z jakims$ naro-
dem (.,nacja”) przede wszystkim na podstawie funkcjonujacego w rodzinie prze-
kazu o polskich, bialoruskich lub innych przodkach, nie bgdace jednak
cztonkami zadnego kos$ciota. Nalezy podkreslic, ze te kategorie ludno$ci nie byty
przewaznie uwzgledniane przez moich rozméwcow, dla kiorych swiat dzielit si¢
na Polakow katolikéw 1 ,,Ruskich” prawostawnych.

Wyniki moich badan dowodza, iz funkcjonujacy juz z pewnosciag w XIX
wieku, a siegajacy korzeniami co najmniej do okresu reformacji i kontrreforma-
cji stereotyp Polak katolik, ,,Ruski” prawostawny jest na badanych obszarach
niezwykle zywy. Powszechne jest roéwniez utozsamianie religii katolickiej, zwa-
nej ,,polska”, z kulturg narodowa Polakow?.

Inaczej natomiast wyglada dzi$ sytuacja na pograniczu polsko-biatoruskim.
Jak wynika z badan przeprowadzonych przez A. Sadowskiego w wojewddztwie
biatostockim i na Grodzienszczyznie, na terenach tych zanika stereotyp Polaka
katolika i ,,Ruskiego” prawostawnego lub uksztattowany bardziej wspolczesnie
stereotyp Bialorusina prawoslawnego. Zarazem jednak na Grodzienszczyznie
wyznanie rzymskokatolickie w znacznie wigkszym stopniu pelni funkcje naro-
dowe niz wyznanie prawoslawne w wojewodztwie bialostockim. Wspomniany
badacz podkresla réwniez znaczenie religii w okresleniu tozsamosci etniczno-
-narodowej ludnosci w warunkach pograniczas.

4 Na zwiazki religii katolickiej z tradycja narodowg i kulturowa Polakéw zwracalo juz uwa-
ge wielu badaczy. Patrz m.in.: S. C zarn o w s k i Kultura. Warszawa 1958; J. Tazbim
Kultura szlachecka w Polsce. Warszawa 1978, D. O 1 s z e w s k it Szkice z dziejow kultury
religijnej. Katowice 1986; E. Jabtonska-Deptuta: Wdobie Wiosny Ludow i Powstania
Stvezniowego. W: Chrzescijanstwo w Polsce. Zarys przemian 966—1945. Red. . Ktoczowski
Lublin 1981, s. 219—242. Warto tez zwroci¢ uwage na prace magisterskg K. Waszczyn-
skiej pt. Wspélczesny obraz szlachcica na pograniczu litewsko-biatoruskim (archiwum Ka-
tedry Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, Warszawa 1994). Autorka interesujaco pisze m.in.
o wystepujacym wspoélczesnie na badanych terenach pogranicza stereotypie Polak = katolik =
= szlachcic.

s A.Sadowski: Tozsamosé etniczno-kulturowa..., s. 86, 90.

9%
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Moje badania wykazaly, ze podczas gdy identyfikacja religijna czesto jest
dla informatoréw rownoznaczna z identyfikacja narodowa i kulturowa, to juz
np. zréznicowanie jezykowe nie odpowiada generalnie przynaleznosci do okres-
lonej narodowosci (,,nacji”’). Mozna poza tym przeprowadzi¢ granice jezykowa
miedzy ludnoscia pochodzenia szlacheckiego i ludnoscia chlopska. Jak podkres-
lali informatorzy (wywodzacy si¢ i ze szlachty, i z warstwy chlopskiej) szlachta
zawsze mowila po polsku. Chlopi natomiast, zaréwno katolicy, jak i prawosta-
wni, postugiwali si¢ (i postuguja nadal) tzw. mowg prosta® (gwarowa odmiana
jezyka biatoruskiego). W obrgbie owego ,,prostego jezyka” wystgpowaly jednak
pewne réoznice. Zdaniem moich informatoréw ,,Polacy méwili spolszczonym
jezykiem, a one [tzn. ,Ruskie” — J. K.] — zruszczone” (cytat z wywiadu prze-
prowadzonego w Nalibokach). Wedlug informacji innych oséb z tej miejscowo-
$ci — okreslajacych si¢ jako Polacy i katolicy — mieszkajacy za Niemnem
prawostawni, zwani tez ,,Ruskimi”, méwili np. hety (ten), hena (ona), heny (oni),
hetej (tej), Polacy zas$ uzywali np. stowa heny w znaczeniu ,tam”, w zwiazku
z tym ,,Ruskich” zwano w Nalibokach ,.hetakami”, oni natomiast okreslali Po-
lakéw mianem ,henaki” (lub ,,hanaki™).

,»Jezyk prosty” panowal gtdwnie na wsiach, a jezykiem polskim postugiwata
si¢ przede wszystkim ludnos¢ miasteczek i zasciankow szlacheckich. Jak stwier-
dzila jedna z mieszkanek Derewna, ,,w miasteczku ludzie rozmawiali po polsku,
kulturnie, delikatnie, a po wioskach — po muzycku, wigcej po biatorusku, ale
to tez byli Polacy [...], a czemu my [moéwili$my] po biatorusku — ja nie wiem”.

Informatorzy z Nalibok podkres$lali, ze ziemie lezace za Niemnem byly
bardziej urodzajne, dzigki czemu tamtejsi mieszkancy byli zamozniejsi od
naliboczan. Sprzedawali oni plody rolne na cotygodniowych jarmarkach w Na-
libokach, najczesciej w zamian za wyroby wykonane z drewna przez tutejszych
rzemiesinikow. Poziom kultury dnia codziennego ,,Ruskich” zza Niemna byl
jednak — zdaniem informatoréw — nizszy niz Polakow. Nie uzywali oni np.
talerzy ani widelcow, jadali rekoma, najczesciej z jednej miski, nie mieli tez
szklanek ani kieliszkéw. Ich jadlospis byt ubogi (jedng z wymienianych potraw
byla cebula ze $mietana), nie umieli tez tak czysto i smacznie jak Polacy przy-
rzadza¢ miesa 1 wedlin. Nie istnialy natomiast, wedtug badanych, zasadnicze
réznice migdzy Polakami i ,,Ruskimi” w stroju, typie budownictwa lub w spo-
sobie urzadzania wnetrz mieszkalnych. Moi rozmdwcy podkreslali jednak, ze
domy polskie byly czyste, jasniejsze, bardziej przestrzenne’. Wielu informato-

6 Istnienie tego typu podzialu potwierdzily tez wyniki badan K. Waszczynskiej, zob.
K. Waszczynska: Wspélczesny obraz szlachcica...

7 Z badan wynika, ze ,,wigksza kultura” dnia codziennego, w tym tez czysto$¢ -— zauwa-
zalna zarowno w wygladzie zewnetrznym czlowieka, jak i w jego domostwie — stanowi ceche
wyrozniajacg Polakow przede wszystkim w stosunku do Bialorusinéw i Rosjan. Litwini natomiast
byli juz postrzegani jako znacznie bardziej schludni, porzadni i gospodarni w poréwnaniu z Po-
lakami.
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réw nie potrafito wskazac¢ zadnych roZznic — poza wyznaniem — miedzy Pola-
kami i ,,Ruskimi”, miedzy ,kulturg polska™ i ,ruska”®. NajczeSciej nie umieli
réwniez wyjasni¢, na czym polegaja zasadnicze réznice migdzy wyznaniem ka-
tolickim 1 prawostawnym. Zazwyczaj dopiero w wyniku dodatkowych pytan
okazywatlo sig, ze istnieje pewna odmienno$¢ rytualéow lub tez mozna mowié
o wigkszej rozmaitosci nabozenstw w Kosciele rzymskokatolickim (stanowia
o niej przede wszystkim nabozenistwa majowe i rozafnicowe, ktorych brak w cer-
kwi). O innych réznicach postrzeganych przez informatoré6w moéwia nastepujace
wypowiedzi: ,,U nas to wiadomo, co $piewaja, jest duzo piesni, a w cerkwii
ciagle to samo, nie wiadomo co i nie mozna nic zrozumie¢”; ,,Polska to inna
kultura, ksi¢za nie pija, a batiuszka pije...” (cytaty pochodza z wywiaddéw prze-
prowadzonych w Nalibokach, pozostawiam je bez komentarza).

Zdaniem M. Pokropka, ,,obiektywnie istniejace zréznicowanie kulturowe na
Jjakims terenie czgsto nie jest w pelni uswiadomione wsréd miejscowej ludnosci.
Oczywiscie istnieje pewna ilos¢ elementow kultury, ktore w opinii jakiej$ grupy
ludnosci uwazane sa za réznicujace t¢ grupe od grup sastednich. Z reguly s3 to
elementy kultury raczej drugorzegdne [...]. Podstawowy zrab kultury ludowej mi-
mo istnienia réznorodnych grup etniczno-jezykowych jest tu podobny i zostat
wytworzony dzigki istnieniu w przesziosci podobnego zespotu czynnikow
sprawczych. Ponadto stopien uswiadomienia zroznicowania kulturowego jest
u poszczegdlnych jednostek dos$¢ roznorodny i zalezy od wielu czynnikéw. Nie-
kiedy owo uswiadomienie oparte jest na [...] prostych obserwacjach lub stwier-
dzeniach [...], z ktérych kazde ma inna warto$¢ poznawcza. Najczesciej
wymieniane s3 te cechy réznicujace, ktore sa najlatwiej dostrzegalne i majg od-
powiedniki we wlasnej kulturze.” Tego typu spostrzezenia mozna dzi§ z pew-
noscig odnies¢ do wielu badanych oséb reprezentujacych polska mniejszosé
narodowg na Bialorusi!®,

Na wspomniang juz ograniczong znajomo$¢ kultury ,,ruskiej” (prawostawnej)
w pewnym stopniu wplynat zapewne fakt, iz badani reprezentowali spotecznosci
tworzace specyficzne enklawy ludnos$ci polskiej (katolickiej), od dziesiatkow lat

8 Teze o braku wigkszych réznic, np. w jezyku i kulturze materialnej, miedzy katolikami
1 prawostawnymi glosza takze niektérzy badacze. Nalezy do nich W. Kalinowski:
Tolerancja religijna w stosunkach miedzy prawosiawnymi i katolikami na Zachodniej Bialorusi.
W: Wschodnie pogranicza w perspektywie socjologicznej. Bialystok 1995, s. 183.

9 M. P o krope ki Zroznicowanie kulturowe na pograniczu etniczno-jezykowym i jego
odbicie w Swiadomosci mieszkarcow na przykladzie pogranicza polsko-litewsko-biatoruskiego
w péinocno-wschodniej Polsce. ,Etnografia Polska” 1979, T. 23, z. 2, s. 152—153.

10 Inng sprawa jest nieche¢ do méwienia o réznicach; por. interesujace uwagi A. Sadowskiego
o obronnych postawach respondentéw wobec 0s6b zbyt natarczywie poszukujacych réznic
kulturowych na badanych obszarach; A. S a d o w s k i: Tozsamos¢ etniczno-kulturowa..., s. 94.
Badacz ten stawia réwniez istotne pytanie, czy na pograniczu powstaja warunki do wyrazania
réznic.



134 Iwona Kabzinska

wyraznie oddzielone przestrzennie od ludnosci wyznajacej prawostawie. Nalezy
jednak zaznaczyé¢, iz bardzo powierzchowna byla rowniez wiedza moich roz-
méwcow o kulturze zydowskiej, cho¢ do czaséw wojny Zydzi mieszkali na ba-
danym terenie razem z Polakami. Najcze¢dciej wspominano wylacznie o roznicy
religii, czasem stroju oraz ogolnie o odmiennym wygladzie Zydow. Zwracano
przy tym uwage na ich specyficzne zachowania podczas modlitwy (,.kiwanie
sie”). Wielu informatorow twierdzito jednak, ze wlasciwie nie dostrzegaja wigk-
szych réznic miedzy Polakami i Zydami — poza wyznaniem. Podkreslano na-
tomiast, ze w obronie czysto$ci wiary Zydzi nie zawierali malzenstw z osobami
innych wyznan.

Nasuwa si¢ pytanie, czy powierzchowna, fragmentaryczna wiedza o innej
kulturze jest efektem braku zainteresowania lub/i nieumiejg¢tnosci wyciagania
wnioskdéw z obserwacji, czy tez pewnego zamknigcia si¢ kazdej z sasiadujacych
ze soba grup na ,innych”? Osoby roznych narodowosci kontaktowaly sig
wprawdzie w szkole, w sklepie, na targu lub w innych miejscach publicznych,
bardziej niedostepna byla jednakze, jak si¢ zdaje, przestrzen religijna i domowa.
Poza obserwacja pozostawal wigc bardzo wazny obszar, ktéory mogltby stanowic
dodatkowe Zrédlo wiedzy o roznicach kulturowych migdzy poszczegolnymi gru-
pami.

W wypowiedziach informatorow czgsto powtarzalo si¢ przekonanie o wyz-
szosci kultury polskiej nad innymi kulturami. Ta ,,wyzsza kultura” byla naj-
czgSciej rozumiana jako kultura szlachecka (identyfikacja ta wystgpowala
zardbwno w wypowiedziach osdb o rodowodzie szlacheckim, jak i 0séb po-
chodzenia chlopskiego)!!. Owa ,,wyzszo$¢” przypisywano ponadto wszystkiemu,
co polskie. Na obraz ,,wyzszej kultury” skladaly si¢ najczesciej pewne wra-
zenia 1 zjawiska, z ktorymi informatorzy zetkngli si¢ podczas wyjazdow do
Polski: dobrze zaopatrzone i czyste sklepy, elegancko ubrani ludzie, grze-
cznie zachowujacy si¢ w srodkach transportu miejskiego pasazerowie itp. Ten
wizerunek polskiej rzeczywistosci, w ktorej — jak czgsto mowiono — ,,wszy-
stko pachnie”!2, konstruowany byl na zasadzie kontrastu z obrazem wlasnego
miejsca zamieszkania. Nie byl on jednak — rzecz jasna — wolny od uogél-
nien i idealizacji rzeczywistosci, co z kolei wynikato z bardzo powierzchow-
nej znajomosci polskich realiow. Mianem ,,polskich” okreslano tez czesto
obiekty pochodzace z czasow, gdy badane obszary Bialorusi znajdowaty sig
w granicach Drugiej Rzeczypospolitej. Uzycie takiego okreslenia wskazywato
na historyczno-terytorialne pochodzenie danego przedmiotu (np. domowego
pieca, mostu w miasteczku lub na uznanie go za cos$ dobrego, cennego). Do-

11 Szerzej na ten temat pisze K. Waszczynska: Wspdlczesny obraz szlachcica...
12 Jak wynikalo z niektorych wypowiedzi, moze to by¢ np. zapach sprzedawanych powsze-
chnie w Polsce srodkow kosmetycznych.
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dam jeszcze, ze w wielu przypadkach obraz Polski i tego, co polskie, ksztattowat
si¢ pod wplywem nostalgii i emocji.

Z wypowiedzi badanych, zwlaszcza 0sob pochodzenia szlacheckiego, inteli-
genckiego, wynikalo, ze o wyzszosci polskiej kultury decyduje czesto wyroznia-
jacy korzystnie Polakéw stosunek do drugiego czlowieka — grzecznos$é,
uprzejmos¢, umiejetnos¢ uzywania stowa ,,przepraszam” itp. Jak twierdzili nie-
ktorzy informatorzy, o tym, ze ktos jest Polakiem, §wiadczy nie tylko jego imig
i nazwisko, ale tez wyglad zewnetrzny — schludne ubranie, sympatyczny wyraz
twarzy oraz pewne cechy fizyczno-antropologiczne. Moi rozmowcy najczescie)
nie umieli jednak precyzyjniej okresli¢ owych cech, a moje dociekania kwitowali
krotko: ,,Polaka mozna po prostu pozna¢. Wyrdznia go uroda, rysy twarzy...”
Znamiennym $wiadectwem idealizacji obrazu Polaka (i polskiej kultury) jest
wypowiedz czytelniczki ,,Glosu znad Niemna”. Zaliczyta ona do cech polskiego
charakteru uczciwo$é, prawdomoéwnos¢, pracowitos¢, mitos¢ blizniego, ofiar-
nosé. Jej zdaniem, cechy te stopniowo gingly, przede wszystkim w wyniku wy-
niszczenia polskiej inteligencji, a zastapily je: klamstwo, korupcja, lenistwo,
zawis¢, cheiwosé, zlodziejstwo, zdrada 1 pijanstwo. ,Nikle s3 teraz u nas, na
Biatorusi, piekne polskie tradycje braterstwa, ofiarnej gotowosci do pomocy,
milosierdzia [...]” — zakonczyla swdj list czytelniczka!3. W podobnym tonie
utrzymane sg liczne listy Polakow z Biatorusi, drukowane na tamach wspomnia-
nego pisma.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze osoby, z ktdrymi rozmawiatam, miaty
wyrazne klopoty ze wskazaniem cech charakterystycznych dla polskiej kultury.
Byla ona najczgsciej utozsamiana z religia rzymskokatolicka, zwiazang z nig
obrzedowoscia, $wigtami, dzialalnosciag Kosciota itp. Wiele oséb za element
polskiej kultury uznato jezyk polski, aczkolwiek nie jest on w powszechnym
uzyciu. Jego znajomoscia wyrdznia si¢ gléwnie inteligencja, jak tez osoby po-
chodzenia szlacheckiego. Odrebng grupe tworza wigc chlopi katolicy (= Polacy).
Polska kulturg cechuje tez ogodlnie pojgte dobre wychowanie. Stosowane w od-
niesieniu do tej kultury okreslenia typu: ,,wyzsza”, ,lepsza”, ,doskonalsza” nie
moga by¢ podstawa jej charakterystyki, maja bowiem wylacznie znaczenie war-
tosciujace.

W wielu przypadkach znajomos¢ polskiej kultury ograniczata si¢ przewaznie
do kilku zapamigtanych z dziecinstwa wierszy i piosenek, chetnie wykonywa-
nych w obecnosci badacza, do paru tytuldéw ksiazek i nazwisk pisarzy (Henryka
Sienkiewicza, Adama Mickiewicza, Elizy Orzeszkowej). Fragmentaryczna i czg-
sto bledna byla tez zazwyczaj znajomos¢ narodowej historii, a niekiedy nawet
dziejow lokalnych spolecznosci. Taki stan rzeczy mozna z pewnoscig laczy¢
z niskim poziomem wyksztalcenia badanych (wigkszos$¢ z nich ukonczyla zale-
dwie kilka klas szkoly podstawowej przed wojna). Przede wszystkim jednak

13 Glos znad Niemna”, nr 21 z 24—30 maja 1993 r.
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niewielki zakres wiedzy Polakéw z Biatorusi o polskim dziedzictwie kulturo-
wym i narodowym jest efektem polityki. Jak wiadomo, w czasach ZSRR dazono
do uksztaltowania spoleczenstwa jednonarodowego, o jednolitym typie tozsamo-
sci 1 kultury. Prowadzono jednoczesnie walke z religia, ktora uwazano za relikt
przesztosci, a takze element wigzi narodowej, utrudniajacy budowe nowego spo-
leczenstwa. Nierzadko demonstrowanie oznak przynaleznosci do okreslonego
wyznania lub miejscowosci etnicznej czy narodowej bylo karane. Obowigzek
nauki w jezyku rosyjskim, ktoremu nadano status j¢zyka panstwowego, wyni-
szczenie inteligencji oraz zastraszenie duzej czg¢sci spoleczenstwa spowodowaly
przerwanie przekazu tresci kulturowych i tradycji w wielu rodzinach. Dzigki
postawie osob najbardziej przywigzanych do poiskos$ci 1 wiary przodkow udalo
sie jedynie ocali¢ religig, a raczej jej ,,okruchy”, i czg$¢ zwiazanego z nig j¢zyka
polskiego. Ponadto, na Bialorusi — podobnie jak w wielu innych krajach —
kultura masowa 1 masowa produkcja stopniowo niwelowaly roznice etnografi-
czne, np. w stroju, wyposazeniu domow, jadlospisie. Natozylo si¢ na to rowniez
zniszczenie ludowego rzemiosta.

Jak podkreslali informatorzy, w nowym, powojennym $wiecie wszystko sie
»pomieszato”. Do miejscowosci zamieszkatych niegdy$ przez Polakow katoli-
kow ,,najechato si¢” obcych. Ludzie sgq wiec teraz na Biatorusi ,,pomieszane”.
Jedna z mieszkanek Nalibok stwierdzita krotko: ,,Swiat pomieszat sig, to i ludzie
pomieszali si¢”. Owym ,,pomieszaniem” — podobnie jak warunkami, w ktorych
kontynuacja narodowych tradycji byla znacznie utrudniona — mozna tez w ja-
kims$ stopniu ttumaczy¢ obecny stan wiedzy Polakow o kulturze i dziejach wias-
nego narodu, a takze o tradycjach regionalnych.

Mimo warunkéw nie sprzyjajacych przekazywaniu dziedzictwa kulturowego
poszczegdlnych mniejszosci, jak tez tradycji narodowych, w powojennych la-
tach w wielu rodzinach starano si¢ zachowywac przynajmniej niektére zwyczaje
$wiateczne. Zaginela jednak cz¢s$¢ lokalnych tradycji. Nie organizuje si¢ juz np.
Dni Morza, ktdre przed wojng towarzyszyly obchodom $wigta §w. apostotow
Piotra i Pawla (29 czerwca). W wielu miejscowosciach urzadzano wowczas za-
bawy, pikniki, ptywano lodziami po jeziorze itp. Z kalendarza wykreslono tez
obchody 3 maja, 11 listopada 1 innych polskich §wiat narodowych. W zwiazku
z zakazem demonstrowania oznak wiary znacznemu ograniczeniu ulegly trady-
cyjne formy obchodow $wiat religijnych i ceremonii ko$cielnych. Nie zezwalano
bowiem np. na swigcenie wielkanocnych potraw w kosciele, poswigcanie cmen-
tarzy, chowanie zmartych w obecnosci ksigdza, bicie w dzwony, nie odprawiano
Rezurekeji ani Pasterki, przestano organizowa¢ procesje na Boze Cialo i odpusty
ku czci patrona parafii, zwlaszcza ze i tak znaczna wigkszos¢ swiatyn zostala po
wojnie zamknigta. Problem stanowilo tez zdobycie optatka na Wigilie. W nie-
ktorych miejscowosciach wypiekano go potajemnie lub w tajemnicy przywozo-
no z Wilna. Z pomoca spieszyly tez rodziny z Polski. Osoby, ktoére otrzymaty
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oplatek, przekazywatly nastepnie jego kawalki krewnym 1 sasiadom, ci za$ dzie-
lili si¢ nimi dalej ze swymi bliskimi.

Jak wiadomo, znacznie trudniejsza byla sytuacja wiernych we wschodniej
czesci Bialorusi, ktéra weszlta w sktad ZSRR po I wojnie swiatowej. Do 1945
roku zlikwidowano tam bowiem zupehie dawne struktury Kosciola katolickiego
obrzadku tacinskiego i mozliwa byta jedynie tzw. podpolna, tj. konspiracyjna,
dzialalnos¢ duchowienstwa. Wptynglo to oczywiscie na znaczne ostabienie zycia
religijnego. W ostatnich latach obserwujemy jednak na catej Bialorusi wyrazne
ozywienie religijnosci. Wzrasta liczba otwieranych $wiatyn, przywracane sa tez
lokalne, a czgsto nie znane w wielu rejonach Polski obrzgdy. Nalezy do nich np.
$wiecenie swiec 1 wina w dniu $w. Blazeja (3 lutego), swiecenie chleba w dniu
sw. Agaty (5 lutego), Swiecenie wiankéw w oktawie Bozego Ciata (tzw. diewiat-
niki). W kosciolach odprawiane sa uroczyste nabozenstwa z okazji polskich
rocznic narodowych. Wystepuja jednak nadal przeszkody w reaktywowaniu nie-
ktorych tradycji $wigtowania. Cz¢s$¢ z nich nie zachowala sie po prostu w ludz-
kiej pamigci. Na ograniczone mozliwosci $wigtowania wplywa roéwniez znaczne
zubozenie ludnosci, ktorej czesto zwyczajnie nie sta¢ na zakup produktow nie-
zbednych do urzadzenia tzw. tradycyjnych swiat. Chcialabym podkresli¢, ze
w trudnych warunkach ekonomicznych, w jakich Zzyje dzis duza czesé spote-
czenstwa Bialorusi, samo zadawanie pytan o dawne zwyczaje §wiateczne, zwla-
szcza kuliname, moze si¢ okazaé nietaktem, ze wzgledu na wywolywane emocje
i bolesne wspomnienia. Z tego samego powodu z niezwyklym wyczuciem nalezy
takze pyta¢ o zachowywanie $wiatecznych tradycji, zwlaszcza bozonarodzenio-
wych, w czasie wojny albo w warunkach przymusowego osiedlenia na Syberii
lub w Kazachstanie.

O mozliwosci obchodzenia $wiat decyduja tez odgoérme przepisy okreslajace,
ktére dni sg wolne od pracy. Dla katolikéw istotne znaczenie ma fakt, ze dzien
1 listopada, obchodzony w Kosciele rzymskokatolickim jako Wszystkich Swietych,
jest na Bialorusi dniem roboczym, wolny od pracy jest natomiast 2 listopada,
prawostawne swigto ,,dziadow” (katolickie ,,zaduszki”). Jesli wigc 1 listopada
nie wypada w niedzielg, katolicy — szczegolnie mieszkajacy i pracujacy w du-
zych miastach — odwiedzaja cmentarze 2 listopada lub w dni poprzedzajace
Wszystkich Swietych. W korzystniejszej sytuacji sa mieszkancy wsi lub miaste-
czek, gdzie bliskoé¢ cmentarza 1 kosciota sprzyja wiernemu zachowaniu tradycji.
Niektorzy sposrod moich rozméwcow obawiali sig, czy dni, w ktore przypadajq
$wigta Bozego Narodzenia w kosciele katolickim, beda w przyszlosci dniami
wolnymi od pracy, czy tez bgda to dni robocze. Oficjalnie wolne od pracy
bylyby dla mieszkancow Biatorusi dni, w ktore ,,Rozdiestwo” obchodzg prawo-
stawni. Tego typu decyzje z pewnoscig mialyby wpltyw na ksztaltowanie nowych
zachowan $wiateczno-obrzedowych, a takze wprowadzanie zmian w sferze tozsa-
mosci kulturowej i narodowe;.
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W ostatnich latach nasilito sie na Bialorusi zjawisko, ktdre mozna okresli¢
mianem walki o symbole narodowe i tworzenie nowego obrazu narodowej hi-
storii. Zjawisko to jest znamienne dla wszystkich mlodych panstw. Polakom,
ktorzy w okresie migdzywojennym uczyli si¢ jezyka polskiego 1 historii w pol-
skich szkotach, trudno jednak zrozumie¢ pojawiajace si¢ w prasie lub telewizji
informacje o tym, ze Tadeusz Kos$ciuszko, Eliza Orzeszkowa lub Stanistaw Mo-
niuszko byli Biatorusinami, jak tez wzmianki o ,,odwiecznej bialoruskosci” nie-
ktérych miast (Grodna, Lidy 1 in.).

Niektore osoby, przewaznie dzialajace w Zwiazku Polakow na Bialorusi,
probuja ocalié¢ przynajmniej czastk¢ polskiej kultury. Zachowaniu dziedzictwa
narodowego i przekazaniu go mlodemu pokoleniu stuzy glownie nauka jezyka
polskiego prowadzona w formie specjalistycznych kursow lub w nielicznych je-
szcze tzw. klasach polskich, funkcjonujacych w szkotach. Powstaja ponadto ze-
spoly folklorystyczne, ktore maja w swym repertuarze ludowe piosenki i tance
pochodzace z réznych regionow Polski, a takze utwory bialoruskie i rosyjskie.
Wiele jednak zalezy od zainteresowania mtodego pokolenia rodzimymi trady-
cjami, od jego postawy i checi poznania oraz zachowania kultury narodowej, jak
tez stosunkowo mato znanych (nie tylko mtodziezy) tradycji lokalnych. Odtwo-
rzenie 1 rejestrowanie tych tradycji, ich opis, jest dzi§ podstawowym zadaniem
badaczy oraz miejscowych dzialaczy kultury.

Na zakonczenie chcialabym jeszcze zwrdci¢ uwage na dokonujace si¢ juz
dzis zmiany obejmujace sfere wyznacznikow tozsamosci kulturowej i narodowej
spoleczenstwa Biatorusi. Jak juz wspomniatam, w przypadku Polakéw podstawa
owej tozsamosci jest religia katolicka (nawet jesli wiara nie jest zywa). Mniejsze
znaczenie ma jezyk polski. Jego znajomos¢ ogranicza si¢ czgsto do kilku mod-
litw, piesni religijnych i piosenek ludowych. Tymczasem dzi§ Koscidt rzymsko-
katolicki na Bialorusi traci wyraznie znamiona ,kosciola polskiego”, a takze
,»bastionu polskosci” (takie okreslenia w stosunku do tego Kosciota byly czgsto
uzywane przez informatorow). Nabozenstwa odprawiane sa po polsku i po bia-
torusku, masowo udostgpniana jest tez wiernym literatura religijna w jezyku
biatoruskim i rosyjskim (obok polskiego), réznej narodowosci sa tez ksi¢za
pracujacy w poszczegolnych parafiach (do niedawna duchowni katolicey byl
najczesciej Polakami). Do potocznej §wiadomosci coraz powszechniej zaczyna
dociera¢, ze nie tylko Polacy sa katolikami, lecz takze Bialorusini wyznaja t¢
wiarg. Zachodzace obecnie zmiany beda mialy z pewnoscia wplyw na proces
ksztaltowania tozsamosci zaréwno ludnosci polskiej, jak i biatoruskiej. Mozna
przypuszczac, ze bedzie on prowadzil do zanikania stereotypu Polak = katolik,
»Ruski” = prawostawny, podobnie jak stalo si¢ to na pograniczu polsko-biato-
ruskim (por. wspomniane badania A. Sadowskiego). Trzeba przy tym zauwazy¢,
ze w przypadku wspotczesnego miodego pokolenia mieszkancéw Biatorusi, dla
ktérego czgsto obce sa tresci i tradycje religijne, o wyborze wiary decyduje
nierzadko bliskos¢ cerkwi lub kosciola, jego odleglosé od miejsca zamieszka-



Tozsamos¢ kulturowa, tozsamosc¢ narodowa... 139

nia'4. W zwiazku z tym wazna sprawa staje si¢ budowa swiatyn poszczegdlnych
wyznan. Odrebnym zadaniem jest upowszechnianie mozliwie szerokiego obrazu
kultury poszczegoélnych grup etnicznych i narodowych. Powracajg jednak pyta-
nia: Jak gleboka jest (np. wsérdd osoéb polskiego pochodzenia) potrzeba znajo-
mosci polskiej kultury oraz tradycji lokalnych? Jakie sg motywacje do walki
o ich zachowanie, a takze o staly kontakt z polskg mowa, tresciami kulturowymi
narodowymi, lokalnym dziedzictwem kulturowym?

14 O zjawisku tym pisalinp. S.Matiunin 1 W.Mickiewicz wartykule Katolicyzm
wspdiczesnej Bialorusi, ztozonym w 1993 r. w Redakcji ,,Gazety Wyborczej” (maszynopis w po-
siadaniu autorki). Warto dodac, ze odleglos¢ decyduje tez czgsto np. o miejscu pochéwku zmar-
tych. Stad zapewne powszechne na Bialorusi zjawisko chowania 0séb réznych wyznan, a takze
niewierzacych na jednym cmentarzu, nierzadko obok siebie.



