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Jestesmy bezradni wobec przeobrazania si¢ tozsamosci kulturowe] kazdej
etnograficznej grupy, bo przeciez — jak twierdzi R. Linton! — kultury zmieniaja
sie 1 rozwijajg w toku swej historii, odrzucaja pewne uznane juz za zbedne ele-
menty, w ich miejsce za$ przyjmuja nowe. Jakie s3 uwarunkowania takich zmian
i kulturowe konsekwencje na terenie Beskidu Slaskiego to pytania, wokét kt6-
rych koncentrowaé si¢ bedzie ta etnograficzna refleksja. Autorka nie stawia
przed soba zadania stworzenia syntetycznego obrazu zmian w obrgbie badanej
grupy. Skupia si¢ na analizie wybranych wartosci kulturowych, wyrézniajacych
sie zywotnos$cia i wskazujacych na rolg jednostki w procesie zmiany kulturowe;.

Objety badaniami teren zamieszkaly przez gorali §laskich fascynowat swoja
odrebnoscia kulturowa wielu badaczy. Rezuitaty badan do roku 1970 opracowa-
ta E. Niehorska w artykule Z badar nad kulturq ludowq Slaska Cieszynskiego?.
W zamieszczonej tam tabeli wskazuje na braki w dokumentacji kultury ludowej
tego regionu. Dotycza one zwlaszcza pogranicza kulturowego, co wczesniej za-
uwazyl M. Gladysz, piszac: ,,[...] problemy kulturowe omawianego pogranicza

1 R. L inton: Kulturowe podstawy osobowosci. Warszawa 1975, s. 10.
2E.Niehorska: Z badai nad kulturq ludowq Slaska Cieszynskiego. W: Zeszyty
Naukowe Ur’ ~ersytetu Jagiellonskiego ,,Prace Etnograficzne”. Z. 5. Krakow 1971, s. 109—123.
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[polsko-czesko-stowackiego — M. K.] nie byly dotad nigdy w pelni rozpatry-
wane ani przez nauke polska, ani czeska, ani stfowacka™.

Nalezy nadmienié, ze w naukowej i popularnonaukowej dokumentacji nie
ma tez informacji na temat pogranicza z géralami zywieckimi. Pokrywa si¢ ono
z dawng granica polityczna migdzy Slaskiem a Matopolska, ktéra stworzyta’
podstawy uksztaltowania si¢ osobliwego, nieprzenikalnego i niepodatnego na
procesy dyfuzji kulturowej pogranicza®. Cechy te okazaly si¢ bardzo trwale
w czasie i funkcjonujg do dzisiaj, mimo iz wspolczesnie buduje si¢ tu infrastruk-
ture turystyczng, pomocng w utrzymaniu codziennego bytu gérali slaskich i1 zy-
wieckich. Sami gorale nadal wyznaczajg granicg w terenie ,,co do milimetra”,
twierdzac ,,tyn chrostek je jeszcze nasz, a tyn potéczek usz je zywczokow”.
Opinia badanych jest w tym wzgledzie jednomysina. Doszto tu jednak do zmia-
ny obrzedowej maski na skutek dyfuzji. Jej bezposrednia przyczyna bylo osied-
lenie sie w Koniakowie rzezbiarza z Kamesznicy Ludwika Kubaszczyka.
Wykonywane przez niego w lipowym drewnie maski, obszyte skorkami z kro-
lika, polichromowane, stanowily koherentna czgs¢ obrzedowej grupy ,,Dziady”,
typowej dla zywieckich wsi gornego dorzecza Soly. Grupy te zwyczajowo od-
wiedzaly domy w Sylwestra, tj. w ostatni dzien roku, przypominajac o reaktua-
lizacji czasu konca i poczatku. Postacie obrzgdowe tej grupy zakladaja maski,
majace budzi¢ u odbiorcow strach, wywolywaé atmosfer¢ tajemniczosci, po-
trzebna w okresie obrzedowego chaosu i taczenia si¢ z zaswiatami. Te zywiec-
kie maski zostaly zatem zaadaptowane do obrzgdu Mikotajow z Beskidu
Slaskiego, w ktorym nigdy wczesniej zadna z postaci nie zakladata drewnianej
maski.

Zmiana formy maski na pograniczu §lasko-zywieckim wzbudzita rézne re-
akcje. Gorale uwazaja, ze ,,s0m piekne, ale nie naszie”, jednak sami po nie
siegneli, twierdzac, ze brakuje im czasu i pienigdzy na zakup owczej skory oraz
uszycie innych wedlug dawnych wzoréw. Opisane maski zostaly spopularyzo-
wane przez mass media oraz zakupione przez muzea, w ktérych zdokumento-
wano je blednie jako ,tradycyjne” z Beskidu Slaskiego. Aby zatem przyblizy¢
wersj¢ archaiczng, autorka szkicu wraz z rodzing Stanistawa Ruckiego zrekon-
struowala cze$¢ postaci obrzedowych w regionalnym muzeum ,Na Grapie”
w Jaworzynce, co miejscowi przyjeli z aprobata. Prezentowane tam postacie ilu-
struja podzial na ,biotych” i ,,czornych” Mikolajow, ktorzy odwiedzali domy
6 grudnia, a wigc w czasie, kiedy obowigzuje zakaz taficzenia i muzykowania®.

3 M. Gtadys z: Zzagadnien ksztaltowania si¢ procesow kulturowych pogranicza etni-
cznego. W: Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego ,,Prace Etnograficzne”. Z. 6: 1972,
s. 7—41.

4 Szerzej zob. F. P o p i ot e k: Dzigje Slaska Austriackiego. Cieszyn 1913.

sK.Kwasniewicz Zwyczaje i obrzedy doroczne. ,Etnografia Polska” 1984, T. 28,
z. 1,s. 158—197; M. K i e r e §: Mikolaje — grupa obrzedowa z Beskidu Slaskiego. Folder do
wystawy ,, Mikolaje”. Bielsko-Biata 1995.
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Mikolaje odwiedzajg kolejne domy, ktérych wnetrza stanowia scene dla tworzo-
nego przez nich teatru ludowego. Istotne elementy tego widowiska, jak odpo-
wiedni czas, przestrzen, gesty, tance, oracje, tresci i rézne inne rekwizyty,
spelniaja jego sens poczatku i konica czasu, odradzania si¢ nowego, ,,biolego”,
niewinnego, a odchodzenie tego, co stare i1 niepotrzebne, symbolicznie okreslo-
ne jako .,czorne”.

Do specyficznych rekwizytéw Mikotajow nalezala zawsze maska, zaktadana
tylko przez niektdre postacie z grupy ,,czornych”, jak: medula (matka niedzwie-
dzi), niedzwiedzie (2—4), 2 debly (diably). W dawnej tradycji maske zaktadat
jeszcze Lucyfer (Lucyper). Byta ona zrobiona z papieru 1 malowano ja na czer-
wono. Maski wymienionych obrzedowych postaci uszyte byly z bialej 1 czarnej
skory baraniej, wypuszczanej gieboko na plecy. Maski diabtéw miaty dhugi czer-
wony jezyk oraz krowie lub baranie rogi. Harmonizowalo to ze strojami, ktérymi
byly kozuchy obrécone na ,,rymby” (wiosem na wierzch).

W latach szescdziesiatych XX wieku inwencja rzezbiarza Jana Krezeloka,
pochodzacego z Koniakowa, spowodowata, ze pojawily si¢ nowe maski. Zaska-
kuja swym wygladem — sg $mieszne, inne, uSmiechnig¢te i majg makijaz, np.
maska baby z rézowymi policzkami i czerwonymi ustami. Rzezbiarz obdarzy!
nimi az 14 postaci obrzedowych, tworzac wlasny komplet masek, ktéry zadzi-
wiajaco dobrze mu si¢ pozniej sprzedawat do prywatnych kolekcji oraz muzedw.
Czlonkom okreslonej grupy obrzedowej wypozyczal je za wyznaczong opflata.
Zadbat tez o spopularyzowanie swojego kompletu, co odnotowat historyk Michat
Heller® w artykule Beskidzki Wit Stwosz, piszac: ,,[...] z wazniejszych prac Kre-
zeloka na wymienienie zastuguja maski obrzedowe, ktdrych komplet liczy 14
sztuk: Zyd, cygan, kon, 2 niedzwiedzie, 2 diably, kobieta, poganiacz, kominiarz,
ksigdz, biskup, medula, [...] przebierancy odwiedzaja domy w dniu 6 grudnia”.
Przytoczony tekst jest dowodem na to, ile mozna ztego wyrzadzi¢ tradycji w kil-
ku zdaniach nie popartych zrédlowo. Dowodzi, jak wazny jest sens dokumento-
wania konkretnych przyczyn nowego zjawiska i jego kulturowych konsekwencji.

Ta krétka analiza zmian r6znych form masek w jednym obrzedzie wskazuje
sem folkloryzmu. Zjawisko to na stale wpisato si¢ w goralska rzeczywistos¢.
Obserwujemy w nim z jednej strony dzialania instruktoréw zespotow folklory-
stycznych, ktérzy w trosce o zachowanie tradycji kulturowych przywracajg ar-
chaiczny ksztalt masek, ubioréw i innych rekwizytow, przygotowujac obrzed
Mikotajow jako program festiwalowy. Z drugiej za$ strony widzimy takie dzia-
lania, ktére prowadza do ujednolicania tradycji 1 popularyzowania tylko tych jej
elementow, ktore zadowalajg widza, festiwalowg publiczno$¢é. Ten mechanizm
sprawia, Ze cze$¢ wartosci tradycyjnych znika na zawsze. Totez wazne jest, aby
w dziatalno$ci popularyzujacej dbaé¢ o zachowanie podstawowego kanonu i lo-

6 M. H e 11 e r. Beskidzki Wit Stwosz. ,,Podbeskidzie” 1981, maj.
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kalnej specyfiki goralskiej tradycji, a szczegdlnie jej elementow archaicznych,
niepowtarzalnych i jedynych’.

Do tego typu wartosci nalezy zdecydowanie taniec owigziok, ktdry posiada
cechy zalotne, popisowe, a nawet rytualne.

Tancerz nasladowal w nim ,.chodzyni kohota kole kury” (koguta koto kury),
co stanowilo rozbudowana improwizacje. Nigdy nie byl tanczony zbiorowo,
gdyz solista obowigzkowo poddawany byl ocenie pozostatych tancerzy i1 star-
szych kobiet, ktére siedzialy na tawkach 1 komentowaty. Ich pobyt w karczmie
oceniano negatywnie, o czym $wiadczy powiedzenie:

A co tu je po tych babach, co siedzém na tawach,
€O nie pijom, nie tancujom, jyny tanecznikéw ogwarzujom.

Zanik cech stylistycznych tego tanca nastapil w procesie adaptacji sceni-
cznej, gdzie sprowadzony zostal do wykonywania takich samych ruchéw, gestow,
krokow, nawet u$miechow. Zatrzymam si¢ zatem przy krotkiej analizie wersji
archaicznej owiezioka zdokumentowanej w terenie. Rozpoczynat owiezioka za-
wsze najlepszy tancerz, a scenariusz tanca wygladal nastgpujaco: przed kapela
w skladzie gajdy i skrzypce tancerz spiewal ,,swoigo” owiezioka (przyspiewke), np.

Poszla do sadu, z wielku paradu,
nazbiyrata gruszek w wielki fortuszek.

Tekstow przyspiewek byta ogromna ilo$¢. Mowi sie, ze Michat Juroszek od
Karcha z Babléwki (1864—1919) ulozyl ich ok. tysiac. W owig¢ziokach poja-
wial si¢ temat mitosny, zabarwiony humorem, ztosliwoscia, a nawet wulgaryz-
mem, np. w tekécie Moja mila nie wierzim ci®. We wspolczesnej adaptacji
scenicznej funkcjonuja najczesciej dwie te same, powtarzajace si¢ przyspiewki:

Zagrejcie gajdziczki z tej siwej koziczki
co szie mi utopita jak wodziczkym pila :/

Jaworze, jaworze, kajz podziot konorze
obrabali mi ich z Dupnego owczorze :/

Kapela podchwytywata nutke spiewaka, ktdry po wyspiewaniu przyspiewki wy-
wolywal imi¢ dziewczyny, uzywajac obowigzkowo jej przydomka, np. ,,Hanka od
cesty, poj do owiezioka!” Dziewczyna stojaca w sieni wbiegala do srodka, usta-
wiala si¢ obok tancerza, traktujac to jako zaszczyt, honor i wielkie wyrdznienie.

7 J.Burszta: Kultura ludowa — kultura narodowa. Warszawa 1974.
¢ R.Watach: Szkic o literaturze istebnianskiej. W: Studia i materialy do dziejow, historii
i kultury Beskidu Slgskiego. Red. M. K i e r e §. Istebna 1993, s. 74.
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Tancerz $piewal druga przyspiewke 1 rozpoczynal ,,zachodzonego” tj. figure,
w ktorej — jak pisze J. Marcinkowa® — wystegpuja najwieksze réznice w indy-
widualnym wykonaniu tanca. Jest to jakby czgsé popisowa, w ktorej mozliwa
1 stosowana jest improwizacja zaro6wno drogi przebytej] w czasie chodzenia
w kierunku obrotu, jak i w stosowaniu krokéw tanecznych, akcentow, 1 tupnigc.
»Wirtuozi owigzioka potrafili zatanczy¢ t¢ improwizacje na »jednej delince«”
(Jednej desce podtogi), twierdzi Wiadystaw Mtynek z Zaolzia. Wspdtczesne klo-
poty z jego odtwarzaniem E. Bauer, kierowniczka Zespolu Regionalnego ,,Bren-
na”, wiaze z tym, ze wspoélczesni tancerze nie posiadajg gospodarstwa rolnego
1 nie kosza recznie. Ta praca uczy wiasciwych ruchéw rak, ktore potrzebne sg
w czegscl drugiej, zachodzonej. Owigziok konczy sie czescig zwyrtang, kiedy
partnerzy we wzajemnym ujgciu kraza zawsze w jedna strong, zgodna z ruchem
wskazdwek zegara. Partner w tej ostatniej czg¢sci wykonuje specyficzny krok
owigziokowy, partnerka za$ krazy wokoét niego, wykonujac drobne kroczki do-
pasowane do rytmu czgsci zwyrtangj.

Taniec tak zanotowany w terenie nie ma odbicia w programach zespolow folk-
lorystycznych. Instruktor decyduje o jego ujednoliceniu i sprowadza do wyéwiczo-
nych takich samych ruchow, gestow, pomijajac jego improwizacje, indywidualnosc,
zapominajac nawet o specyficznym kroku, typowym dla goérali §laskich.

Z badan wynika, ze instruktor jest w stanie podjaé jeszcze inne decyzje.
Kierowniczka zespotu ,Kotarzanie” z Brennej podczas wywiadu wyznaje:
-] datach uszy¢ dlo calego zespotu nowe czerwone brucliki, bo uz 400 rokow
chodzimy w czomych, nejwyzszy czas zmiyni¢”. Na pytanie ,,dlaczego?” odpo-
wiada: ,,Bo mie szie taki podobajom jako majom na Istebnym, czerwone.”!?
W tej sytuacji na skutek decyzji jednej osoby nie zanika wprawdzie element
stroju, ale jego specyficzna cecha, jaka jest kolor, pelnigcy wazna i1 znaczaca
funkcje znaku regionu.

Zmiany w stroju maja rézna proweniencj¢. W meskim stroju, ktory zaktada-
ny jest przez garstke gorali ,,od §wigta”, pozostala archaiczna koszula z wyszy-
wanym ,,zoniedrzym” (ozdobna czg$¢ na piersiach, koloru brazowego, wykonana
haftem krzyzykowym) i czerwony bruclik. Pozostate czgsci meskiego stroju sa
najczesciej pochodzenia fabrycznego. Ciaglej zmianie ulega goralski kapelusz
i dlatego wzbudza wiele kontrowersji, zarowno wsrod miejscowej ludnosci, jak
i wérdd etnografow zasiadajacych w jury roznych festiwali. Tradycyjny strze-
chocz zaginal wraz z pasterska kultura.

Z badan wynika takze, iz w stroju meskim nastapita zmiana funkcji jednego
z elementéw: archaiczny czarny bruclik stanowil zawsze znak starszego wieku
i rownoczesnie pelnil funkcje stroju zalobnego. Wspolczesnie funkcjonuje jako

9. Marcinkow a: Folklor taneczny Beskidu Slgskiego. Warszawa 1971, s. 65—79;
I. Stolarik: Hréava. Ostrava 1958, s. 258.
10 Materialy wlasne autorki z badan w roku 1993.
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znak regionu. Zaktadajg go miodzi muzykanci grajac dla przyjezdnych 1 tury-
stow goralska muzyke. Takie sytuacje sa mozliwe, gdyz — jak twierdzi badacz
stroju P. Bogatyriew — ,struktura funkcji zmienia si¢ ciagle, funkcje niegdys
dominujace staja sie drugorzednymi, a nawet moga zupelnie zaginac”!l.

Inaczej dokonywaly si¢ zmiany w kobiecym stroju na terenie Beskidu Slas-
kiego. Nastapit zanik stroju goralskiego, a jego miejsce, w wyniku dyfuzji, zajat
cieszynski strdj kobiecy, ktory na skutek inwencji, rywalizacji, zardéwno jego
nosicieli, jak 1 wytworcoéw, zmienit czesciowo kréj, rodzaj materiatu, tradycyjne
motywy 1 techniki zdobienia. Na zywotku adaptuje si¢ motywy z kobiecych
czasopism, jak ,,Przyjaciotka” czy ,,Gospodyni”. Nowy materiat na zywotek ku-
puje si¢ na bazarach w Turcji, skad dowozi si¢ tez I$nigce cekiny, brokaty na
czepiyni (fartuszek i chustka na glowe). Szyje si¢ go z dowiezionych brokatow
w odcieniach jaskrawej zolci, zlota, seledynu czy rézu. Calo$é musi 1$nié, bly-
szczeé, bo to warunek spetnienia si¢ wspolczesnej funkcji estetycznej stroju
w Beskidzie Slaskim. Czy jeszcze stroju? — zapyta wielu etnograféw. P. Bur-
chard pisze, iz o istocie tego stroju decyduje ,,wiejska szczeros¢, wigc nie pro-
bujmy go oceniaé, bo dowodem, ze si¢ podoba, jest prosty fakt, ze go kupuja,
nosza, zamawiajg u tworczyn, a one szyja’'°. Jest potrzebny. Zaklada si¢ go na
odpust, Boze Ciato, dozynki, uroczystosci rodzinne, jak Pierwsza Komunia, we-
sele, gdyz wtedy ,trzieba bycz sziumnie obleczionym i picknym”. W procesie
zmian pojawila sie w nim fabryczna biala bluzka z dlugim rekawem, kupowana
na miejscowym targu. Zastapila pigkna 1 bogato haftowana koszulke z krotkimi
bufiastymi rgkawami. Przyczyna zmiany byta wysoka obecnie jej cena oraz brak
czasu na jej krochmalenie i prasowanie (trwajace ok. 4 godz.).

Omawiajac stroj nalezy zatrzymaé si¢ przy jednym z jego elementow —
czepcu. Stat si¢ on przyczyna zmiany dnia zakladania stroju na wesele, co jest
nadal obowigzkowe. Decyzje o zmianie podjeta jedna z goralek z Jaworzynki,
ktéra uwaza, ze wykonywana w piatek fryzura ,,na wiesieli” ulega od razu w so-
bote zniszczeniu, gdyz zaktada si¢ na nig czepiec. W drugim dniu wesela, a wigc
w niedzielg, kiedy ,,szie je obleczonym po pansku”, brakuje fryzury. Totez na
wszystkie wesela w Jaworzynce kobiety stroj zakladajg w drugi dzien wesela.
Decyzja ta nie zostata zaakceptowana w sasiednich wsiach, tj. w Istebnej 1 Ko-
niakowie. Przyjeta zdecydowanie negatywna konotacj¢. Zostala napigtnowana
w potocznych opiniach, np. ,.tak szie przeca nie godzi robicz, coby se z dnia na
dziyn szieczko pozmiyniacz, tak jako by szie to komu potobato, jak to usz tak
byto teli roki, toz tak musi zostacz”!3.

HP Bogatyrie w: Funkge stroju ludowego na obszarze morawsko-stowackim.
W: Semiotyka kultury ludowej. Warszawa 1979, s. 163—232.

12 P.Burchard Za ostatnim przystankiem. Warszawa 1985, s. 265.

13 Materialy wiasne autorki z badan w roku 1993.
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Z badan wynika, ze na terenie beskidzkich wsi wyrézni¢ mozna wspolczes-
nie trzy grupy nosicieli stroju:

— grupa $wiadomie kontynuujaca archaiczny stroj goralski, najczesciej odzie-
dziczony po dziadkach; wyrozni¢ w niej mozna mala grupke miejscowej
1 przyjezdnej inteligencji, ktora wlasnie ta najstarszg archaiczna forme stroju
zaklada, nosi i popularyzuje;

— grupa posiadajaca wspolczesna forme stroju; najczesciej kobieta ubiera stroj
cieszynski, mg¢zczyzna nadal goralski; zaklada si¢ go kilka razy w roku na
takie uroczystosci jak: Pierwsza Komunia, odpust, dozynki, Boze Cizlo, we-
sele, pielgrzymki; jest to najliczniejsza grupa gorali;

— grupa, ktora nie posiada stroju, ma do niego pejoratywny stosunek; zaklada
go raz w zyciu, bo musi, bo wypada, np. na komuni¢ wlasnego dziecka czy
wesele; najczescie] pozycza go od sasiadow.

Przytoczony podziat wskazuje na wieloptaszczyznowy kierunek zmian opi-
sywanego zjawiska, stanowiacego wspolczesnie funkcjonujace wartosci tozsa-
mosci spoleczno-kulturowej na badanym obszarze. Na tej plaszczyznie tez
uwidacznia sig rola jednostki w procesie zmian.

Jednoosobowa decyzja sprawiala rowniez, ze wyjatkowo zywotne kolgdowa-
nie w dniu 26 grudnia, tj. w dzien sw. Szczepana, uleglo zmianie jakoSciowej.
Do lamusa odeszly stare géralskie powinszowania, ktore wedle tradycji zabez-
pieczaly urodzaj w nadchodzacym nowym roku pasterzom i rolnikom. Powin-
szowania zostaly modyfikowane i dopasowane do wspolczesnej sytuacji
ekonomicznej. Na przyklad w dawnym tekscie mamy:

co mi docie, to weznym, albo grosz, abo dwa
to je dobro kolynda.

a wspolczesnie:

albo stowkym, albo dwie,
to mi kapsy nie urwie.

Nie tylko teksty powinszowan si¢ zmieniaja. Nowe, ukladane przez siostry
zakonne nie sa pisane gwara, a trescig nawiazujg do wydarzen religijnych zwig-
zanych z Narodzeniem Jezusa. Na przyklad:

W 2ziébku na sianie Jezusek maty,
a nad nim aniot chyli si¢ bialy
i Matka Boska w jasnej sukience
nad swym dziecigtkiem wyciaga rece.
Ida dziateczki do tej stajenki,
niosa podarki, nuca piosneczki.
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Maty Jezusek cicho si¢ modli,
calemu $wiatu dzi$§ blogostawi.

Analiza wybranych zagadnien zilustrowana kilkoma przyktadami z terenu
wskazuje na przyczyny powstawania zmiany kulturowej i ilustruje jej konsek-
wencje. Prowadza one do systematycznego burzenia stalej konstelacji cech is-
totnych dla kazdej etnograficznej grupy. Zauwaza si¢ w wielu dziedzinach nowa
semantyke, wobec ktdrej etnograf winien przyja¢ postawe badacza, analityka.
W procesie zmian zatraca si¢ lokalny koloryt, a jego regres wynika z upowsze-
chniania si¢ na wsi kultury miejskiej i naturalnego dazenia do innowacji. Wpro-
wadzajg je czesto jednostki silne, ktére nie zwazaja na konsekwencje tych zmian
we wlasnym $rodowisku. Sadze, ze dramat naglych zmian polega tez na braku
ich zrozumienia przez gorala. Jego dazenie do ,,pokazanio szie” od strony ma-
terialnej i pokonania ,,panoczka z miasta” jest zaskakujace. Wobec zmian konie-
czny jest rozsadek, naturalna potrzeba i docenianie wlasnej tradycji. Tylko taka
postawa pomoze w obronie ,,0jcowskiego domu” nawet wtedy, gdy zaczyna on
funkcjonowaé w ramach europejskiej tozsamosci.



