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Wzory zycia religijnego
na pograniczach etnicznych 1 Kkulturowych

Jakkolwiek definiowalibySmy terminy ,pogranicze narodowe”, ,pogranicze
etniczne” czy ,pogranicze panstwowe” w ich naukowej, a nie potocznej kono-
tacji, na plan pierwszy wysuwaja sie dwa aspekty ich rozumienia: po pierwsze
— pogranicze to obszar w poblizu granicy dzielacej pewne przestrzenie, czesto
wyodrebniony wedhig kryteriow polityczno-administracyjnych, ktéry zamieszkuja
rézne narodowosci lub grupy etniczne; po drugie — pogranicze to obszar, na
ktorym stykaja si¢ 1 przenikaja roznorodne wzory kulturowe, krzyzuja sic wplywy
kulturowe pochodzace z réznych srodowisk narodowych czy panstwowych!.

Wsrod badaczy pograniczy panuje powszechne przekonanie, ze bytowanie
w strefie pogranicza, a wiec w strefie owego krzyzowania sie wzordéw kulturo-
wych, prowadzi do wytworzenia sie specyficznej kultury mieszanej, kultury ty-
pu synkretycznego, badZz nawet do dwukulturowosci, nazywanej biwalencja
kulturowa?, oznaczajaca najogélniej swobodne funkcjonowanie w obrebie dwu
kultur, poczucie zwigzku z dwiema kulturami uznawanymi za wlasne. Spole-
cznosci pograniczy kulturowych, a zwlaszcza czlonkowie mniejszosci narodo-
wych, w wigkszosci przypadkow, bo nie zawsze, skazani sa na biwalencje

IP. Ry bic ki O badaniu socjologicznym Slaska. Katowice 1938, s. 40.
2A. Ktoskows k a Konwersia narodowa i narodowe kultury. Studium przypadku.
~Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 4, s. 26.
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kulturowa, a nawet podwojng identyfikacje narodowa. Jak wykazuja liczne ba-
dania empiryczne, dwoisto$¢ ta jest do pogodzenia i zaakceptowania, ponie-
waz biwalencja kulturowa najczesciej nie dotyczy calej sfery zycia jednostek
i grup, gdyz przyswajanie jednej kultury dotyczy jednych wzorow, a drugiej —
innych. Najczgsciej réznice te odnosza si¢ do podzialu na sfere wzordéw zycia
codziennego, rodzinnego, ktére wypelnia jedna kultura, i1 sfere wzorow Zzycia
oficjalnego, publicznego, ktore wypelnia druga kultura. Ta dwoistos¢ staje sie
szczegoOlnie widoczna w sytuacji, kiedy wspolzyja ze sobg jakas wiekszosc i ja-
kas mniejszos¢ narodowa. W wiekszosci przypadkow Polacy tworzacy mniejszosci
narodowe poza krajem macierzystym w zZyciu codziennym zachowuja ten spe-
cyficzny stan tozsamos$ci nazywany polskoscia, a w Zyciu oficjalnym wystepuja
jako czlonkowie spoleczenstwa wigkszosciowego — bardziej lub mniej zasymilo-
wani i zintegrowani z tym spoleczenstwem. Cho¢ w przypadku wspélistnienia
mniejszosci 1 wiekszosci narodowej naturalnym procesem jest asymilowanie si¢
pierwszej do drugiej, to jednak spolecznosci mniejszosciowe prawie zawsze wy-
twarzajg specyficzne dla swojej sytuacji spolecznej mechanizmy obronne wo-
bec asymilacji, mechanizmy pozwalajace zachowaé im pierwotng tozsamosc
narodowa, etniczng czy etniczno-kulturowa, czyli poczucie przynaleznosci do
okreslonej grupy i jej kultury, ktorego podstawa jest akceptacja rdzennych war-
tosci wlasnej grupy etnicznej?, swiadomosé pewnej odrebnosci od obcych, po-
czucie zwiazku z grupa swoich, $wiadomos¢ ciaglosci 1 historycznego trwania
tej grupy*. Najczesciej mechanizmy te ujawniaja sie wiasnie w tej codziennej,
prywatnej sferze zycia, a dosy¢ czesto rowniez w zorganizowanych formach
zycia calej spolecznos$ci mniejszosciowe].

Niezwykle trudnym zadaniem dla badacza jest wyodrebnienie wskaznikow
tozsamosci etniczno-kulturowej, m.in. dlatego, Ze nigdy w tej kwestii nie ist-
niala zgodno$¢ pogladow. Jednak pewne wyznaczniki owej tozsamosci powta-
rzaja si¢ w wielu koncepcjach teoretycznych oraz programach badawczych i do
takich wia$nie nalezy religia. Przynalezno$C religijna istnieje obok takich
wskaznikow toZzsamosci, jak: wzory pokrewienistwa, blisko$¢ przestrzenna, jezyk,
obyczaje, Swiadomos$¢ wspoinego pochodzenia, postawy wobec wlasnej grupy
etnicznej, kraju rodzinnego, przynaleznos¢ do organizacji swojej grupy mniej-
szo$ciowej, jak i wiekszoSciowej, wiez z krajem pochodzenia, stopien akcepta-
¢ji kultury narodu macierzystego i narodu przyjmujacego itp.’ Jak wigc wynika
z tego dosy¢ luznego zestawienia, wskazniki tozsamosci etniczno-kulturowej

3J.Smolic z Core values and cultural identitv. ,Ethnic and Racial Studies” 1981, nr 1,
s. 85.

4A Ktos kowsk a Toisamosc i identyfikacia narodowa w perspektywie historycznej
i psychologicznej. ,Kultura i Spoteczenstwo” 1992, nr 1, s. 134.

5Por. L. Dy czews ki Polacy w Bawarii. Tozsamos¢ etniczno-kulturowa. Wchodzenie
w spoteczeristwo niemieckie. Lublin 1993, s. 113-115.
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odnajdujemy w trzech plaszczyznach zycia: spoleczno-strukturalnej, kulturowej
i osobowosciowe;j.

Refleksje nad spoleczno-kulturowymi funkcjami religii nieobce sg studiom
antropologicznym, socjologicznym, filozoficznym i innym. Powszechnie uznaje
sie, ze religia pelni istotng funkcje poznawcza, integracyjna i normatywna,
stajac si¢ waznym Zrodlem porzadku publicznego oraz spolecznej i indywi-
dualnej integracji®. Przez cale wieki instytucje religijne stanowily autorytet
moralny, a ich oddzialywanie wykraczalo daleko poza zachowania religijne.
Religia moze by¢ instytucjonalnym srodkiem kontroli spolecznej, czynnikiem
ksztaltujacym postawy ludzi, poniewaz oddzialuje powszechnie na uczucia, jak
i dzialania’.

O religii méwi sie rownieZz jako o doznaniu wiezi spolecznych i Kkorelacie
struktury spotecznej, o zrodle wyzszego rozwoju duchowego®. Religia moze od-
grywaé zatem wazna rol¢ w procesie ksztaltowania i utrwalania, zachowania
tozsamosci jednostki i grup spotecznych. Tozsamo$¢ ta ulega przeobrazeniom,
konwersji, jednak postawy religijne, wzory zycia religijnego — jak wykazuja li-
czne badania — opieraja si¢ zmianom, pozostaja najtrwalszym, jednym z naj-
bardziej stalych elementow naszego Zycia zaréwno w wymiarze kulturowym,
jak 1 osobowosciowym. Dla wielu mniejszosci narodowych religia czesto stano-
wi podstawe identyfikacji narodowej, wyrézZnia je sposrod innych grup, oddzie-
la od ,obcych” i integruje ze ,swoimi”. Jest wlasnie czynnikiem zachowania
pierwotnej tozsamos$ci narodowej, etniczno-kulturowej. Takie funkcje pelni reli-
gia w kontekscie rozwoju i trwania wielu mniejszosci narodowych, cho¢ nie
wszystkich. Przyklady potwierdzajace te tez¢ mozemy znalezé wokol siebie,
przygladajac si¢ zyciu ludzi na polskich pograniczach, a szczegdlnie zyciu Po-
lakéw, ktorzy z roinych przyczyn znalezli sie poza tymi granicami. Réznoro-
dnos¢ wzorow zycia religijnego i roznorodnos¢ funkcji tych wzorow dobrze
zilustruja, jak sadzg, dwa przyklady: pogranicza polsko-biatoruskiego i pol-
sko-czeskiego.

Trudno obecnie oceni¢, jak liczng spoleczno$¢ stanowig Polacy zyjacy za
wschodnig granica Polski. Wynaradawiani intensywnie przez dhlugie lata, pozba-
wieni zaplecza organizacyjnego i jakichkolwiek praw jako mniejszosci narodowe,
przezywajg od momentu rozpadu ZSRR okres odrodzenia narodowego, czesto
przeobrazania si¢ identyfikacji narodowej. W kontek$cie pokonywania niezliczo-
nych trudnosci odrodzenie to realizuje si¢ w postaci ozywienia religijnego, po-
wstawania polskich organizacji, polskiego szkolnictwa, wydawania polskiej prasy.
W procesie tym zaznacza si¢ dosy¢ wyraznie dwoistos¢ identyfikacji narodowe;j,
a nawet tozsamosci etniczno-kulturowej Polakow z Biatorusi, Ukrainy czy Litwy.

6B.Olszewska-Dyoniziak Zarys antropologii kultury. Krakow 1996, s. 65.
7R. M e 1t on: Teoria socjologiczna i struktura spoteczna. Warszawa 1982, s. 114—115.
S$E. Durk heim: Préba okreslenia zjawisk religijnych. Warszawa 1903, s. 44.
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Odzwierciedla sig¢ ona w programach ideowych powstajacych tam polskich or-
ganizacji, propagujacych hasta: ,Litwa naszg Ojczyzna, Polska nasza Macie-
1za”, ,Bialoru$§ nasza Ojczyzna, Polska nasza Macierza”, ,Ukraina nasza
Ojczyzna, Polska nasza Macierza™. Hasla te oznaczaja integracje z krajami za-
mieszkania, ale jednoczesnie mdowig o zachowaniu wiasnej, polskiej tozsamosci
narodowej. Istnieje kilka zasadniczych wyznacznikéw polskosci za wschodnia
granicq Polski, a religia zajmuje tu najwazniejsze miejsce.

Badania prowadzone od kilku lat na Biatorusi przez pracownikow Instytutu
Archeologii i Etnologii PAN w Warszawie wykazuja, ze religia katolicka, obok
Jjezyka, miejsca zamieszkania i swiadomosci posiadania polskich przodkow, jest
podstawowym wyznacznikiem samoidentyfikacji etnicznej i narodowej rodakow
tam zamieszkalych. Polacy ci s3 katolikami i stereotyp, zgodnie z ktoérym Po-
lak to to samo co katolik, a Rosjanin, Bialorusin czy Ukrainiec to prawosta-
wny, jest na terenach obecnej Bialorusi wciaz zywy!?., Wiara rzymskokatolicka
uznawana jest za wiar¢ polska, w relacjach tamtejszych Polakow jest synoni-
mem polskiej narodowosci, podobnie zreszta jak w wypowiedziach Bialorusinow!!.
Historyczne ujecie tego zjawiska pozwala stwierdzi¢, ze ,w cesarstwie rosyjskim
i w warunkach komunistycznego ustroju totalitarnego, praktycznie odmawiajacego
Polakom prawa do zachowania ich kultury narodowej, katolicyzm wyznania lacin-
skiego stawal si¢ bardzo czesto swego rodzaju substytutem narodowosci pol
skiej”12. Pozostawal takim substytutem w $wiadomosci Polakow jako element $wia-
topogladu, jako postawa, gdyZz praktykowanie religii bylo przez dlugie lata niemoz-
liwe Jub utrudnione. Nie tylko poddawano Bialoru$ rusyfikacji i ateizacji, ale
jednoczesnie mieszkajacych tam Polakow przesladowano za przywiazanie do wia-
ry katolickiej i Kosciota rzymskokatolickiego, uwazanego za agenture obcego pan-
stwa. Po 1945 roku procesy te nie ustaly: zamknieto cze$¢ kosciolow, a ksiezy
zmuszano do wyjazdu do Polski. Tylko zachodnia Bialoru$, wlaczona do ZSRR
po drugiej wojnie swiatowej, czyli pozniej niz wschodnia czes¢ kraju, oparla sie
dosy¢ skutecznie zateizowaniu'3. Obecnie Bialoru$ przezywa okres ozywienia Zycia
religijnego, a nie dotyczy to tylko Polakow-katolikow.

Niektorzy badacze pogranicza bialorusko-polskiego dostrzegaja przeobraza-
nie si¢ wzordéw Zycia religijnego w tym regionie, tworzenie sie nowych wzorow.

SR.Dzwonkowski-Sac: Nowa sytuacia Polakéw na dawnych ziemiach wschodnich
I i Il Rzeczypospolitej. ,Przeglad Polonijny” 1995, nr 3, s. 10.

Wl Kabzinska-Stawar z Polacy na Biatorusi — informacja o badaniach prowa-
dzonych przez pracownikow Instytutu Archeologii i Etnologii PAN w Warszawie. Etnografia Pol-
ska” 1995, z. 1-2, s. 34.

1 Tamze, s. 35.

IZR.Dzwonkowski-Sac: Problem liczebnosci Polakow i katolikow obrzadku facin-
skiego na Biatorusi i Ukrainie. ,Przeglad Polonijny” 1993, nr 2, s. 130.

B Kabzins k a: Fenomen odrodzenia. Jeszcze raz o Kosciele rzymskokatolickim na
Biatorusi. ,Rocznik Wschodni” 1996, nr 3, s. 114—121.
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Daje sie slyszeé¢ glosy, ze stereotypy Polak-katolik, ,Ruski”-prawostawny begda
prawdopodobnie zanika¢ wskutek procesu ksztaltowania si¢ w nowych warun-
kach tozsamosci narodowej ludnosci polskiej, jak i biatoruskiej. Kosciét rzym-
skokatolicki na Bialorusi traci znamiona ,kosciola polskiego”. Nabozenstwa sa
odprawiane po polsku i po biatorusku, literatura religijna wydawana jest row-
niez w obu jezykach, roznej narodowosci sa tez ksieza pracujacy w poszczegok
nych parafiach!*. W literaturze naukowej mozna nawet spotka¢ stwierdzenia,
7e bialorutenizacja Kosciola katolickiego, obecnie wydobyta na $wiatlo dzien-
ne, nie jest niczym nowym, gdyz rozpoczela si¢ juz na przetomie XIX i XX
wieku jako oddolny proces. Wielu ksi¢zy, mimo niechegtnej postawy zdecydo-
wanie polskiej wiekszosci duchowienstwa, zaczelo pisa¢ po biatorusku i wygta-
sza¢ w tym jezyku kazania, bo takie byly potrzeby wiernych'>.

Mozna stwierdzié, ze religia katolicka, zachowana w prywatnej sferze Zy-
cia, w tej niezwykle waskiej sferze polskosci, jakq pozwalala kilkuset tysigcom
mieszkancow Bialorusi zachowaé presja asymilacyjna, jest obecnie czynnikiem
integrujacym wewnetrznie polska mniejszos¢ w tym kraju, jak réwniez integru-
jacym jaq z Macierza.

Inaczej toczyly sie losy polskiej czesci pogranicza polsko-bialoruskiego,
gdzie procesy ateizacyjne nie byly tak nasilone jak za wschodnia granica. Zyje
tam obecnie 250 tysiecy osob wyznania prawoslawnego, ktére stanowia wigk-
szo$¢ w prawie 40-procentowej grupie mieszkancoOw tego regionu wyznania
nierzymskokatolickiego!¢. Badacze tego regionu twierdza, Ze religia jest wyzna-
cznikiem tozsamos$ci narodowej jego mieszkancow, bo katolicy sg tu Polakami,
a prawoslawni nazywaja sie Bialorusinami, jednak znaczna czg$¢ ludnosci zZyje
tak, aby podzialy narodowe w tym regionie byly niewidoczne. Biatorusini, glo-
wnie poprzez religie i jezyk, uczestnicza w innej niz polska kulturze, co nie
przeszkadza ani Polakom, ani Bialorusinom uwaza¢ si¢ za ,tutejszych”, a ich
wspolzycie nazwa¢ migdzyetnicznym!’. Wspolzycie to obejmuje m.in. intensy-
wne kontakty miedzywyznaniowe, jednakze — jak twierdza badacze — nadal
utrzymuja sie stereotypy wyznaniowo-etniczne sklaniajace do skojarzen: Po-
lak-katolik, Rosjanin-prawostawny, Niemiec-ewangelik'?.

4L Kabzinska-Stawar z ToZzsamosé kulturowa, tozsamosé narodowa. ,Kultura
polska” w rozumieniu Polakow z Biatorusi. W: ,Studia Etnologiczne i Antropologiczne”. T. 1.
Red. L Bukowska-Florenska przy wspoludziale H. R u s e k. Katowice 1997.

I5N. Piatrowic z: Kawlicozm na Biatorusi. ,Wigz” 1997, nr 9, s. 85.

6] Koztowski J.L an g e Atlas wyznart w Polsce. Krakow 1989.

17A. S adows ki Charakter miedzyetnicznego wspotzycia na polsko-biatoruskim pograni-
czu. W: Edukacja miedzykulturowa. W kregu potrzeb, oczekiwan i stereotypow. Red. J. N i k i-
torowic z Biatystok 1995, s. 55-56.

8 A. Sadowsk i: Mieszkaricy pétnocno-wschodniej Polski. Skiad wyznaniowy i narodowo-
sciowy. W: Mniejszosci narodowe w Polsce. Red. Z. K u r ¢ z. Wroctaw 1997, s. 22.



172 Halina Rusek

W przypadku polskiej mniejszosci narodowej zyjacej w czeskiej czesci Slas-
ka Cieszynskiego, nazywanej powszechnie Zaolziem, religia nie jest, jak mozna
sadzi¢ na podstawie znajomosci Zycia na pograniczu polsko-czeskim i uczestni-
czenia w nim, znaczacym wyznacznikiem tozsamosci etniczno-kulturowej czy
identyfikacji narodowej. Na obszarze calego Slaska Cieszynskiego wspolistnieja
dwa glowne wyznania: katolickie i ewangelickie, ale na ich gruncie nie znaj-
dziemy podziatow narodowosciowych. Historyczne losy tego regionu sprawily,
ze podzialy religijne wynikaja z innych doswiadczen, innych tradycji kulturo-
wych niz zréznicowanie narodowosciowe. Podzielony w 1920 roku Slask Cie-
szynski podgza w swoim rozwoju roznymi, ale nie calkowicie rozbieznymi,
drogami. Region ten wchianial w przeszlosci i wchiania obecnie wplywy roz-
nych kultur — ziemia ta wszak przechodzita w historii z rak do rak. Swoim to-
rem podaza Zaolzie, region, gdzie zachodzi nieustannie dyfuzja kulturowa,
gdzie miejscowa spolecznosc, ktorej prawie 50 tysiecy czlonkdéw uwaza sie za
Polakéw, zyje w trzech wymiarach kultury: regionalnej $laskiej, polskiej i czes-
kiej. Wiele pytan, ktére nasuwajg si¢ badaczowi zjawisk spoteczno-kulturowych
na Zaolziu, nie doczekalo sie dotychczas odpowiedzi. Pytania te koncentruja
sie wokol zagadnien: tozsamos$ci narodowej, etnicznej i kulturowej polskiej
mniejszosci, jej swiadomosci narodowej i podstaw samoidentyfikacji narodo-
wej, jej asymilacji z czeska wiekszoscia. Do tych nie poznanych dostatecznie
zagadnien nalezy rowniez zZycie religijne — postawy religijne, praktyki i zwycza-
je, wplyw religii na zycie rodzinne i spoleczne, miejsce religii w systemie war-
tosci Zaolzian.

Sytuacja i warunki dzialania Koscioloéw w ostatnich kilkudziesieciu latach
byly zdecydowanie rozne po polskiej i czeskiej stronie granicy. Szkicujac obraz
zycia religijnego na Zaolziu, mozemy opierac sie tylko na obserwacjach i rela-
cjach uczestnikéw wydarzen, brak bowiem jakichkolwiek Zrodet naukowych
i popularnonaukowych (poza nielicznymi przyczynkami) na ten temat. O zyciu
religijnym w dawnej Czechoslowacji nie pisato sie i nie mowito glosno. Ksieza
katoliccy i ewangeliccy relacjonuja, Ze ich codzienna prace duszpasterska
utrudnialy dzialania oficjalnych czynnikow shuzacych do likwidacji Kosciotow
i zycia religijnego. Wiladza kontrolowala, poprzez tzw. cirkevni tajemniky, czyli
powiatowych i wojewoddzkich referentéw do spraw wyznaniowych, oficjalng
dziatalno$¢ Kosciotow. Ksigzy za najmniejszg niesubordynacje przemieszczano
z parafii do parafii, szczegblnie zas czesto praktykowano wysylanie dwujezy-
cznych (polsko-czeskich) ksiezy do czeskich parafii, a w parafiach dwuje-
zycznych umieszczano ksigzy czeskich, ktorzy nie znali jezyka polskiego.
Dotyczy to przede wszystkim Kosciola katolickiego, gdyz prawie wszyscy pa-
storzy ewangeliccy na Slasku Cieszynskim byli tradycyjnie dwujezyczni. Mio-
dziez miala utrudniony dostep do seminariow i studiéw teologicznych — do lat
dziewieédziesiatych funkcjonowalo tylko jedno katolickie Seminarium Ducho-
wne dla Czech i Moraw w Litomierzycach i dwa protestanckie fakultety teolo-
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giczne w Pradze i Bratystawie. Lekcje religii odbywaly si¢ co prawda w szkole,
ale posylanie na nie dzieci §ciagato czesto szykany na rodzicow. Skutki takiej
polityki wyznaniowej byly oczywiste: znaczna czes¢ ludnosci, w tym glownie
inteligencja, odeszla od Kosciola; zycie religijne na Slasku, a mozna przypu-
szczaé, ze w innych regionach panstwa czechostlowackiego rowniez, jak gdyby
zamarto. Taki jest obraz obserwowanego z zewnatrz Zycia religijnego na Za-
olziu, jednakze to rzeczywiste przeniosto si¢ na dlugie lata do podziemia.
Potajemnie Koscioly katolicki i ewangelicki prowadzily dzialalnos¢ religijng
z dzie¢mi 1 miodzieza, a w Kosciele katolickim nawet udzielano w podziemiu
swiecen kaptanskich.

Po dokonaniu sie w Czechoslowacji tzw. aksamitnej rewolucji w 1989 roku
sytuacja Kosciolow, a co za tym idzie wzory Zycia religijnego w tym panstwie,
a potem w Republice Czeskiej, ulegly zmianie. Kosciol moze bez przeszkod
prowadzi¢ wszechstronng dzialalno$¢, wielu ksiezy zrehabilitowano, wielu spro-
wadzono z zagranicy, na przykiad z Polski. Jednak odradzanie sie Zycia religij-
nego napotyka wciaz duze trudnosci: brak jest miodych ksiezy i pastoréw,
brak literatury religijnej i srodkéw finansowych. Najwieksza jednak przeszkoda
w tym procesie sg zmiany w $wiadomos$ci mieszkancow Czech — dhlugie lata
walki z Kosciolem zlaicyzowaly w duzej mierze ludnos¢ kraju. Méwig o tym
dane z ostatniego (z 1991 roku) spisu ludnosci w Republice Czeskiej, z kto-
rych wynika, ze az 39,7% ludnosci Czech i Moraw zadeklarowalo sie jako bez-
wyznaniowi.

Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, czy po roku 1989 nastapilo ozywienie zy-
cia religijnego na Zaolziu, problem ten bowiem wymaga wnikliwych badan em-
pirycznych. Ksieza katoliccy i pastorzy ewangeliccy!? twierdza, ze nie mozna
mowi¢ o szczegélnym ozywieniu zycia religijnego w tym regionie. Dalo sie
ono zauwazyC¢ zaraz po ,aksamitnej rewolucji”, obecnie jednak oZywienie to
stracilo impet. Tradycyjnie najbardziej religijni sa starsi mieszkancy Zaolzia,
dzieci katolickie chetniej chodza na lekcje religii, ale rzadziej chodza do ko-
$ciola, bo nie chodza tam rodzice. Za symptom zmian w postawach religij-
nych Zaolzian na pewno mozna uzna¢ fakt, ze w Kosciele katolickim udziela
si¢ obecnie wigcej chrztow i komunii $w. dorostym osobom, wigcej tez miodzi
ludzie zawieraja slubow koscielnych.

W Kosciele ewangelickim natomiast najbardziej aktywni sa ludzie starsi
i miodziez, szczegolnie na wsi. Srednie pokolenie tak daleko w minionym
okresie odeszto od Kosciola, Ze jego powrot wymaga wielu staran i zabiegdw
ze strony tej instytucji. Daje sie natomiast zauwazy¢ czesciowy powroOt inteli-
gencji na lono Kosciola ewangelickiego.

19 W 1996 roku przeprowadzono wywiady z ks. A. Nowakiem, jezuita, przybylym 7 lat
temu na Zaolzie, oraz ks. J. Cielarem, wicebiskupem Slaskiego Kosciola Ewangelickiego Augs-
burskiego Wyznania.
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Z obserwacji i pierwszych sondazy srodowiskowych wynika, ze Polacy za-
olzianscy sq bardziej religijni niZ pozostali mieszkancy tego regionu. Fakt ten
jednak nie daje podstaw do stwierdzenia, Ze religia jest wobec tego waznym
czynnikiem sprzyjajacym zachowaniu odrebnosci kulturowej polskiej spole-
cznoséci jako mniejszo$ci narodowej. Jak podkreslaja historycy, Polacy na Slas-
ku zawsze byli bardzo religijni, na pewno w wiekszym stopniu niz Czesi.
Potwierdzaja to najnowsze sondaze socjologiczne. Wyniki jednego z nich, obej-
mujacego polska miodziez z Cieszyna i Czeskiego Cieszyna, ujawnily intere-
sujace postawy respondentéw wzgledem siebie nawzajem. Miodziez z obu
czesci przedzielonego granica panstwowa Slaska Cieszyniskiego twierdzi, Ze
mieszkancy po obu stronach granicy maja wiele cech wspdlnych: sa tak samo
pracowici, tak samo gospodarni i tak samo zamozni, w réwnym stopniu moc-
no przywigzani do tradycji i historii swojego regionu, a rozni ich tylko jedna
cecha — wigksza religijno$¢ spotecznosci po polskiej stronie granicy20.

Zaolzianie zachowuja swoja religijnos¢ w prywatnej sferze Zycia, nie prze-
noszac jej skutkow na zycie spoleczne. Badania nad procesami asymilacyjnymi
w polskiej spolecznosci zaolzianskiej?' wykazuja, ze wytworzyla ona i w pew-
nym zakresie pielegnuje mechanizmy zachowania swojej odrebnosci kulturowe;j,
pierwotnej tozsamosci etnicznej, jednak nie znalazia sie¢ wsrod nich religia,
a na pewno nie stanowi ona szczegélnie waznego czynnika integracji $rednie-
go i miodego pokolenia Polakéw zaolzianskich. Polacy ,trzymaja sie razem”,
ale nie moZzna powiedzie¢, ze w skali calej polskiej grupy mniejszosciowej
~irzymaja si¢ razem” Polacy chodzacy do kosciotla czy Polacy deklarujacy
okre$lone wyznanie. Na pewno dzieje si¢ tak rowniez ze wzgledu na roznoro-
dnosé religijng mieszkancow Slaska Cieszynskiego, w tym réwniez Polakow za-
olzianskich. Co prawda w tej ostatniej grupie przewazaja katolicy, ale spora
liczbe stanowia ewangelicy??. Mozna zatem powiedzie¢, ze religia w stabym
tylko stopniu petni na Zaolziu funkcje spoleczne, jednoczesnie wolno przypu-
szczac, ze przemiany wzorow zycia religijnego w tym regionie odmienia, ozy-
wia rownieZz pozareligijne funkcje Kosciota. Religijnos¢ Zaolzian, a wiec takze
mieszkajacych tam Polakéw, powoli wzrasta, by¢ moze roéwniez dlatego, ze Po-
lacy zaolzianscy daza do odzyskania $wiatopogladowej i obyczajowej podstawy,
jaka stanowi religia, swej macierzystej kultury narodowe;j.

Moéwiac o wzorach zZycia religijnego na Slasku Cieszynskim, bedacym tak
specyficznym pod wzgledem kulturowym fragmentem pogranicza polsko-czes-

2H Rusek, L.Werpachows ki Wyniary tozsamosci regionalnej mtodziezy
pogranicza polsko-czeskiego. W: ,Studia Etnologiczne i Antropologiczne”. T. 1...

2t Por. H. R u s e k: Kulturowe wzory Zycia polskich rodzin na Zaolziu a asymilacja. Stu-
dium socjologiczne. Katowice 1997.

22 Dane ze spisu ludnosci w Republice Czeskiej z 1991 roku ukazujg nastepujaca strukture
wyznaniowa polskiej spotecznosci w Czechach: katolicy — 57%; ewangelicy $lascy — 15,8%;
ewangelicy czeskobraterscy — 6,6%; inni — 2,1%; ateisci — 11,5%; nie zidentyfikowani — 6,9%.
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kiego, nie mozna nie wspomnie¢ o jednej z naczelnych zasad wyznaczajacych
charakter tych wzoréw. Zasada ta jest ekumenizm. Termin ten pojawil sie
w teologii dopiero w XIX wieku, ale ekumenizm jako zjawisko zaistnial na
Slasku Cieszynskim znacznie wczesniej, bo w XVI wieku, kiedy pojawili sie
w tym regionie wyznawcy luteranscy. Ekumenizm przejawial si¢ i przejawia
w codziennym i odswietnym zyciu czionkow wyznania katolickiego i ewangelic-
kiego, w mniejszym stopniu innych. Czlonkowie tych wyznan razem uczestni-
cza w zyciu kulturalnym, spolecznym i politycznym swoich miejscowosci,
wchodzg ze soba w zwiazki malzenskie, organizuja wspolne imprezy kultural-
ne. Dawniej wspolzycie katolikow 1 ewangelikow toczylo sie spontanicznie bez
Swiadomosci znaczenia stlowa .ekumenia”, dzisiaj wspolpraca ta ma oparcie
w oficjalnych dokumentach wydanych z inicjatywy Kosciola rzymskokatolickie-
go i protestanckiego?3. Na Slasku Cieszynskim nikogo nie dziwi, ze w trud-
nych momentach katolicy i ewangelicy udostepniaja sobie nawzajem swoje
koscioly, ksieza i pastorzy przyjaznia sie ze soba, podejmuja wspolne dzialania
dla dobra swoich parafian, katolicy czytaja pisma ewangelickie, a ewangelicy
katolickie?®. Zadne znaczace dla regionu wydarzenie nie moze si¢ oby¢ bez
udziatu glow Kosciolow katolickiego i protestanckiego. Ewangelicy jako mniej-
szo$¢ nie czuja si¢ chyba na Slasku Cieszynskim zle w otoczeniu katolickiej
wiekszosci. Swiadcza o tym choéby wyniki jednego z najswiezszych, przepro-
wadzonych w tym regionie, sondazy, z ktdrego wynika, ze mlodziez ewangelic-
ka z polskiej czesci regionu w wiekszym stopniu niz miodziez katolicka
i innych wyznan czuje sie z nim zwiazana i nie wyobraza sobie Zycia gdzie in-
dziej.

Przedstawione dwa przypadki polskich pograniczy etnicznych, a co za tym
idzie — kulturowych, potwierdzaja shisznos¢ i koniecznos¢ stosowania do ich
opisu zasady kontekstowos$ci oraz unikania przez badacza postaw etno- czy re-
ligiocentrycznych. Roznorodnos¢ wzoréw zycia na pograniczach, uwarunkowa-
na odmiennos$cia doswiadczen historycznych i1 wspolczesnych loséw, wymyka
sie probom znalezienia uogolnien. Tak jest rowniez w kwestii poznawania wzo-
row zycia religijnego. Religia moze w Zyciu spolecznosci pogranicza peli¢ roz-
liczne funkcje spoleczne, jak to sie dzieje na pograniczu bialorusko-polskim.
Religia katolicka jest tam czynnikiem integrujacym polska mniejszos¢ narodo-
wa, oddzielajacym ,swoich” od ,obcych”, wzmacniajacym polska tozsamosé
narodows; jest plaszczyzna transmisji polskich tradycji kulturowych, a wiec
takze plaszczyzna kulturalizacji mlodego pokolenia Polakow na Bialorusi. Jed-
nym stowem — religia jest w tym regionie ostoja polskosci, gdyz zréznicowa-
nie religijne nalozylo sie tu na zroznicowanie narodowe.

23Ks. J. Bu d niak Ekumenizm na Slgsku Cieszyfiskim. W: Stosunki wyznaniowe na
Slasku Cieszyfiskim od sredniowiecza do wspotczesnosci. Red. J. D r a b i n a [w druku].
24 Tamze.
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Taka jednolito$¢ nie wystgpuje na przedzielonym granicg polsko-czeska
Slasku Cieszynskim. Tutaj zréznicowanie religijne nie pokrywa sie ze zroz-
nicowaniem narodowym. Religia nie jest w zyciu Polakow zaolzianskich
szczegOlnie wazng plaszczyzna zachowania polskiej tozsamosci narodowej ani
mechanizmem przeciwdziatajacym procesom asymilacyjnym. Sklonna bylabym
nawet zaryzykowac postawienie hipotezy, ze bywa przeciwnie: kontakty Pola-
kow i Czechow na gruncie realizacji wspdlnych wzorow religijnych — katolic-
kich czy ewangelickich — moga prowadzi¢ do wytworzenia sie swoistego
poczucia bliskosci cztonkow tych spolecznosci.

Istnieje wszakze zjawisko wspolne dla wspolczesnych procesow religijnych
zachodzacych na polskich pograniczach — jest to ozywienie zycia religijnego
w spolecznosciach, takze polskich, zyjacych po drugiej stronie granicy. Mozna
zgodzi¢ sie z czesto stawiang hipoteza, ze zjawisko ewangelizacji ma réwniez
znamiona ideologizacji. Przyjecie wiary czy powrot do niej jest cze$ciej wybo-
rem ideologicznym niz nawroceniem. Jest oznaka, manifestacjg utoZsamiania
si¢ z okreslonymi podstawami spuscizny europejskiej, zasadniczym zrebem
dziedzictwa kulturalnego calkowicie przeciwstawnego ideologii obowigzujacej
w ostatnich kilkudziesieciu latach.

Religious behaviour patterns of on ethnic and cultural borderlands

Summary

In ethnic and cultural borderlands which are areas of an intersection and nearness of cul-
tural patterns and merging cultural influences of various nations and countries there is formed
mixed culture in its syncretic form. A characteristic feature of societies of cultural and ethnic
borderlands is its biculturalism and in the case of national borderlands — double national iden-
tity and heterogeneous ethnic and cultural identity. Among various indicators of this identity an
important place is occupied by religion. It performs numerous social functions in the life of
miscellaneous groups such as ethnic or national ones: cognitive, integrative and normative. In
this way it becomes the source of public order, form attitudes and shapes emotions and activi-
ties. It is very often a base of national identity and can be a factor of preservation of the origi-
nal national or ethnic and cultural identities. This is the case of many national minorities, e.g.
Poles behind the eastern border of Poland. Poles in Belarussia, Ukraine and Lithuania have
gone through the times of national revival, which is also manifested in the form of vivification
of religious life. Catholicism identified there with Polishness integrates the Polish minority,
strengthens the sense of identity, is a plane of transmission of cultural tradition and a mainstay
of Polishness. On Polish—Czech borderland the religious diversification does not match national
diversification and religion does not constitute a factor of Polish national identity of Polish mi-
nority. The religious variety of the region is marked out by the cohabitation of Catholicism and
Evangelism. However they are not a source of national divisions.
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Muster des religiosen Lebens auf ethnischen und kulturelien Grenzgebieten

Zusammenfassung

Auf den ethnischen und kulturellen Grenzgebieten als auf einem Gebiet, auf dem die Kul-
turmuster zusammenstofien und einander durchdringen, auf denen sich die kulturellen Einflilsse
verschiedener Nationen und Staaten iiberschneiden, bildet sich eine Mischkultur aus, deren syn-
kretistischer Typus. Die Gesellschaften aus den kulturellen und ethnischen Grenzgebieten sind
oft durch Doppelkultur gekennzeichnet, und im Falle nationaler Grenzgebiete oft auch durch
das doppelte nationale Zugehdrigkeitsgefithl und eine nicht einheitliche ethnisch-kulturelle Iden-
titdit. Unter verschiedenen Indikatoren dieser ldentitdt nimmt Religion einen besonders wichti-
gen Platz ein. Im Leben verschiedener Gruppen, z.B. ethnischer oder nationaler Minderheiten,
erflillt die Religion mehrere soziale Funktionen: die Erkenntnis-, Integrations- und normative
Funktion, indem sie zur wichtigen Quelle der oOffentlichen Ordnung wird, sie gestaltet die Hal-
tungen der Menschen und beeinflufit deren Gefithle und Handlungen. Oft ist sie die Grundlage
des nationalen Zugehdrigkeitsgefiihls, sie kann ein Faktor der Beibehaltung der urspriinglichen
nationalen oder ethnisch-kultureflen Identitdt sein. So ist es bei vielen nationalen Minderheiten
der Fall, z.B. der polnischen hinter der &stlichen Grenze Polens. Die Polen in Weifiruiland, in
der Ukraine und in Litauen erleben in den letzten Jahren die Periode des nationalen Wiederauf-
lebens, die sich auch in der Belebung des religidsen Lebens manifestiert. Die katholische Reli-
gion, die hier mit dem Polentum identifiziert wird, integriert die polnische Minderheit, starkt
die polnische Identitdt, vermittelt polnische kulturelie Traditionen — sie ist der Zufluchtsort des
Polentums. In einem anderen Grenzgebiet — dem polnisch-tschechischen deckt sich die religitse
Mannigfaltigkeit mit der nationalen nicht und die Religion im Leben der einige zehn tausend
Leute zdhlenden polnischen Minderheit tragt nicht dazu bei, das polnische Nationalzugehorig-
keitsgefiihl zu bewahren. Die religiose Vielfdltigkeit dieser Region bestimmt das Zusammenleben
zweier Konfessionen: der katholischen und der evangelischen, aber auf deren Grund finden wir
keine national geprigten Differenzen.

12 — Studia Etnologiczne...



