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Antropologiczny wymiar przestrzeni mlyna

Stalo si¢ juz prawie regula, Ze w literaturze etnograficznej poswieconej
mlynarstwu wiejskiemu wiatraki i mlyny wodne rozpatrywane sa przede wszy-
stkim jako elementy kultury materialnej. Przewazaja wiec opisowe analizy for-
malne dotyczace gléwnie zagadnien konstrukcyjnych oraz typologicznych,
ujmujace miynarstwo wiejskie jako zjawisko autonomiczne. Jest to jednak spoj-
rzenie tylko na jedna strone ,medalu”, t¢ bardziej czytelna, widoczna bowiem
na pierwszy rzut oka, latwa i prosta zarazem w jej interpretacji. Brakuje nato-
miast zupelnie opracowan problematyki zwigzanej ze sferg magiczno-obrzedowa,
immanentnie tkwigca w milynarstwie wiejskim, a takze omowien miyna pod
katem jego funkcji symbolicznej. Te aspekty byly niestychanie istotne dla fun-
kcjonowania dawnego mlynarstwa wiejskiego sprzezonego z catoksztattem kul-
tury wsi.

Drewno potrzebne do budowy wiatraka czy miyna wodnego pozyskiwano
w lesie. Oczywiscie nie wszystkie drzewa nadawaly si¢ jako budulec przysziej
konstrukcji. I nie chodzi tu tylko o gatunek, ale o przestrzeganie wielu naka-
zO6w i zakazdéw magicznych oraz zakodowane w ludzkiej swiadomosci war-
tosciujace opozycje: dobre — zle, wykluczajace na przyktad drzewo ,[...] na kto-
rem byl kiedykolwiek wyrzezbiony lub wyrabany krzyz, drzewo z jemiolg [...].
Drzewo, w ktére uderzyl piorun, nie moze by¢ uzyte do budowli, jako nieczy-
ste, bowiem piorun uderza tylko w to drzewo, w ktorem djabet siedzi. Row-
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nieZ nie mozna uzywac¢ nie tylko do budowli, ale i na opal tego drzewa, ktore
padajac kogo$ przygniotlo lub zabito.”!

Upatrzone do sciecia drzewa poddawano zabiegom wzmacniajacym warto-
$ci budowlane. Dogladano je i pielegnowano ,na korzeniu”. Otoczenie drzewa
porzadkowano, usuwano niepotrzebny chrust, galezie, krzewy. Wierzono, ze
w ten sposob drzewo lepiej oddycha, a korzen rozwija sie wolniej. ,Drzewa
pochodzily z jednego miejsca, nie $cinano ich w piatki i podczas pelni ksi¢zy-
ca, ale miedzy pelniag a nowiem. Gdyby tego nie dotrzymano, drzewo zostalo-
by zaatakowane przez owady i stracito na warto$ci.”?

Powszechnie panujaca zasada okreslajgca pore, kiedy nalezy pozyskiwac
material budowlany, nakazywata, ze ,[..] drzewo na budowe¢ powinno by¢
$ciete, gdy ksiezyca ubywa, tj. gdy idzie na dol. Drzewo $cigte w tym czasie
tatwo schnie i nie paczy si¢. W przeciwnym wypadku drzewo gniloby i uleglo
wypaczeniu.”3

Aby ostatecznie udokumentowaé ten watek, warto przywolaé¢ jeszcze stowa
Stefana Czarnowskiego. Podaje on nast¢pujace warunki okreslajace czas $cina-
nia drzewa: ,[...] $cina¢ drzewa w lesie tylko wtedy, gdy maleje ksiezyc. Zale-
cenie to [...] opiera si¢ na wierze w to, Ze ksiezyc napeinia wilgocig pnie
drzew; zmniejsza si¢ ona poczawszy od pelni — chcac tedy mie¢ suche dre-
wno, trzeba $cina¢ drzewa wlasnie wtedy, gdy ksiezyca ubywa.”*

Dlaczego wilasnie fazy ksiezyca byly najlepszym wyznacznikiem czasu?
Otoz nalezy przyjaé, iz ksiezyc ma w wierzeniach ludowych wigksze znaczenie
niz stonce’. Sposéb odmierzania czasu w starych kulturach typu ludowego
opieral si¢ na zmianach ksiezyca. Jego fazy sq obiektywna miarg czasu. Dzieki
swej cyklicznej zmiennosci wydaje si¢ istota zywa. W tym wiasnie tkwi sedno
symboliki lunarnej. Cykliczne odradzanie si¢, a wi¢c nieSmiertelnosé, bierze
gbére z jednej strony nad rozwojem, czyli zyciem, i z drugiej — nad zanika-
niem, czyli $miercia®.

Positkujac si¢ terminologia przytaczang przez J. R. Tomickich, przesledze
owa zmiennos¢. Kiedy przez trzy dni, zwane ,proznymi” lub ,pustymi”, ksie-
Zyc nie pojawia si¢ na gwiezdzistym niebie z powodu jasnego $wiatla slone-

1Cz. Pietkiewic z Kultura duchowa Polesia rzeczyckiego. W: ,Prace Etnologi-
czne”. Nr 4. Warszawa 1938, s. 37.

2J.01ejnik: Obrzedy magiczne, przesady i pojecia zwiqzane z domem na terenie Ora-
wy, Spisza, Liptowa i Zemplina. W: ,Materialy Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku”.
Nr 27. Sanok 1981, s. 60.

3K.Jagiettla Budownictwo ludowe. W: Gérale Beskidu Zywieckiego. Wybrane dziedzi-
ny kultury ludowej. Krakow 1992, s. 49,

4S.Czarnowski Dzifa. T. 3. Warszawa 1956, s. 188.

5J.R.T o mic cy: Drzewo Zycia. Ludowa wizja swiata i czlowieka. Warszawa 1975,
s. 123.

6D. Forstner Swiat symboliki chrzescijariskiej. Warszawa 1990, s. 98.
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cznego, zdaje sie, jakoby umart. Nastgpnie wstaje do nowego Zycia i rosnie az
do osiagniecia pelni, zwanej tez ,pelnym miesigcem”. Faze, kiedy zaczyna go
ubywaé, w przeszto$ci okreslano stwierdzeniem: ,on sie starzeje”’. Potem zni-
ka, ale nieostatecznie, i po niedlugiej przerwie na nowo rozpoczyna swoj cykl
zmian. Tak powstalo przekonanie, ze ksiezyc okresla rytm zZycia, ,a z czasem
zaczeto w nim widzie¢ takze zrédlo wszelkiego zycia i wszelkiej plodnoéci™s.

Ludowe postrzeganie zjawisk natury doprowadzilo do wytworzenia si¢ opi-
nii o wplywie faz ksi¢zyca na wegetacje roslin. Zwiazane z okreslong faza opady
deszczu powoduja napetnienie drzew wilgocia, o czym wspomina przywotlany
wczesniej S. Czarnowski. Dlatego tez bacznie obserwowano fazy i robiono
wszystko, aby sia¢, gdy ksigzyca przybywa, i zbieraé, kiedy go ubywa. I tu do-
chodzimy do sedna interesujgcego nas zagadnienia — czasu $cinania drzew
przeznaczonych na budowg. Wycinka, czyli ,spuszczanie” drzew, odbywala sig
wigc w czasie po pelni ksiezyca, kiedy go ubywalo, czyli zgodnie z naturalnym
porzadkiem rzeczy, kiedy drzewa byly w fazie symbolicznego przemijania. Naj-
odpowiedniejszy do tego czas to miesigce zimowe — grudzien, styczen i luty.
Wtedy w drzewach czasowo zamiera krgzenie sokow.

Tak jak miejsce pod budowe wiatraka zalezalo od rzezby terenu, tak miej-
sce miyna wodnego — od warunkow hydrologicznych, ktére wraz z wlasciwymi
zabiegami magicznymi zapewnialy lokalizacji pozytywng waloryzacje. Symbole
byly komplementarne wzgledem praktyk technicznych, majacych sens czysto
pragmatyczny. Dychotomia: pragmatyzm — symbolizm przejawiata si¢ do kon-
ca procesu budowy, ,tworzenia $wiata”, lacznie z etapem zwanym rozruchem
technologicznym, czyli w pewnym sensie zasiedlania budowli.

Lokalizacja wiatrakéw i mlynéw wodnych byla wynikiem zaréwno pragma-
tycznego postrzegania $wiata, jak i magiczno-religijnego podzialu przestrzeni.
Wtasciwa budowe wiatraka rozpoczynano od okre$lenia najbardziej korzystne-
go miejsca, na ktérym mial stana¢ budynek. Sitla nap¢dzajaca wszystkie
urzadzenia w wiatraku jest napor wiatru na $miglta, zatem lokalizacja wymaga-
la otwartej przestrzeni, wynioslosci terenu, polozenia z dala od zabudowan
wiejskich. Spelnienie wszystkich podstawowych warunkow zapewnialo uzyska-
nie ,dobrego wiatru”. Na terenach plaskich wykonywano sztuczne nasypy,
a takze budowano wiatrak na odpowiednio wysokim fundamencie. Naturalne
uksztaltowanie terenu na ogot przesadzalo o wyborze lokalizacji. Dopetnie-
niem bylo stworzenie korzystnych warunkow do pracy miynarza i funkcjono-
wania jego warsztatu przez wydzielenie pewnej przestrzeni.

Wiatrak ustawiano skrzydlami w kierunku wiejacego wiatru. Wymagalo to
najpierw wytyczenia pola obrotu mlyna wietrznego. Na obwodzie kola, ktorego
promien stanowit dyszel, wbijano w ziemi¢ 4—6 palikow. Stuzyly one do zacze-

TJ.,R_.Tomiccy: Drzewo zZycia.., s. 124,
$D. Forstner Swiat symboliki chrzescijanskiej..., s. 97.
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pienia kotowrotu nawijajacego lancuch zamocowany na koncu dyszla. Sciaga-
nie taficucha powodowato obracanie wiatraka. Zaczepiajac kotowrédt o kolejne
paliki, mozna bylo obroci¢ budynek miyna o 360°. Warto dodac, Ze czynno$¢
ta jest niemozliwa w przypadku nieruchomych bryt wiatrakéw holendrow. Cala
przestrzen nakre$lona zasiegiem dyszla nosi nazwe¢ miyniska. Ma ono ksztalt
kota — figury uznanej za doskonalg, nie posiadajacej ani poczatku, ani konca.
Wszystkie punkty tworzace kolo sa jednakowo oddalone od srodka, ten zas
nalezy do obrazu kota. Poniewaz $rodek partycypuje we wszystkich plaszczyz-
nach bytu i tym samym wykracza poza $wiat profanum, ma charakter sakralny.
Kolo traktuje sie jako symbol wiecznosci Boga, Kosmosu i wyznaczonych
cztowiekowi granic®.

Ekspozycja mlynéw wietrznych na wyniostosci terenu jest zbiezna z lokali-
zacja starych ko$cioléow wiejskich, gorujacych nad reszta wsi. Wiadomo, zZe
W architekturze wazne budynki ustawia si¢ na cokotach lub stopniach; tam
gdzie umiejetnosci techniczne byly najwieksze, budynki te bywaly zazwyczaj
najwyzsze.”!0 Jeszcze $mielszg teze stawia J. Hani, stwierdzajac: ,Jest pewne,
Ze pierwsze oltarze i $wiagtynie budowano na gorskich szczytach po to, by je
umieszczaé¢ symbolicznie na osi $wiata [...]. Tam gdzie gér nie bylo, sypano
sztuczne wzgorza lub budowano $wigtynie w ksztalcie gory.”!!

Lokalizowanie budynkoéw sakralnych i miynéw wietrznych na wzniesie-
niach jest jak najbardziej uzasadnione. Ponadto wigze si¢ scisle z metaforyka
wyspy. Idac sladem mysli przywotanego juz Yi-Fu Tuana, trzeba stwierdzi¢, iz
podkreslona przez niego wazno$¢ obu wymienionych kategorii budynkow nie
podlega zadnej dyskusji. Koscioly zaspokajajq potrzeby duchowe spotlecznosci
lokalnej, pozwalaja realizowac sie w kregu metafizycznym, mlyny umozliwiajg
spetnienie bardziej przyziemnej, ale podstawowej funkcji zyciowej, jaka niewat-
pliwie jest zapewnienie pozywienia.

Sposrod wszystkich rodzajow obiektow architektury wiejskiej ko$cioty i mby-
ny wietrzne reprezentuja najwyzszy poziom techniki ciesielskiej. Nie bez zna-
czenia jest ich wysokos¢: zwienczenie §wiatyni wiezgq badz kopula i smuklosc
wiatrakow, polaczona z wybijajaca si¢ w kierunku nieba linig skrzydel, w wy-
obrazni prostych mieszkancow wsi przybieraja rozmiary o wiele wigksze niz
W rzeczywistosci.

Przestrzet mozna pojmowaé jako szczegdlng kategorie kultury. A. Gurie-
wicz zalicza ja do kosmicznych kategorii kultury. Mnie interesuje przestrzen
trwala, cho¢ nie jest ona kategoria wylacznie geometryczng; wypelniona ele-
mentami architektury wiejskiej, na przyktad miynami, podlega wartosciowaniu.

9M. L ur k e r. Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach. Krakow 1994,
s. 164—165.

1Y i-Fu T u an: Przestrzert i migjsce. Thum. A. Morawinska Wstep K.W o j-
ciechows ki Warszawa 1987, s. 55.

). H a n i Symbolika swiqtyni chrzescijanskiej. Krakéw 1994, s. 132,
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Przestrzen doswiadczana przez czlowieka jawi si¢ jako opozycja: gora — dol.
Jest to podstawa tradycyjnego porzadku $wiata: goéra — cieplo — meskie — nie-
bo — Boég; dot — zimno — Zenskie — pieklo — diabel. Rowniez przestrzen,
w ktorej zyje i porusza si¢ cztowiek, jest warto$ciowana, ma aspekt moralny
i mitologiczny. Wtasciwie cala przestrzen wsi byla wypelniona mitycznymi zna-
czeniami.

Kazda budowa replikuje w jakim$ sensie kosmogoni¢, ustanawianie $wiata
posréd chaosu. Konstrukcja miyna odzwierciedla obrzedows strone mitu kos-
mogonicznego. Sama budowa, zwana przez A. K. Bajburina rytualem budowni-
czym!?, wilacza obiekt do sfery oswojonej — orbis interior — wydzielonej
przestrzeni wilasnej w postaci miyniska. W konsekwencji nastepuje jego wyod-
rebnienie z otoczenia i naznaczenie innymi wiasciwosci niz te, ktore miala
przestrzen obca, postrzegana jako miejsce przebywania demonow, a wilas-
nie kontakty z demonami przypisywala miynarzom spotecznos$¢ lokalna. Prze-
strzen wlasna jawi si¢ jako przestrzen oswojona par excellence, okreslona
zespolem wartosci magiczno-obrzgdowych. Wydzielona granica w postact pali-
kow wbitych w ziemi¢ na obwodzie mlyniska, staje sie magicznym zabezpie-
czeniem wiasnego orbis interior chociazby przed ,zlym spojrzeniem”. Urok, jak
powszechnie wierzono, rzuci¢ mogl zaréwno kto§ z zawistnych sasiadow, we-
drujacych mlynarzy, jak i zupeinie przypadkowa osoba. Granica ,,odbijala” moce
negatywne, ktore mogly dziala¢ wylacznie na zewnatrz przestrzeni oswojonej.
Chronita przed bezposrednia ingerencja ,,obcego”, jak i zatrzymywala dobro-
czynne dzialanie obrzedéw praktykowanych na obszarze sacrum. Przekraczajac
granice, nalezalo podda¢ si¢ zabiegom sakralizacji lub desakralizacji.

Podstawowym elementem konstrukcyjnym wiatraka kozlaka byla podwali-
na, stanowiaca baze konstrukcji noénej. Silg rzeczy musiala wigc mie¢ spore
rozmiary, osiggajace niekiedy 40 x 50 cm. Podwaliny — dwa grube bale skrzy-
zowane pod katem prostym — tworzyly krzyz o réwnych ramionach (krzyz
grecki).

Oskar Kolberg w tomie Krakowskie zapisal nast¢pujace ludowe wyobraze-
nie o powstaniu §wiata i ziemi: ,Bog Swiatla wzigl dwa wieloryby, zlozyl je na
krzyz i na nie rzucit kruszyne jakby ziarnko piasku, z ktorego na ich grzbie-
tach rosla, coraz w gore wzrastala ziemia.”!> W przytoczonym fragmencie za-
warte jest wspaniate odniesienie do konstrukcji podstawy kozlaka. Podwaliny
tworzace baze wiatraka s najpot¢zniejsze ze wszystkich znanych podwalin bu-
dowanych na ziemi. Tak jak wieloryb jest symbolem ,dZwigacza Ziemi albo
Kosmosu”!4, tak tez identyczne funkcje pelnia w wiatraku podwaliny. Ich ulo-

12A K. Bajburin: W sprawie opisu struktury stowiarskiego rytuatu budowniczego.
~Polska Sztuka Ludowa” 1990, R. 54, nr 3, 1990, s. 62.

130. K olber g Dziela wszystkie. Krakowskie. Cz. 1I1. T. 7. Wroctaw—Poznan 1962, s. 4.

MW, Kopalins ki Shwnik symboli. Warszawa 1991, s. 457.

7 ~ Studia Etnologiczne...
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Zzenie nie jest przypadkowe, albowiem zawsze skierowane sa one doktadnie
w cztery strony S$wiata. Orientacja, bedaca sama w sobie rytualem, ustala
zwigzek miedzy porzadkiem kosmicznym a porzadkiem ziemskim. Niestety,
nie udalo si¢ dokladnie ustalié¢, w jaki sposob dawniej cie§la dokonywatl tej
operacji. Mogla ona wyglada¢ nastepujaco: ,Fundamenty [...] sa orientowane
za pomoca prostego przyrzadu (gnomonu), ktory pozwala wytyczy¢ dwie osie:
polnoc - potudnie, nazywang cardo, i wschéd — zachéd, nazywang decuma-
nus. Na srodku placu wybranego na budowe ustawia si¢ stup, wokdt ktorego
(za pomoca sznura przywigzanego do owego stupa) wyznacza si¢ wielkie koto.
Nastepnie obserwuje sie cien rzucany przez 6w slup na obwod kola. Odstep
najwigckszy miedzy cieniem porannym a wieczornym wyznacza o$ wschod —
zachod. Nastepnie rysuje sie dwa kota, ktérych $rodki znajduja si¢ w punktach
przecie¢ wyznaczonej osi z obwodem kota. Punkty przecie¢ dwu kot na obwo-
dzie kola pierwotnego wyznaczajg cztery katy kwadratu, ktory nazywamy
kwadratura kola stonecznego.”!’

Wyznaczanie kierunku polozenia podwalin wedlug stron §wiata, a wigc osi
wschod — zachod i potnoc — poludnie, nasuwa skojarzenie z krzyZzem, ktory
nastepnie zostaje zmaterializowany w postaci konkretnie lokowanych pod-
walin. Krzyzem za§ od wiekow odzegnywano wszelkie zlo, demony, szatany.
Jednoczesnie jego stosowanie jak gdyby uswiecalo nawet najzwyklejsze co-
dzienne czynnosci, krzyz bowiem jest podstawowym symbolem chrzescijan-
skim, ktorym Koscidl rozpoczyna wszelkie obrzedy i ktory jest znakiem
blogostawienstw i poswiecen!'s.

W miejscu skrzyZowania podwalin ustawiana byta pionowa o§ — sztember,
bedaca stlupem nosnym o wysokosci okoto 5 m i $rednicy 70—80 cm. Sztember
sam w sobie jest osia 1 wyznacza o$ wertykalng przyszlej budowli. W symboli-
ce architektonicznej ow srodek uwazany jest za centrum $wiata — omfalos!’.

Swoiste reguly rzadzace mys$leniem mitycznym sprawialy, ze 6w rytualnie
wyznaczony punkt nabierat wlasciwosci autentycznego centrum, $rodka, a ten
oznacza réwniez poczatek i punkt wyjscia. Mlynisko — obszar centrum — sta-
walo si¢ terenem sakralnym o jakosciowo roinych konotacjach. Wkroczenie
w jego przestrzen wymagalo wielu zabiegdéw magicznych chroniacych przed
dzialaniem sit nadprzyrodzonych. Wytyczenie obwodu dzielito przestrzen
w sensie magiczno-religijnym. Nastgpowalo przeksztalcenie przestrzeni $wiec-
kiej w przestrzen sakralna, wydzielong rzeczywista granica w postaci wbitych
w ziemie palikow.

Sztember to najpot¢zniejszy element konstrukcyjny wiatraka i jego zlama-
nie oznaczalo koniec $wiata, powrét do punktu wyjscia. Owa o$ przecina Kos-

15J, H a n i: Symbolika swiqtyni chrzescijanskiej..., s. 27-28.
D, Forstner Swiat symboliki chrzescijariskiej..., s. 13.
7). H a n i: Symbolika swiqtyni chrzescijariskiej..., s. 33.
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mos, a jej najwyzszy punkt znajduje si¢ w $rodku Nieba, najnizszy za$
w podziemiach, czyli w piekle. Pomiedzy tymi krancami znajduje sie Ziemia.
W ten sposdb powstaje mityczny, trojstopniowy obraz Kosmosuls,

Sztember spelniajacy funkcj¢ drzewa zycia jawi si¢ jako pomost spinajacy
wszystkie trzy wymienione strefy. Analizujac budowe wiatraka, dostrzegamy
jego trzypoziomowa konstrukcje. Owe trzy poziomy odpowiadaja trzem cze-
§ciom Kosmosu. Najnizszy poziom, na Kujawach na przyklad zwany pod-
budynkiem, to niewatpliwie piekto. Uzycie przedrostka pod- w miynarskiej
nomenklaturze jednoznacznie wskazuje, iz ta czes¢ wiatraka znajduje sie poni-
Zej jakiegos poziomu, pod spodem, pod ziemia, a wigc w piekle. Zresztg wej-
§cie na pierwsza kondygnacj¢ wiatraka (kozlaka i paltraka) odbywa sie po
zewngtrznych schodach, z pominigciem pierwszego poziomu.

Pierwsza kondygnacja wiatraka, stanowigca druga sfere Kosmosu — Ziemie,
jest poziomem, na ktorym przebywaja ludzie. Jako centrum ma lacznosé
z dwoma pozostalymi poziomami pozaziemskimi. Tu wiec nastgpuje przenika-
nie si¢ wszystkich sfer kosmicznych. Tu sztember podtrzymuje macznice, na
ktorej opiera si¢ druga kondygnacja miyna wietrznego, czyli niebo, a takze ca-
la ruchoma cze¢$¢ wiatraka stanowigca mikrokosmos. Polaczenie sztembra
i macznicy jest zsakralizowanym elementem kozlaka. Na najwyzszej kondygna-
cji znajduja si¢ urzadzenia mielace, zapewniajace czlowiekowi prace, utrzyma-
nie, Zycie. Macznica jawi si¢ zatem jako jeden z podstawowych symboli
tworzacych Kosmos. Z tej przyczyny wilasnie na niej umieszcza si¢ nazwiska
fundatoréw, inicjaly lub nazwiska ciesli stawiajacych wiatrak, daty budowy.
Znajduja si¢ tam réwniez znaki, ktére czesto mozna zobaczy¢ na sosr¢bach
w budownictwie mieszkalnym. Mam na mysli przede wszystkim gwiazde sze$cio-
ramienng wpisang w okrag i umieszczong na tragarzu. Byla ona symbolem go-
dnosci mistrzowskie;j.

Na mgcznicy wycinano réwniez sentencje religijne. Niekiedy zawieszano
na niej obrazy o tresci religijnej. W ten sposob podkreslony jest sakralny cha-
rakter tej przestrzeni, tym bardziej Ze polaczenie sztembra i macznicy tworzy
krzyz tau w ksztalcie litery T. Ten wezel konstrukcyjny przypomina do pewne-
go stopnia rozwigzanie Kkonstrukcyjne stupa podpierajacego tragarz — belkg
biegngca rownolegle do dluzszych s$cian budynku i stanowiaca jednoczesnie
wsparcie belek pulapowych w chalupie.

Z dotychczasowych rozwazan wynika, iz wlasciwy $wiat mtynarza znajduje
si¢ zawsze ,posrodku”, tam gdzie przestrzen staje si¢ $wigta. Ow symbolizm
srodka najbardziej jest widoczny, réwniez w bryle architektonicznej, w najstar-
szym typie wiatraka, czyli kozlaku; w nim wlasnie najlatwiej odczytaé o$ swiata.

Podkreslmy zatem najwazniejsze elementy sakralizacji wewnetrznej struktu-
ry przestrzeni wiatraka. Owa sakralizacja nie zawsze musi oznacza¢ materialng

BJ R Tomiccy: Drzewo Zycia.., s. 52.
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forme zaistnienia bostwa w okre$lonej kategorii przestrzeni, wszak sacrum
przejawia si¢ w roznych postaciach i wariantach. Da si¢ ja wig¢c ustali¢ przez
analiz¢ znakow, ktore ja charakteryzuja, gdyz sakralny wymiar przybieraja
przeciez elementy zwigzane z mitem, obrz¢gdem, badz takie, ktére majg charak-
ter magiczno-wierzeniowy.

Takim znakiem jest bez watpienia krzyz, ktéry sakralizuje przestrzen.
W miynie wietrznym — konkretnie w kozlaku — wystepuje przynajmniej pig¢é
krzyzy (potaczenie podwalin, sztember i macznica, ramiona krzyZzowe w kole
palecznym, $migla, choragiewka na kalenicy). To nagromadzenie symboli reli-
gijnych — silna hierofania — mialo zintensyfikowaé¢ oddzialywanie $wigtosci
w tej przestrzeni.

Sakralizacje stanowi rowniez wilaczenie do przestrzeni przedmiotow po-
swieconych: obrazéw o tresci religijnej zawieszanych na macznicy czy wian-
kow zatykanych w skrzydla wiatraka. Objawienie sacrum moglo rowniez
nastapi¢ poprzez wyrycie napisow o tresci religijnej na najpotezniejszej belce
kozlaka — macznicy. Tak wigc niewatpliwie przestrzen wiatraka byla sferg sac-
rum, z jednym wszakzZe zastrzeZeniem — jego realizacja przejawiala si¢ w spo-
so6b posredni.

Cala symbolika najmocniej uwidacznia si¢ w wiatrakach kozlakach. W obu
pozostalych rodzajach jest ona juz mniej zauwazalna. Niewatpliwie wyplywa to
z pierwotnego charakteru tego pierwszego. Mozna wigc sadzié, ze jego kon-
strukcja podporzadkowana byla symbolice o charakterze kosmologicznym.
Wiatrak to nie tylko obiekt architektoniczny — to swoista $wiatynia.

Mtiyn postrzegano rowniez jako przestrzen demoniczng. W przekonaniu
wielu ludzi nie tylko sama budowla, ale i obszar do niego przylegajacy byty
miejscem dziatania demonow wodnych. Sasiedztwo tego budynku narazalo lu-
dzi na niebezpieczenstwo opg¢tania przez duchy wodne, uwazane za szczegol-
nie niebezpieczne i zlosliwe. Materialy etnograficzne z XIX i poczatkow XX
wieku wyraznie ukazuja, iz w $wiadomosci spotecznosci lokalnych miyny wo-
dne i ich otoczenie kojarzyly sie z demonami. Utozsamiane glownie z topielca-
mi, byly spersonifikowanymi duszami ludzi zmarlych na skutek utonigcia —
samobojczego lub przypadkowego. Najmniej liczng grupa wsréd topielcow sta-
nowily osoby nie ochrzczone, gtownie dzieci, ale i w tym przypadku zwiazek
z woda, tyle Ze $wiecona, jest az nazbyt widoczny. Ludowa $wiadomos$¢ mity-
czna kreowala dwie podstawowe cechy demonow wodnych: aksjomatyczny
zwiazek z woda objawiajacy ich chtoniczno-akwatyczny charakter oraz niewat-
pliwy wplyw ksigzyca na temporalne funkcjonowanie owych istot poza swoim
naturalnym srodowiskiem.

Mtiynarzy z wiatrakow jednoznacznie kojarzono z mocami funkcjonujacymi
w przestworzach powietrznych, posadzano ich o wspolprace z grupg istot de-
monicznych zwigzanych ze zjawiskami atmosferycznymi. Demoniczna personi-
fikacja zjawisk atmosferycznych — chmur, grzmotéw, blyskawic, wiatrow,
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wiréw powietrznych — wywolala okreslony krag wyobrazen z obecng w nim
postacig latawca czy réwnie znanego planetnika.

Istoty demoniczne wedlug wierzen mogly szkodzi¢ miynarzowi i jego oto-
czeniu poprzez swoja wladze nad wodami i wiatrami; zywioly te uruchamialy
jego warsztat pracy, ale mogly go tez zniszczy¢. Dziatanie owych istot nasilalo
si¢ w porze mroku i nocy, a wigc w czasie podleglym symbolicznej wladzy
ksigzyca. Noc wedlug aksjologii ludowej stanowi jedna z dwoch czesci czasu.
Faza cyklu dobowego z polnocnym punktem kulminacyjnym jest pora mity-
cznego apogeum. Zachod stonca rozpoczynajacy te faze nakazywat ludziom
chroni¢ si¢, nadchodzit bowiem czas mroku i $mierci. W tym wlasnie prze-
dziale czasowym kumulowalo si¢ oddzialywanie zia, nasilala sie aktywnos¢ istot
demonicznych. Nastepowala wtedy kompleksowa konfrontacja ,tamtego swia-
ta” z ,tym $wiatem”.

W celu egzemplifikacji postuze si¢ dwoma podaniami, zapisanymi przez
Adolfa Czernego i Oskara Kolbergal®. W pierwszym podaniu mowa jest o wia-
$cicielu wiatraka, ktéry ciagle musial zatrudnia¢ nowych miynarczykéw, ponie-
waz kazdy, jesli pracowal w mlynie w nocy, przed switem ginal. Zniechecony
takim obrotem sprawy mlynarz postanowil nie przyjmowaé juz kolejnego. Zna-
lazt si¢ jednak $mialek, ktérego nie odstraszyla zia stawa wiatraka. Przed
péinoca dookotla stotka, na ktoérym siedzial, zatoczyt siekierg krag. O poinocy
pojawily si¢ dwie kotki, jedna z nich zblizyla si¢ do kota. Mlynarczyk pochwy-
cit ja i uciat jej siekierg tap¢. Rano udal si¢ do miynarza, a opowiadajagc mu
zdarzenie, wyjal z kieszeni nie kocig tapg, lecz kobiecg rgkg z pierscieniami,
rozpoznang natychmiast przez miynarza jako rek¢ jego Zony. Mlynarzowa
przyznata si¢, iz byla czarownica i grasowala w wiatraku. Réwniez Kolberg za-
notowal bardzo podobna opowies¢. Akcja rozwijala si¢ podobnie: miynarczyk
wzial z soba topdr, swiecong wodg, swigcong w Trzech Kroli kredg, trzy Swie-
czki oraz ksigzeczke do nabozenstwa. Jedna z kocic, ktore nawiedzaly miyn,
dwukrotnie maczala lape w wodzie i gasila $wieczki stojace na rogach stotu.
Za trzecim razem miynarczyk odciat jej lape. Zakonczenie wygladato podobnie
jak w poprzednim przykladzie. Rdéznica polega tylko na wiaczeniu do tresci
wiekszej liczby magicznych symboli. W obu podaniach $miatkowie podjeli
dzialania majace na celu pozbycie si¢ zlych mocy. Bylo to mozliwe wylacznie
dzieki zabiegom magicznym. Ich znajomosci nabywano na drodze bezposred-
niego przekazu wskutek transmisji miedzypokoleniowe;.

Zle moce objawialy si¢ dokladnie o polnocy w postaci czarnych kocic.
Adepci sztuki mlynarskiej za pomoca siekiery lub topora zataczali kregi do-

19A. C z erny: Istoty mityczne Serbow Luzyckich. ,Wista” [Warszawa] 1898, T. 12,
s. 206=207;, O. K o I b e r g Lud Jego zwyczaje, sposéb Zycia, mowa, podania, przystowia,
obrzedy, gusta, zabobony, piesni, muzyka i tarice. Serya XV: W. Ks. Poznarskie. Krakow 1882,
s. 105—-106.
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okota stolka, na ktorym siedzieli, a demonom przeciwstawiali $wigcona wodg¢
i krede, swieczki, ksiaZzeczke do nabozenstwa. Dziatalno$¢ czarownic w mtynie
do momentu przybycia $miatkow byla calkowicie bezkarna. Wiaze si¢ to
z okresowa niewidzialno$cia w ciagu dnia. Latwo tu dostrzec binarne opozy-
cje: dzien — noc, widzialne — niewidzialne, ludzkie — nieludzkie. Czarny kot
symbolizuje, oczywiscie, diabla — uosobienie zlych mocy. Pobyt miynarczyka
nocng porg w miynie oznaczal symboliczne spotkanie ze $miercig i aby jej nie
ulec, musial przyja¢ odpowiednia postawe. Przygotowujac si¢ do konfrontacji,
mtiynarczykowie zataczali magiczne kota, wykonywali wiec elementarne prakty-
ki z zakresu magii Alkmeny {-}. Zabezpieczaly one zamknigta magicznie prze-
strzen wewnatrz kota przed dzialaniem istot demonicznych?0,

Symbolika stolu w kulturze typu ludowego ma jednoznacznie sakralny cha-
rakter, ,stot ma [...] dzieki swej mocy sakralnej moc stwarzajaca, ochraniajaca,
utrzymujaca Kosmos przeciw Chaosowi”?!. Wlasnie na stole wewnatrz wiatra-
ka miynarczyk stawial trzy zapalone $wieczki. Liczba trzy uchodzi w wielu kul-
turach za $wigta, chociazby z powodu uznawania prawdy o istnieniu Boga
w trzech osobach. W ujeciu Arystotelesa ,caly swiat i wszystkie rzeczy w nim
zawarte sa okreslone liczba »trzy«. koniec, $rodek i poczatek tworzy liczbe,
ktora cechuje »calo$ce, a liczbg ta jest »triada«”?2,

W symbolice swiatla przewazajgq aspekty pozytywne. Znana jest oczyszcza-
jaca moc ognia. Wiasnos$ci funkcji apotropaicznej przeniesione zostaly na swiecg
i jej plomien. Moc zabezpieczajaca przed wplywem zlych duchéw, zdwojona
poprzez umieszczenie swiecy w magicznym kregu, wykluczata dostep demona
do miynarczyka. Nota bene plomien $wiecy towarzyszyl obrzedom ,przejscia”,
ktérym poddawali si¢ ludzie, na przyklad czas narodzin czy $mierci.

Woda ma bogatg symbolikg, w wigkszosci waloryzowana dodatnio. Jest
przede wszystkim symbolem zycia. Poruszajac miyn, daje podstawy materialnego
bytu miynarza. Bez niej nie moze on pracowacé, egzystowac, zy¢. Nalezy jednak
pamig¢ta¢, iz woda jako jeden z zywiolow latwo moze pozbawi¢ miynarza
wszelkiego dobra, gwaltownie odmieni¢ jego los i $ciggna¢ na niego $mier¢.
Mogt on tego unikngé badz wyrzekajac si¢ zawodu nierolnika i zréwnujac sig
ze zwyklym wiesniakiem, badZz zapewniajac sobie przychylno$é, chociazby
przez sktadanie ofiar wodzie lub silom ja zamieszkujacym. Jako zjawisko kos-
miczne woda jest szczegolnie uprzywilejowana. Poswigcenie jej — oznaczenie
znakiem krzyza — przydaje jej megawlasciwosci niezbednych do roéznych czyn-
nosci egzorcystycznych. Kreda $wiecona w Epifani¢ (6 stycznia) nabiera cech
apotropaicznych. Z tego powodu wypisuje si¢ nig napis K + M + B na

20L.Stomm a: Mit Alkmeny. ,Etnografia Polska” 1976, T. 20, z. 1, s. 107.
21D. Z. Benedyktowic z. Dom w tradyci ludowej. Wroctaw 1992, s. 63.
2Arystoteles: O niebiee Warszawa 1980, s. 3.
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drzwiach domow i innych budynkow, w ktérych przebywaja ludzie i zwierzeta,
tworzacy swoisty orbis interior.

Mtynarczyk zaopatrzony w atrybuty odczyniajace (w tym takze w ksia-
zeczk¢ do nabozenstwa) byl zdolny pokonaé¢ demony. Opisany w podaniu lu-
dowym czyn uciecia tapy jest bardzo zbiezny w swojej wymowie z prakty-
ka ucinania kotom ogondéw za miodu. Wierzono, ze w ten sposob uniemozliwi
si¢ im kontakty ze szkodliwymi dla cztowieka mocami. Uzycie tak wielu $rod-
kéw apotropaicznych jest w pelni zrozumiale. Miyn jako przestrzen, w ktorej
pracowal, a czesto i zyl mlynarz, musiata by¢ chroniona przed wszelkim zlem,
zwlaszcza wtedy, kiedy zostalo ztamane tabu. Segmentacja czasu (doby) moéwi-
ta o pracy nocnej jako o herezji niezgodnej z rytmem natury i czlowieka. Pro-
wadzilo to do zburzenia ustalonego od zawsze porzadku i w konsekwencji do
nienormalnosci, chaosu, imlicite $mierci. Zgodnie z regutami myslenia mity-
cznego za zlamanie tabu (praca w nocy) grozita smier¢, ktora w istocie dopa-
dala milynarczykow nie znajacych antidotum. Oczywiscie umierali oni jeszcze
przed $witem, czyli przed wschodem stonca. Nie mogli wiec doczekaé tej fazy
doby, ktéra ma charakter mediacyjny, zwiastuje czas odrodzenia: $wiatla i Zy-
cia. Doczekanie takiej pory anulowaloby jak gdyby poprzednie sprzeniewierze-
nie si¢ i pozwoliloby tamigcym normy uj$é¢ karze i zachowac zycie, poniewaz
wlasnie z nadejsciem dnia wyzwalala si¢ nowa sita i budzilo zycie.

Warto tez przypomnieé, ze wody milynskiej uzywano do odczyniania.
O. Kolberg zanotowal: ,[...] zaczerpnaé trzy razy wode¢ z tego miejsca [...]
skad woda idzie na koto miynskie, i trzy razy wyla¢ na to miejsce, gdzie cza-
rownica rozlala wode z sola, i uderzy¢ tam garnkiem, aby si¢ strzaskat.”??
W zabiegach odczyniania magiczna role przypisywano wodzie zrddlanej, czyli
~wodzie nie napoczetej, nie uleglej jeszcze procesom réznicowania. W seman-
tyczne pole tej wody wchodzi idea Poczatku.”?* Owo zréznicowanie nastepo-
wato dopiero na kole miynskim — odtad dzielono wod¢ na plynaca ,ze
stonncem” i ,,pod storce”.

Natomiast liczba okre$lajaca, ile razy nalezy wykona¢ t¢ sama czynno$¢
lub ile atrybutow zastosowa¢ w dzialaniach magicznych, w znakomitej wigk-
szosci wynosila trzy lub jej wielokrotno$¢. Byly to wigc liczby nieparzyste,
symbolizujace mozliwos¢ zmiany?’. Ma to zwiazek z dyferencjacja wody na
kole miynskim. Ta plynaca ,za stoncem” posiadata moc odczyniania, ta wyko-
nujaca ruch ,pod slonce” nie miala zadnego dziatania uzdrawiajacego.

Wodzie spadajacej z kota miynskiego ruchem ,pod stonce” przypisywano
symboliczne zatrzymanie badZz cofniecie czasu. Za pozytywny uwazano ruch

2.0. K ol ber g Dziela wszystkie. Sanockie — Krosnienskie. Cz. 1II. T. §1. Wroctaw—Po-
znan 1973, s. 47.

24 7. L iber a Medycyna ludowa, chlopski rozsqdek czy gminna fantazja? Wroctaw 1995,
s. 195.

L. Stom m a Antropologia kultury wsi polskiej XIX w. Warszawa 1986, s. 174.
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za kotem — ,za stoncem”, czyli do przodu. Wode spadajaca za kotem miyn-
skim stosowano w magii milosnej — wierzono, ze ta rytualna inwersja moze
zatrzymacé ukochanego Ilub ukochang badz nawet ,cofnaé” czas, aby przywolac
kwitngce w przesziosci uczucia. Podobnie w zabiegach magicznych odczynia-
jacych — dzialanie ,do tylu”, w tym przypadku woda spadajaca z odwrotnej
strony kota wodnego, moglo anulowaé skutki®.

Rowniez w zabiegach magicznych majacych na celu uzdrowienie stosowa-
no praktyki z kregu milynarstwa. Jedna z recept brzmiala nastepujaco: ,,Na up-
tawy krwi macicznej (krwiotok) idzie kobieto choro na wiatrak, bierze py! od
maki z pod stawidla (zastawiajacego wiatrak), i ugotowawszy zen polewke, pi-
je. Mysli bowiem, Ze i ona zastawi krew tym pylem.”?’” W zabiegu tym po-
brzmiewa echo magii Alkmeny szeregu ujemnego — chodzi o zamknigcie
choroby wewnatrz. Stawidlo w wiatraku to hamulec opasujacy koto paleczne
umieszczone na wale skrzydlowym. Zastawi¢ wiatrak to znaczy zahamowac je-
go ruch. Zasada magii homeopatycznej — dzialanie podobnym na podobne —
kazata wierzy¢, ze tak jak stawidlo zatrzymuje ruch i prace¢ wiatraka, tak wypi-
cie polewki zatrzyma wyplyw krwi.

Za podobne w charakterze uzna¢ mozna nast¢pujace dzialanie: ,Na regu-
larno$¢ zbytnia (czas zbytni) przed wschodem stonca z trzech stawidel miyn-
skich upali¢ trzeba 3 trzaski i wode z nich wypié.”2® Zabieg ten zawiera kilka
elementéw symboliki. Czas ,przed wschodem slonca” to pora wspolistnienia
ciemnosci i $wiatla. Nalezac i do nocy, i do dnia, ma charakter ambiwalentny.
Zrytualizowane zachowanie majace na celu uleczenie jest skomunikowane
z poranng sferg mediacyjna. Wywolanie magicznej mocy uzdrawiajacej wyma-
gato czasu ,przed wschodem”?,

Magiczne dzialanie tego segmentarnego elementu cyklu dobowego wzmoc-
nione zostalo wyjatkowos$cig liczby trzy, uznawanej za ,$wigtg” i ,magiczng”.
Majac w pamieci konotacje tej liczby, zauwazmy, iz wystgpuje ona zazwyczaj
w sytuacji wymagajacej zmiany, powrotu do stanu poprzedniego. Skuteczno$é¢
zabiegu miala by¢ wzmozona podwojeniem: ,trzy stawidla” i ,trzy trzaski”.
Sama za$ kuracja polegala na wypiciu odpowiednio spreparowanej wody
Z wczesniej przygotowanych atrybutow. Przypomnijmy, iz byla to ,woda zycia”
0 magicznej mocy, spotegowanej odpowiednig kategorig czasu.

26).S. Wasilewsk i Symbolika ruchu obrotowego i rytuainej inwersji, ,Etnografia
Polska” 1978, T. 23, z. 1, s. 101.

210. K ol b er g Dzieta wszystkie. W. Ks. Poznanskie. Cz. VII. T. 15. Wroctaw—~Poznan
1962, s. 154.

28T e n z e: Dzieta wszystkie. Tarnowskie — Rzeszowskie. T. 48. Wroctaw—Poznan 1967,
s. 302.

29 A. P aluch: , Zerwij ziele z dziewieciu miedz...” Ziotolecznictwo ludowe w Polsce w XIX
i na poczqtku XX wieku. Wroctaw 1989, s. 23.
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Przedstawione rozwazania, ze wzgledu na wielorakie ograniczenia, sg jedy-
nie fragmentaryczne. W czes$ci poswieconej strukturze budynku dotycza wy-
tacznie miynow wietrznych, szczegolnie ich najstarszego typu — wiatrakéw
kozlakow. Antropologiczny wymiar przestrzeni miyna staralem si¢ ukazaé na
przyktadzie miyna wodnego. Ten materialny obiekt jest niewatpliwie takze zna-
kiem kulturowym, odbijajacym roznorodne wyobrazenia tego, co istnieje poza
nim. Podzialy przestrzeni mialy wi¢c charakter zarowno funkcjonalny, jak
i symboliczny.

The Anthropological Dimension of the Space of Mill

Summary

Due to its specificity the shapes of the flourmills, and especially of windmills, have been
usually considered as elements of material culture. However, the process of building a mill, as
well as the earlier one its localization, was accompanied by a sequence of procedures serving
the purpose of assuring its security, satisfaction and peacefulness. This space scarifying gesture
resulted first of all from the need of taming the chaos and of establishing an order in the near-
est environment of the miller. In the case of windmills, the hydrological conditions of
watermills played an important role and, together with the appropriate magical practices, en-
sured the positive valorization to the localization. Symbols were complementary with the techni-
cal practices whose sense was purely pragmatic. The pragmatism — symbolism dichotomy was
manifesting itself to the end of the process of construction — a repetition of the act of the cre-
ation of the world (gesta deorum) along with the stage called the technological start, i.e. in
a sense that of settling the building.

The mill existing in the human experience as a material object is unquestionably also a cul-
tural sing which reflects the various images of what exists outside it. The divisions of space
thus had both functional and symbolic character. The ritually established point of the crossing
of the foundations acquired the properties of the authentic center, which designated the begin-
ning and carries in itself the meaning of the starting point. On the foundation the “sztember”
was placed, a horizontal axis linking all the storeys, and determining the middle of the wind-
mill. This was the mightiest constructional element of the windmill and its breaking meant the
end of the world, return of the point of departure. The internal structure of the mill contains
elements of cosmic symbolism as well as a number of important moments of sacralization.

The mill also figures as a demonic space. The time when millers experienced contacts with
demonic creatures was first of all the night. According to the folk axiology night is one of the
two parts of time. In the model of the world the temporal oppositions are tightly connected
with the spatial ones. Sunset constituting the beginning of the phase with the midnight culmina-
tion commenced the period of the culmination of evil and of greatest activity of demonic crea-
tures. The actions of millers, aiming at the riddance of the evil powers, were based and various
magical endeavours. The necessary knowledge was acquired by way of indirect inter-generational
transmission. The use of the apotropaic means was fully justified. The mill as the space ex-
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hausting the tropes of the sacral in which the miller worked and frequently lived had to be pro-
tected from all evil, especially at the moment when a taboo was broken. According to the rules
of mythical thinking the breaking of a taboo was threatened with death. However, there existed
some pragmatic conditions contradicting the tabooing of the time of work.

Anthropologischer Ausmall des Raumes einer Miihle

Zusammenfassung

Da die Miihlegebduden, darunter Windmihlen, eine spezifische Form hatten, waren sie als
Elemente der materiellen Kultur betrachtet. Der Bauprozefl von Windmiihlen und frither noch
ihre Lokalisierung wurden dagegen von solchen Mafinahmen begleitet, wie Sicherheit, Ruhe,
Vergniigen und Zufriedenheit. Solche Heiligung des Raumes erfolgte v.a. aus dem Bedarf nach
Chaosberuhigung und nach Ordnung in der ndchsten Umgebung des Miillers. Bei den Wind-
miihlen spielten des Bodenrelief und die hydrologischen Bedingungen eine wichtige Rolle und
samt dem richtigen magischen Verfahren gewihrleisteten sie der Lokalisierung positive Aufwer-
tung. Die Symbole waren angesichts der technischen, oft pragmatischen Praktiken komplemen-
tar. Dichotomie: Pragmatismus-Symbolismus offenbarte sich bis Ende des Bauprozefles — des
wiederholten Aktes der Welterschaffung (gesta deorum), zusammen mit der Etappe des techno-
logischen Anlafles, sozusagen der Ansiedlung des Gebdudes.

Die in der menschlichen Erfahrung als ein materielles Objekt existierende Miihle ist zweifel-
los auch ein Kulturzechen, das verschiedenartige Vorstellung dessen, was auBler ihm existiert,
widerspiegelt. Raumaufteilungen hatten also eine funktionelle und symbolische Bedeutung. Der
ritual bestimmte Kreuzpunkt von Unterschwellen wurde zum authentischen Zentrum und bedeu-
tete auch den Anfang, den Ausgangspunkt. Auf der Unterschwelle wurde ein Stemmber aufge-
setzt, der die Mitte der Windmiihle, die senkrechte, alle Stockwerke verbindende Achse
aussteckte. Das war das michtigste Konstruktionselement der Windmiihle; der Bruch eines
Stemmber bedeutete das Ende der Welt, die Riickkehr bis zum Ausgangspunkt. Die innere
Struktur einer Miihle enthélt Elemente der kosmischen Symbolik und einige wichtige sakrale
Momente.

Eine Miihle war auch als ein ddmonischer Raum wahrgenommen. Die Tageszeit in der die
Miiller mit bdsen Geistern im Kontakt standen, war die Nacht. Das ist nach der volkstiimlichen
Axiologie ein von den zwei Zeitteilen. Im Model der Welt sind die temporalen Oppositionen
eng mit den rdumlichen Oppositionen verbunden. Sonnenuntergang, der Anfang der Phase mit
nordlichen Kulminationspunkt eroffnete die Zeit der aktivsten Tétigkeit von Damonen. Miillers
Handlungen, die auf Abfertigung der bésen Michte abgezielt waren, beruhten auf verschiedenen
magischen Verfahren. Die notigen Kenntnisse wurden in unmittelbarer Form wihrend der
Transmission zwischen den Generationen erworben. Die Benutzung von apotropdischen Mitteln
war vollig begriindet. Die Miihle als ein fast sakraler Raum, in dem der Miiller gearbeitet und
oft auch gelebt hat, mufite vor jedem Bo4sen geschiitzt werden, vor allem dann wenn das Tabu
tiberwunden war. Denn der mythischen Denkweise gemif3, fiir das Tabuiiberwinden Tod drohte.
Es bestand jedoch pragmatisches Bedingen, das mit der tabuierten Arbeitszeit im Widerspruch
stand.



