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Jakub Zielina, Wierzenia Prastowian, Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2011, 151 s.

W krakowskim katolickim wydawnictwie Petrus, ktére obok pozycji popularnych
wydaje takze dzieta naukowe, ukazala si¢ niedawno praca pt. ,Wierzenia Praslo-
wian” autorstwa Jakuba Zieliny. W oficynie tej ukazaly si¢ ostatnio cenione przez
specjalistow z roznych dziedzin nauki takie pozycje, jak np.: ,,Bioetyka. Najwaz-
niejsze problemy” autorstwa Tadeusza Slipki, ,Tradycje biblijne. Biblia w kultu-
rze europejskiej” Marka Starowieyskiego, tego samego autora ,,Odpoczynek ze
$w. Pawlem”, ,Wielkie religie Wschodu” Andrzeja Zwolinskiego, ,,Filozofia nauki.
Wprowadzenie” Michata Hellera, czy popularnonaukowa, ale stojaca na nieztym
poziomie praca Tomasza Jelonka ,,Kultura mezopotamska a Biblia” Fakt umiesz-
czenia dziela J. Zieliny w planie wydawniczym i jej udostepnienie przez wspomnia-
ng oficyne czytelnikowi powinno wigc gwarantowa¢ wysoki poziom merytoryczny
omawianej w tej recenzji dysertacji.

Problem religii prastowianskiej i szerzej stowianskiej, jakim zajal si¢ autor
w swojej pracy, nalezy do zagadnien czesto poruszanych w polskiej historyczne;j
literaturze naukowej wlasciwie od XVIII wieku. W tym kontekscie mozna wspo-
mnie¢ o klasycznych juz pracach: Aleksandra Briicknera, Aleksandra Gieysztora,
Witolda Hensela, Gerarda Labudy, Lecha Leciejewicza, Joachima Lelewela, Hen-
ryka Lowmianskiego, Karola Modzelewskiego, Kazimierza Moszynskiego, Jerze-
go Strzelczyka, Wlodzimierza Szafranskiego, Andrzeja Szyjewskiego, Stanistawa
Urbanczyka i innych'. Z nowszych publikacji poswigconych dziejom Stowian, ich

! A. Briickner, Mitologia stowianiska, Krakéw 1918; idem, Mitologia polska. Studium poréw-
nawcze, Warszawa 1924; A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006; W. Hensel, Stowiansz-
czyzna wczesnosredniowieczna. Zarys historii kultury materialnej, Warszawa 1965; G. Labuda,
Zrodta, sagi i legendy do najdawniejszych dziejéw Polski, Warszawa 1960; L. Leciejewicz, Sto-
wianie zachodni. Z dziejéw tworzenia si¢ Sredniowiecznej Europy, Wroctaw—Warszawa-Kra-
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kulturze i religii mozna wspomnie¢ dziela Artura Blazejewskiego, Wiadystawa
Duczko i Witolda Chrzanowskiego®.

Praca opiera si¢ na dos¢ licznych zrédtach. We wstepie autor wspomina o Pro-
kopiuszu z Cezarei, o podréznikach arabskich: Ibn Rostehu i al-Gardelim, o kroni-
karzach niemieckich Ebbonie, Helmoldzie, Widukindzie, Herbordzie, Thietmarze,
Adamie z Bremy, Brunonie z Kwerfurtu i Saksie Gramatyku. Podaje tytuly dziet
latopisow ruskich i prace kronikarzy polskich i czeskich: Galla Anonima, Win-
centego Kadlubka, Kosmasa, Jana Dlugosza, Marcina z Urz¢dowa, Macieja z Mie-
chowa, Michala z Janowa, Marcina Bielskiego, Kallimacha itd. Zadziwia jednak
fakt, ze zadna z tych pozycji nie znalazla sie w bibliografii umieszczonej na koncu
ksigzki. I tak gorszy los spotkal Homera, Kronike Wielkopolska, Rygwede i Macieja
Stryjkowskiego, o ktérych wzmianki znalazty sie tylko w tekscie gtéwnym pracy
i w przypisach. Pecha mial natomiast Joannes Malala, historyk bizantynski, ktéry
byt godny jedynie wspomnienia w teks$cie podstawowym na s. 15, gdzie zreszta
przedstawiono go jako syryjskiego uczonego®. Jego brak w przypisach moze wigza¢
sie z faktem, ze autor cytuje go nie bezposrednio, jak tego wymaga warsztat histo-
ryka, ale za posrednictwem pracy Stanistawa Urbanczyka, zatytulowanej ,,Religia
poganskich Stowian™. Podobnie potraktowat czeskiego kronikarza Kosmasa, ktéry
jest nas. 72 cytowany za Andrzejem Kempinskim®. Takze Mahabharata wystepuje
tylko w tekscie podstawowym, np. na s. 78. Nie ma dziel: Alfreda, Al Masudiego,
Herodota, Jana z Efezu, Jordanesa, Konstantyna Porfyrogenety, Liwiusza, Pawla
Diakona, Pliniusza, Pomponiusza Meli, Priskosa z Panion, Ptolemeusza, Tacyta,

kéw 1989; J. Lelewel, Batwochwalstwo stowianskie, Poznan 1853; idem, Cze$¢ batwochwalcza
Stowian i Polski, Poznan 1857; H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979;
idem, Poczatki Polski, I-VI, Warszawa 1963-1985; K. Modzelewski, Barbarzynska Europa,
Warszawa 2004; K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, 2.1, Warszawa 1967, szczegélnie przy-
datne sa strony 233-715 poswiecone Zzyciu religijnemu Stowian; J. Strzelczyk, Mity, podania
i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 1998; idem, Od Prastowian do Polakéw, Krakow 1987;
W. Szafranski, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979; A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakow
2004; S. Urbanczyk, Religia poganskich Stowian, Krakow 1947.

> A. Blazejewski, Starozytni Stowianie, Wroctaw—Warszawa-Krakéw 2007; W. Duczko, Ru$
Wikingéw. Historia obecnosci Skandynawow we wezesno$redniowiecznej Europie Wschodniej,
tlum. N. Kreczmar, Warszawa 2007; W. Chrzanowski, Kronika Stowian, 1-3, Krakow 2008-
-2009.

* H. Cichocka, J. Malalas, [w:] O. Jurewicz (red.), Encyklopedia kultury bizantynskiej, War-
szawa 2002, s. 322-323.

* S. Urbanczyk, Religia, s. 29.
> A. Kempinski, Encyklopedia mitologii ludéw indoeuropejskich, Warszawa 2001, s. 292.
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Teofylakta, Zonorasa i wielu innych. Autor nie zauwazyl takze opublikowanej przez
G. Labude w 1961 roku pracy ,,Zrédta skandynawskie i anglosaskie do dziejéw Sto-
wianszczyzny” oraz wydanej przez tego samego autora w 1999 r. antologii tekstow
zrodtowych zatytutowanej ,,Stfowianszczyzna starozytna i wezesnosredniowieczna”
Jako historyk w swojej recenzji zajme sie przede wszystkim interesujacg mnie hi-
storyczng strong omawianej publikacji.

Jak si¢ wydaje, podstawowym zatozeniem J. Zieliny, ktére stara si¢ udowodni¢
W swojej pracy, jest prze§wiadczenie o zachowaniu si¢ w tradycji ludowej naro-
dow stowianskich rozrzuconych przeciez na ogromnych obszarach miedzy Sala
a Uralem (a nastepnie Wladywostokiem) pozostatosci nie tylko kultury dawnych
Stowian, ale takze ich zycia religijnego. Dla uzasadnienia swojej tezy $mialo siega
do zasobéw informacji zgromadzonych przez etnograféw, co jednak nie zawsze
daje oczekiwane przez J. Zieling i czytelnikéw rezultaty. Mimo tego zastrzezenia
autor z pieczolowicie zebranych fragmentéw, korzystajac z dziet francuskiego re-
ligioznawcy Georgesa Dumézila, buduje swéj obraz wierzen Prastowian, ktory
uwaza za przyblizony do rzeczywisto$ci®. Juz jednak we wstepie (s. 12) stawia on
dos¢ duzo ryzykownych tez, np. o tym, ze kolebka Prastowian pokrywa si¢ z te-
renami, ktore zasiedlali Stowianie w okresie, gdy pojawili si¢ na kartach historii”.
Wriasciwie w tej cze$ci pracy autor postuguje si¢ wymiennie obu wspomnianymi
wyzej nazwami etnicznymi, co dodatkowo utrudnia czytelnikowi $ledzenie toku
wypowiedzi. Podobnie dyskusyjne jest stwierdzenie Zieliny, ze kultura luzycka
jest w duzej czesci prastowianska, a w calo$ci mozemy tym plemionom przypisa¢
kultury: wysocka i wotynska®.

¢ Zob. np.: G. Dumézil, Gods of the ancient Northmen, Berkeley 1973; idem, Mitra-Varu-
na...: an essay on two Indo-European representations of sovereignty, New York 1988; idem,
Bogowie Germanoéw. Szkice o ksztaltowaniu sie religii skandynawskiej, ttum. A. Gronowska,
Warszawa 2006; idem, The Destiny of the warrior, Chicago 1970; idem, Mythe et épopée, 1-3,
Paris 1968, 1971, 1973.

7 Amm. Marc. XVII 12, 18; Hier., Chron., ad ann. 334; Plin., NH, VI 19; Ptol. Geogr., II1 5, 9;
Pris., 8; L. Leciejewicz, op. cit., s. 22-29; W. Manczak, Praojczyzna Stowian, Wroctaw, Warszawa,
Krakow 1981; L. Tyszkiewicz, Barbarzyncy w Europie. Studia z péznego antyku i wczesnego
$redniowiecza, Wroctaw 2007, s. 19-30; idem, Stowianie i Awarowie. Organizacja plemienna
Stowian, Wroctaw 2009.

8 Na temat dyskusji o pochodzeniu Stowian i terench ich osadnictwa oraz powigzaniu kul-
tur archeologicznych z przynaleznoscia etniczng zob. np.: A. Kokowski, Goci. Od Skandzy do
Campi Gothorum, (od Skandynawii do Pétwyspu Iberyjskiego), Warszawa 2007, s. 12; G. La-
buda, Stowianiszczyzna starozytna i wezesnosredniowieczna. Antologia tekstow zrédlowych,
Poznan 1999, s. 14-31; L. Leciejewicz, op. cit., s. 22-44; J.M. Piskorski, Pomorze plemienne.
Historia—archeologia—jezykoznawstwo, Poznan-Szczecin 2002, s. 7-17; L. Tyszkiewicz, op. cit.,
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Kolejny problem budza ramy chronologiczne omawianej publikacji. Przyjety
tytul, w ktérym autor umiescit nazwe Prastowianie, powoduje naturalne konse-
kwencje w datowaniu i nazewnictwie. O Prastowianach prawdopodobnie moze-
my méwic¢ od schytku IIT tysigclecia przed Chr. do V-VII wieku po Chr.” Autor
stwierdza dalej na s. 12, Ze tak nazywanych mieszkancoéw ziem polskich mozna
utozsamic z kultura tuzycka istniejaca od ok. 1400 do 300 r. przed Chr." Jezeli
nawet trwanie tej wspdlnoty plemiennej przedtuzymy w gtab czaséw naszej ery, to
i tak autor ogranicza sobie ramy czasowe do epoki przedhistorycznej. Natomiast
poszukujac sladéw tego, co nazywa religia Prastowian, zajmuje si¢ on w swoim
opracowaniu wlasciwie caltym okresem od starozytnosci do $redniowiecza, na-
wigzujac nawet do czaséw nowozytnych i do wspolczesnosci przy korzystaniu ze
zrodet etnograficznych. Terytorialnie interesuje go za$ caly obszar zamieszkiwania
plemion stowianskich w Europie.

Praca obok wspomnianego wyzej wstepu sklada si¢ z siedmiu ujetych proble-
mowo rozdzialéw, podsumowania oraz z zalaczonej do niej bibliografii i przypiséw.
Pierwszy rozdzial poswiecony jest najwyzszemu bogowi prastowianskiemu, ktérym
wg J. Zieliny jest wtadca Nieba. Przy tej okazji postuguje si¢ on rekonstrukeja lin-
gwistyczng, ktéra pozwala mu na dojscie do przekonania na s. 13, Ze Prastowianie
czcili najwyzszego boga swego panteonu zgodnie z indoeuropejska tradycja''. Na
s. 14 autor za$ z zadziwiajaca swoboda przechodzi od wiadomosci przypisywanych
Stowianom do tych, ktdre sam przyporzadkowuje Prastowianom. W jego koncepcji
Prokopiusz z Cezarei, historyk zyjacy w VI wieku po Chr., ktorego J. Zielina na-
zwal na wspomnianej stronie nawet obserwatorem religii Prastowian, przedstawit
w swoich pracach informacje o wierzeniach tego plemienia. Istotnie Prokopiusz
informuje nas o znanym fakcie, ze istnieje u nich jeden tylko bég, ktory jest panem
calego $wiata, jednak dalej historyk ten stwierdza, ze Sklawinowie i Antowie odda-
ja takze cze$¢ rzekom, nimfom, i innym duchom'. Wniosek Zieliny wyciagniety
przez niego z pierwszej czesci wypowiedzi Prokopiusza w kontekscie calej infor-
macji uznac trzeba za zbyt daleko idacy. Trudno w tym wypadku nie tylko méwi¢

s. 19-30; H. Wolfram, Historia Gotoéw. Narody i cywilizacje, ttum. R. Darda-Staab, I. Debek,
K. Berger, Warszawa-Gdansk 2003, s. 20, 55-60, 62, 136; J. Ostoja-Zagorski, Najstarsze dzieje
ziem polskich, Bydgoszcz 2005, s. 103-111, 197-199.

° G. Labuda, op. cit., s. 11-19.

19]. Ostoja-Zagorski, op. cit., s. 198.
1Zob. A. Gieysztor, op. cit., s. 73-76.
2Prok. Goth., III 14, 22-30.
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o monoteizmie, ale i o henoteizmie pisa¢ raczej nie wypada, cho¢ innego zdania
wydaje sie by¢ A. Gieysztor'’. Wiadomos¢ zaczerpnieta z Prokopiusza przejat nasz
autor z pracy H. Lowmianskiego ,,Religia Stowian i jej upadek’, co zreszta w przy-
pisie skrupulatnie zaznacza, nie podajac niestety, z jakiej to strony ja uzyskat'. Jak
sie wydaje, Prokopiusz nie podaje faktow z zycia religijnego Prastowian, ale przed-
stawiajac najazdy plemion stowianskich na tereny batkanskie, przy tej okazji dzieli
sie z nami posiadanymi wiadomosciami na temat ich religii i obyczajéw'. Moga
one stanowic¢ baze do rekonstrukeji wierzen Prastowian, ale nazwanie Prokopiusza
obserwatorem zycia religijnego tego ludu jest duza przesada. Fragmentaryczno$¢
zrodel na temat religii Prastowian powoduje, ze badacze istniejacych tekstow przyj-
mujg je czgsto bez przeprowadzenia podstawowych dziatan zgodnych z krytyka
tekstu zrodtowego. Mozna sobie zadac np. pytanie, skad Prokopiusz czerpal swoje
wiadomosci na temat religii Prastowian. Wiadomo, ze historycy antyczni bardzo
czesto korzystali z prac swoich poprzednikéw, przejmujac zawarte tam opisy roz-
nych zjawisk do przedstawienia wydarzen dziejacych si¢ w catkiem innej epoce.
U Herodota w ksiedze pierwszej jego ,,Historii” mozemy spotka¢ si¢ z informa-
cja, Ze Massageci czcza tylko jednego boga, czyli stonice’s. W ksigdze czwartej ten
sam historyk z Halikarnasu, omawiajac religie Scytéw, przedstawia, Ze wierza oni
w wielu bogdw, by nastepnie stwierdzi¢, ze wlasciwie oddajg czes¢ tylko Aresowi,
ktéremu buduja posagi, oltarze i $wiagtynie'”. Herodot zapoczatkowal w ten sposob
topos przedstawien wierzen barbarzyncéw w historiografii antycznej. Korzystajac
z tego rodzaju Zrddel, nalezy o takiej mozliwosci pamietac. Na stronie 16 pracy, po-
szukujgc argumentéw do swojej kolejnej koncepcji, znalazt je autor w dziewietna-
stowiecznej polskiej piesni ludowej taczacej posta¢ kowalczyka z nocg §wigtojanska,
co za kontrowersyjng pracg Artura Kowalika zatytulowang ,, Kosmologia dawnych
Stowian” J. Zielina uznal za opis symbolicznego powrotu do czaséw przedkre-
acyjnych. Nic dziwnego, ze kolejnego natchnienia na s. 17 poszukal w legendzie
o mistrzu Twardowskim, ktora to posta¢ ma dla autora podwdjne znaczenie'.
W pierwszym wypadku czarnoksieznik ten jest zartownisiem, czyli bohaterem nie-

P A. Gieysztor, op. cit., s. 110.

"“H. Lowmianski, op. cit., s. 82-87.

*Prok. Goth., I 5,27, I1 22, II 13-14, 40, IV 25; idem, Arc., XVIII 20.
*Her. His., I, 100.

7Ibidem, IV, 247-248.

BK.W. Wojcicki, Klechdy, starozytne podania i powiesci ludowe, Warszawa 1981, s. 136—
-139.
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jednoznacznym, wprowadzajacym kreatywne zamieszanie, a w drugim doszukuje
sie podobienstwa nazwy miedzy Swarogiem a Twardowskim, gdyz jedynie zmiana
gloski zmienita demona raroga w twaroga, wywodzacego si¢ od Swaroga. Tego typu
wnioskowanie ze Zrddel narracyjnych dopuszczalne w etnografii i religioznawstwie
budzi jednak zgroze u historyka, gdyz wnioski z niego wysnuwane s3 oparte na
bardzo watlej podstawie faktograficznej albo nie ma jej wcale.

Drugi rozdzial recenzowanej pracy jest zatytutowany ,,Aspekty boga nieba”
i wlasciwie stanowi bezposrednig kontynuacj¢ poprzedniego. Autor zajmuje si¢
w nim przede wszystkim troisto$cig bogéw w mitach kreacjonistycznych w roz-
nych stronach $wiata. Przedstawia wigec na s. 25 pod tym katem wybrane przez
siebie watki z mitologii: Grecji, Iranu, Indii, Mezopotamii, i dopiero na tym tle
ukazuje nam od s. 26 podobny schemat funkcjonujacy w religii stowianskiej. Gwoli
rzetelno$ci recenzenta nalezy wspomnie¢, ze ten bardzo ciekawie zapowiadajacy
sie problem poréwnawczy J. Zielina oméwit schematycznie. Mozna bylo pokusi¢
sie o pogtebienie tego wlasnie zagadnienia, gdyz na tej podstawie moglby postawic
wniosek o przydatnosci tego typu wierzen w czasie prowadzenia akcji misyjnej
przez chrzescijan, ktérych podstawowy dogmat méwi o Jednym Bogu w trzech
Osobach®. Niestety autor poszukujacy bardzo dalekich skojarzen tym razem nie
wykazal si¢ pomystowoscia. Inaczej bylo z opartg prawdopodobnie takze na wyzej
wspomnianym schemacie obecnoécig trzech braci w najdawniejszych legendach
opisujacych powstanie plemion stowianskich. Na s. 26 przedstawia wigc za Nesto-
rem tych protoplastow w wersji ruskiej, czyli Kija, Szczeka i Choriwa, a za Kronika
Wielkopolska wersje zachodniostowianiskg, tzn. Lecha, Czecha i Rusa®. Na Slagsku
Cieszynskim autor natomiast znajduje Bolka, Cieszka i Mieszka. Wszystko to sa
dla niego relikty praindoeuropejskiego trojfunkcyjnego podzialu spotecznego, co
wnioskuje z etymologii imion legendarnych postaci. Jeszcze dalej idzie, gdy za
Jerzym Bartminskim wyciaga wnioski z archaicznej piesni ludowej zatytulowanej
»Z drugiej strony jeziora’, gdzie trzej bracia, nazywani ptaszkami, zasiadaja na drze-
wach?'. Dla autora i J. Bartminskiego oznacza to, iz mamy do czynienia z prastara

K. Bihlmeyer, H. Tiichle, Historia Ko$ciota, 1. Starozytno$¢ chrzescijaniska, ttum. J. Kle-
nowski, Warszawa 1971, s. 124-137, 146-173; B. Sesboiié, Misterium Trojcy: Refleksja spe-
kulatywna i opracowanie jezyka ,,Filioque”. Relacje trynitarne (poczawszy od IV wieku), [w:]
B. Sesboiié, J. Wolinski, Bég zbawienia. Tradycja, regula i symbole wiary. Ekonomia zbawienia.
Rozwoj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych, ttum. P. Rak, (Historia dogmatéw, red.
B. Sesboiié, t. 1), Krakow 1999, s. 251-276.

2Kr. Wielk., Wstep, 40; Nes. 4.

1 Zob. K.W. Wojcicki, op. cit., s. 163-165: inna wersja tej legendy.
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stowianska wizjg kosmologiczng. Podobne wnioskowanie przeprowadza autor,
omawiajac na s. 32 problem okaleczania bohateréw w mitach ilegendach. Przy tej
okazji odwoluje si¢ m.in. do przykladu Rzymianina Mucjusza Scevoli, ktory ,wkla-
da reke do ognia, by uswiadomic¢ aborygenom italskim mestwo Rzymian”. Mimo
istnienia przekazow zrédlowych na ten temat, np. u Tytusa Liwiusza, autor woli
przedstawi¢ to wydarzenie za G. Dumézilem, ktory opisat je na s. 106-108 pracy
»Na tropie Indoeuropejczykow”??. Gdyby J. Zielina skorzystal z przettumaczonego
przeciez na jezyk polski dzieta rzymskiego historyka, dowiedzialby sie, ze ci abo-
rygeni to Etruskowie kroéla Porsenny, chyba ze jakies legendy pozwolily autorowi
dokona¢ odkrycia udowadniajgcego, ze ten zagadkowy lud jest istotnie rdzennie
italski”. Jezeli ma takie informacje, nalezaloby je jak najszybciej udostepnic¢ pro-
fanom, ktérzy nie maja dostepu do etnograficznych skarbéw.

Trzeci rozdzial pracy jest zatytutowany ,,Bogini Matka” W tej cze$ci autor przed-
stawia mity zwigzane z poczatkiem $wiata powstale w réznych stronach globu.
Ponownie przy tej okazji na s. 54 zamiast przywota¢ opracowania Zrédfowe swoje
wnioski opiera na tezach przejetych z prac H. Lowmianskiego i Mircei Eliadego*.
Przy tej okazji dochodzi do oczywistej konkluzji, ze takze wsroéd Indoeuropejczy-
kéw, w tym rzecz jasna Stowian, funkcjonowaty w swiadomosci ludzkiej bostwa ko-
biece. Korzysta z tej sposobnosci, by odwotac si¢ przy omawianiu bogini Marzanny
do Jana Dlugosza, niestety nie pochyla sie nad tekstem zrédlowym, tylko ponownie
korzysta z pracy A. Kowalika®. Nie informuje takze czytelnika, ze przez wigkszos¢
historykéw Marzanna uwazana jest za wymyslong prawdopodobnie przez J. Diugo-
sza’. Autorytetem jest w tym wypadku dla autora A. Kowalik, cho¢ méglby oprzec¢
sie na bardziej naukowych rozwazaniach A. Gieysztora, ktory czgsciowo podziela
stanowisko zajmowane przez wzmiankowanego wyzej uczonego?.

W kolejnej czesci swojej monografii J. Zielina zainteresowal si¢ prastowian-
skimi wyobrazeniami na temat centrum kosmosu. I w tym wypadku wychodzi
nas. 63-65 od wspdlnych wierzen indoeuropejskich na ten temat. Przedstawiajac

2Liv. 11 12-13.
2bidem.

M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, 1. Od epoki kamiennej do misteriéw eleu-
zyjskich, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 20-21; H. Lowmianski, op. cit., s. 35.

#]. DL, Rocz., 1, 166; A. Kowalik, op. cit., s. 61-71.

*H. Lowmianski, op. cit., 214-218; J. Strzelczyk, op. cit., s. 129; inaczej A. Gieysztor, op.
cit., s. 192-198, 242: opowiada sie za istnieniem tego bostwa w religii stowianskiej, ale taczy ja
z Dziewanna.

¥ A. Kowalik, op. cit., s. 61-71; A. Gieysztor, op. cit., s. 192-198.
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poczatki $wiata, ukazuje takie miejsca jak: jaskinia, wyspa, gora, zamek czy gaj
jako elementy, od ktérych wszystko si¢ zacze¢lo. Punkt staly mogl by¢ zwigzany
takze z osig $wiata przedstawiona pod postacia stupa, géry kosmicznej, drzewa ko-
smicznego czy zwierzecia albo olbrzyma. Od drzewa kosmicznego ma juz autor na
s. 65 calkiem blisko do starotestamentowego drzewa zycia i do krzyza, do ktérego
przybito Chrystusa. Podpierajac argumentami swoje teorie, i tym razem sigga do
legend i basni stowianskich, m.in. do $piewanej jeszcze w XIX wieku na Ukrainie
koledy, w ktorej dwa golebie siedzace na drzewie umieszczonym posrodku morza
postanawiaja wylowi¢ swiat spod wody. Wedlug autora pewna role w konstrukcji
podtrzymujacej $wiat spelnia tez chatka Baby Jagi. Na s. 70-71 stwierdza, Ze to na
tej kurzej ndzce $wiat stoi. Na s. 71, powolujac si¢ na Thietmara, podaje znajdu-
jace si¢ na famach jego kroniki fakty, nie bezposrednio jednak, tak jak to powi-
nien zrobi¢ historyk, ale korzystajac z pracy K. Moszynskiego®. Podobnie czyni
na stronie nastepnej, gdy podaje wiadomosci z Kroniki Kosmasa, tym razem za
A. Kempinskim.

Kolejny piaty juz rozdzial poswiecit autor problemowi, ktéry zatytutowat ,,Bog
w jaju”. Nawigzuje w nim do mitéw orfickich i prahinduskich, w ktérych wyste-
puje wizerunek boga zamknietego w ztotym jaju. W obu przypadkach odpowied-
nio Protogonos i Brahma sg istotami dwuplciowymi, skrzydlatymi, jasniejacymi
jak stonice. Ci prabogowie odgrywaja w mitach wlasciwie rolg¢ zarodnikéw bytu.
Stowianiskim odpowiednikiem praboga wydaje sie by¢ wg J. Zieliny Swiatowid
Zbrucki. Wspomniany stup zawierajacy w sobie, zdaniem autora, u gory cztery
postacie, jest nizej opasany sylwetkami ludzi trzymajacych sie za rece. Symbolizuja
oni zdaniem Zieliny §wiat ziemski. Trzygtowa istota znajdujaca sie u spodu wydaje
sie podpierac calg te strukture. Symbolizuje ona $§wiat podziemny i ostateczng jed-
nos¢ catosci, czyli Tryglawa-Swaroga. Brzmi pieknie, ale autor nie wyjasnia, ze jest
to tylko propozycja lekko sfrustrowanych brakiem zrédet archeologéw, historykow
starozytnych i mediewistow, etnografow i religioznawcdw, a nie rzeczywistos¢ hi-
storyczna.

W szdstym rozdziale ]. Zielina wraca do pierwiastka kobiecego w religii pra-
stowianskiej. I tym razem na s. 88, powolujac sie na dzieto Michata z Miechowa,
autor zamiast zacytowac z niego odpowiedni fragment lub odesta¢ czytelnika bez-
posrednio do zrddla, proponuje kolejny raz lekture dziela A. Kowalika. Zdaniem
autora stoneczni bracia, synowie nieba byli zwigzani w panteonie praindoeuro-
pejskim z ptodnoscia, zwierzetami i zdrowiem. Towarzyszyty im kobiece boginie,

#Th., VI 23; K. Moszynski, op. cit., 2.1, s. 40.
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przede wszystkim bogini zorzy. Powraca wiec do motywu Trojcy, przedstawiajac
nas. 89 synéw Kraka: Lestka i mtodego Kraka oraz ich siostre Wande. Mozna na
nich spojrzec jak na istoty wyzsze, a Wanda zdaniem Zieliny przypomina boginie
jutrzenki, zanurzajacg si¢ w wodzie jak jej pierwowzdr, tyle Ze nie za horyzontem.
Na s. 90 autor widzi zwigzki tak rozumianej zorzy z Matka Boska oraz z Dtu-
goszowyg Dzidzilelg. Nie wracajac do krytyki zrédet i do stanowiska negujacego
prawdziwos¢ opisanych przez pigtnastowiecznego kronikarzu béstw polanskich,
nalezy powtorzy¢, ze tatwos¢ wyciagania tak daleko idacych wnioskéw ze zrodet
narracyjnych jest nie do przyjecia z merytorycznych powodéw. Co najwyzej mozna
podawac takie informacje jako niepoparte dowodami hipotezy.

W ostatnim rozdziale zatytulowanym ,,Hierogamia i bliznieta” J. Zielina zajal si¢
mitem hierogamii, czyli Swigtego malzenstwa zawartego miedzy para pierwotnych
bogéw. Przy omawianiu réznych przykladéw zaczerpnietych z religii ludéw indo-
europejskich powraca on na s. 102 do wymyslonego przez J. Diugosza panteonu
béstw stowianskich, tym razem zajmujac sie nie tylko Marzanng, ale i Dziewanna.
Zgodnie ze swoja metoda pracy ignoruje kolejne wydania pracy krakowskiego ka-
nonika i lwowskiego arcybiskupa, przedstawia za$ interesujacy go tekst ponownie
za A. Kowalikiem. Tak samo czyni na s. 102 i 103 z Joachimem Bielskim, w ktore-
go pracy zatytulowanej ,, Kronika Polska” znajduje opis sugerujacy, ze autor tego
dzieta widzial obrzedy ku czci Marzanny i Dziewanny na wlasne oczy”. Niestety
J. Zielina nie wykorzystal swojego zmystu wzroku, by zobaczy¢ wzmiankowany
fragment w pracy J. Bielskiego, gdyz ponownie wykorzystuje pracowito$¢ A. Ko-
walika. W XVT wieku, w ktérym zyl J. Bielski, dalej przyjmowano dzieta znanych
poprzednikéw jako zawierajace tylko prawde, co powodowalo, ze zobaczy¢ mozna
byto nie tylko obrzedy do nieistniejacych bostw, ale takze ziemie, ktora rodzita
gliniane naczynia. W podsumowaniu zawartym na s. 117-120 autor omawia juz
wlasciwie tylko cechy charakterystyczne religii Sfowian, o Prastowianach nie ma
juz mowy ani razu. Prowadzi to do wniosku, ze albo J. Zielina nie odrdznia tych
dwdch nazw i uzywa je jako zamienniki, albo w rzeczywisto$ci chcial napisaé pra-
ce o wierzeniach Stowian, ale kto§ mu w tym przeszkodzit i w rezultacie w tytule
pojawili si¢ Prastowianie. Zeby juz dalej nie meczy¢ czytelnika, przechodze do
konkluzji.

Omawiana praca nie jest wolna takze od bledéw wydawniczych. Bibliografia
powinna by¢ uporzadkowana wobec jednolitych zasad. W recenzowanej pozycji

»S. Nieznanowski, Bielski Marcin, [w:] Encyklopedia Katolicka, 2, red. E. Gryglewicz, Lublin
1989, col. 537.
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jest ona podzielona na trzy czesci. W pierwszej autor umiesci¢ chciat opracowania,
ale znowu nie wyszlo i znalazly si¢ tam takze zrédla, np. nas. 122 ,,Edda poetycka’.
W czeéci drugiej bibliografii zatytulowanej ,,Materialy zrodtowe”, jak juz pisatem,
brakuje wielu pozycji, do ktorych autor odwoluje sie w tekscie lub przypisach.
W trzecim elemencie bibliografii, ktéry mial by¢ poswiecony dos¢ dziwnej katego-
rii zatytutowanej ,,Zrédta prasowe”, zapodzial sie Marcin Kromer, szesnastowieczny
biskup warminski i historyk, autor dzieta ,Polska, czyli o potozeniu, ludnosci,
obyczajach, urzedach i sprawach publicznych Krélestwa Polskiego ksiegi dwie™.

Ksigzka J. Zieliny, mimo zalozonego przez redakcje celu, ktérym bylo zapozna-
nie czytelnika z wiedzg na temat religii Prastowian, w obecnym ksztalcie nie spelnia
podstawowych kryteridw, jakich oczekiwa¢ powinni$my od publikacji, ktéra ma
ambicje by¢ wartosciowa monografia. Autor nie potrafil bowiem zdecydowac sie,
czy pisze prace popularnonaukowg czy naukowa. Mozliwe, ze to z tego niezdecy-
dowania biorg si¢ braki warsztatowe zadziwiajace w naukowym dziele. Jakakolwiek
bytaby przyczyna, J. Zielina wyraznie nie zapanowal nad materialem pochodzacym
z trzech réznych nauk, czyli historii, etnografii i religioznawstwa. Przykladem, ze
wykorzystanie pochodzacych z tych dziedzin wiadomosci w jednej monografii jest
mozliwe, moze by¢ wspominana juz kilkakrotnie pozycja A. Gieysztora ,,Mitologia
Stowian”. Najwieksze problemy mial J. Zielina z warsztatem historyka, nie potrafigc
prawidtowo pracowac ze zrédlem historycznym. Z duzg fatwoscig wykorzystywal
natomiast prace etnograficzne i religioznawcze. Nie zmienia to jednak ogélnego
wrazenia, ktdre jest raczej negatywne. Po usunieciu przedstawionych btedéw praca
J. Zieliny moze by¢ jeszcze pozycja wartosciowa.

*R. Marchwinski, Wstep, [w:] M. Kromer, Polska, czyli o polozeniu, ludno$ci, obyczajach,
urzedach i sprawach publicznych Krolestwa Polskiego ksiegi dwie, Olsztyn 1984, VII-XXIV.



