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Spor o istnienie etyki w dawnym Gdansku

Humanizm jako prad umystowy wybijajacy si¢ na czotowe miejsce w kulturze
epoki odrodzenia przyniost ze sobg rozwdj mysli etycznej wyrazajacej tworcze
zainteresowania i dyktowanej przez swieckie podejscie. Wsrdd najwybitniejszych
humanistéw powigzanych ze szkolnictwem staropolskim nie zabraklo filozofow
i etykéw. Najczesciej byli pionierami sposobéw mysélenia, ktore formowaty sig
stopniowo w wyniku dwczesnych przeobrazen spofecznych. Najwartosciowsze
rozdzialy etyki zapisali w okresie staropolskim rzecznicy wstepujacych na histo-
ryczng arene warstw spotecznych. Tematy etyczne przewijaly si¢ czesto w pismach
autoréw chrzescijanskich. Przedstawiciele humanizmu poruszali zagadnienia to-
warzyszace zyciu jednostek i spoteczenstwa, rozwijajac je przede wszystkim pod
katem zainteresowan doczesnych. Zgodnie z duchem epoki korzystali z bogatego
skarbca kultury antycznej, co sprzyjalo powolnemu wyzwalaniu si¢ od etyki wy-
znaniowej. Owczesny humanizm wyrdznialo zaangazowanie niejako narzucone
przez potrzeby emancypacji tworczej mysli, stad tez znamiennymi jego motywa-
mi byly zgdania wolnosci nauki i filozofii. Wazne miejsce zajeta w nim réwniez
idea tolerancji, gloszona gtéwnie przez przedstawicieli wielu wyznan'.

Ozywienie dociekan etycznych w epoce odrodzenia i baroku zgromadzito
przestanki dla poézniejszych myslicieli, umozliwiajac im powazniejsze inicjaty-
wy ukoronowane oryginalnymi systemami etyki. Pierwsze z nich - a mam tu na
mysli systemy o trwatej warto$ci w historii etyki europejskiej — wylonit wiek sie-
demnasty. W dziedzinie filozofii moralnej przodowaly wowczas Niemcy, nalezy
jednak pamieta¢, ze rozwoj ruchu umystowego byl w tamtym czasie zjawiskiem
ogolnoeuropejskim.

Wysitki zmierzajace do wyzwolenia etyki spod krepujacych jej mozliwosci
wplywow teologii szty w réznych kierunkach. Warunkiem przekonujacego upra-
womochnienia si¢ $wieckiej etyki spolecznej stalo si¢ nowe spojrzenie na sama
moralnos¢, a zwlaszcza na jej zrédla. Chodzilo zatem o zastgpienie religijnej

* Mgr Mariusz Brodnicki, Gdaniska Wyzsza Szkota Humanistyczna, ul. Biskupia 24 b, 80-875
Gdansk, e-mail: mariuszbrodnicki@wp.pl.

! T. Styczen, J. Marecki, ABC etyki. Lublin 2005, s. 15.
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interpretacji moralnosci interpretacjami swieckimi, a tym samym o zupelnie
nowy klimat dla etyki normatywne;j.

Wszystkie szkoly staropolskie byty szkotami wyznaniowymi, a wychowanie
moralne stanowilo w nich istotny element edukacji. Pogtebiata to rywalizacja
réznych wyznan, ktérych zwolennicy, wykorzystujac edukacje szkolna, starali sig
ksztaltowac i zyskiwac¢ sobie zwolennikéw. Aspekt religijny zalezat od wyznania,
moralny natomiast koncentrowat si¢ na tworzeniu osobowosci wychowanka, tak
aby uksztaltowa¢ go na dobrego cztowieka i obywatela. Szczegélnym zaintere-
sowaniem cieszyla si¢ okre$lajaca stosunek do Boga, ludzi i ojczyzny nauka fi-
lozofii moralnej. Edukacje moralng wspomagata miedzy innymi historia, ktora
uczyla dobrych obyczajoéw i budzita uczucia patriotyczne. Literatura staropolska
ukazywata odbiorcom rézne postawy wobec zycia. Pozostajac w $cistym zwiagzku
z pdznorenesansowym sporem o sposdb zycia, przyjecia okreslonych wartosci,
przedstawiala trzy zasadnicze postawy: vita voluptaria - zycie pelne uciech, roz-
koszy i zabaw, vita activa - zycie czynne, a wiec réznego rodzaju dzialalno$¢ oraz
vita contemplativa - zycie kontemplacyjne, ktére w omawianym okresie oznacza-
o poswigcenie si¢ zdobywaniu wiedzy. Zwolennicy tej ostatniej postawy to lu-
dzie szkoly, ,filozofowie”, jak ich dwczesnie nazywano. Twierdzili, ze tylko szkota
moze przygotowaé mlodziez do zycia, poniewaz wiedza szkolna - zwlaszcza fi-
lozofia i nauki wyzwolone - jest nierozerwalnie zlaczona z cnotg, pojmowana
6wczesnie jako zespdl zalet moralnych, obywatelskich i tym podobnych. Spér
miedzy filozofami a politykami stat sie podstawg siedemnastowiecznej polemiki
dotyczacej postawy wobec Zycia, rodzaju wiedzy przydatnej cztowiekowi i form
jej zdobywania.

Geneza dyskursu nad najdoskonalszym ksztaltem zycia sigga czasow staro-
zytnych. Jego zrodtem byta etyka Platona, ale najwyrazniej uwidacznia sie w po-
gladach jego ucznia, Arystotelesa. Wyro6znit on trzy najwazniejsze rodzaje zy-
cia — kazdy czlowiek moze wybra¢ sposrdd nich odpowiedni dla siebie — zycie
rozkoszne, zycie poswigcone dzialalnosci obywatelskiej wewnatrz polis, charak-
terystyczne dla ludzi o wyzszej kulturze, zyjacych Zyciem czynnym, oraz zycie
polegajace na ,teoretycznej kontemplacji’, ktéremu Arystoteles przypisywal naj-
wieksze wartoéci i wlasnie z nim wigzat doskonate szczescie®

Punktem wyjscia rozwazan jest teza autorstwa Marcelego Kosmana, zawarta
w II tomie Historii Pomorza, ze ,,Gdansk — miasto o charakterze miedzynarodo-
wym - byl przyktadem metropolii europejskiej, realizujacej idee tolerancji reli-
gijnej™. Teza ta wskazuje, iz kazde z wyznan w dawnym Gdansku dysponowato
minimalnym zakresem swobod religijnych i bez wigkszych przeszkod ze stro-
ny panujacego wyznania, mogto spetnia¢ wlasne funkgcje religijne i edukacyjne.

2 Arystoteles, Etyka Nikomachejska. Przel., oprac. i wstepem opatrzyla D. Gromska. Warszawa
1956, s. 10 i n.; Zrédla do dziejow wychowania i mysli pedagogicznej. Wybor i oprac. S. Woloszyn.
Warszawa 1965, t. 1, ss. 74—93.

3 Historia Pomorza. Red. G. Labuda. Poznan 1984, s. 226.
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W siedemnastowiecznym Gdansku dominuja kalwini i luteranie, mniejsze zna-
czenie przypisuje si¢ za$ katolikom, arianom i braciom czeskim. Kazde z tych
wyznan formulowalo odmienne cele w dziedzinie edukacji i moralnosci.

Po wybuchu reformacji i przeksztalceniu od 1538 roku szkét parafialnych
w protestanckie, szkolnictwo katolickie stanowilo juz mniejszo$¢ wyznaniows,
podtrzymywane jedynie od poczatku XVII wieku przez Towarzystwo Jezusowe®.
Szkolnictwo katolickie w swoich programach w dziedzinie edukacji moralnej
opieralo si¢ gléwnie na pogladach Jana Ludwika Vivesa. Podzielil on filozofie
moralng na cztery czesci. Wyréznil ,etyke, ktéra ksztaltuje postawe i obyczaje
jednostki, ekonomike, ktéra obejmuje sprawy domu i sprawy rodzinne, polity-
ke, ktora reguluje wzajemne wspdlzycie narodéw, wreszcie nauke o sposobach
postepowania, ktdre zaleznie od postepowania, ktére zaleznie od obyczajoéw i od
wychowania danego narodu sg raz takie, raz inne™. Wedtug niego filozofia mo-
ralna obejmuje wszystko to, co odnosi si¢ do stosunkéw miedzyludzkich. W swo-
im fundamentalnym dziele pedagogicznym pod tytulem De tradendis disciplines
podsumowal doswiadczenia pedagogiki renesansowej i przedstawil nowe kon-
cepcje, ktore przyjat wiek XVII. Wychodzac z przestanek etyki i moralnosci kato-
lickiej, domagat si¢, aby mlodziez w szkole czytata teksty autoréw antycznych, ale
oczyszczone z fragmentéw erotycznych i poganskich. Zdaniem Tadeusza Bien-
kowskiego postulat ten byt realizowany na wielka skale we wszystkich szkofach
katolickich®. Wydania autoréw antycznych, ocenzurowanych z inkryminowanych
pod wzgledem etycznym fragmentéw, oraz specjalnie redagowane antologie sen-
tencji i cytatéw umoralniajacych byly jednymi z najbardziej typowych publikacji
przeznaczonych dla szkét katolickich w Europie.

0d 1620 roku etyki nauczano w kolegium jezuickim mieszczacym si¢ w Starych
Szkotach. Przedmiotem wyktadéw w klasie III byla Etyka nikomachejska Arystote-
lesa, natomiast kwestie wigzace si¢ z filozofig moralna byly poruszane na zajeciach
teologicznych’. Na szczegdlng uwage zastuguje etyczno-ekonomiczny traktat Smi-
gleckiego O lichwie, méwigcy o moralnym statusie 0s6b bogacacych sig®.

Etyka protestancka w siedemnastowiecznym Gdansku prezentowala si¢ nie-
jednorodnie; w réznych zalozeniach odzwierciedlaly sie nie tylko osobiste tem-
peramenty i doswiadczenia, ale takze historyczne sytuacje i kulturalne formacje
protestantyzmu. Nauczyciele etyki w Gdanskim Gimnazjum Akademickim byli
wyznania luteranskiego lub kalwinskiego. Na przyktad rektor Andrzej Francken-
berger, uczen Filipa Melanchtona, przez swoja etyke opartg na prawie naturalnym

* Kolegium zaczelo dziata¢ oficjalnie od 1620 r. zob.: J. Paszenda, Wstep. [W:] Z dziejow szkol-
nictwa jezuickiego w Polsce. Krakow 1994, s. 14; K. Kubik, L. Mokrzecki, Trzy wieki nauki gdatiskiej.
Wroclaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk 1976, s. 31 i n.

> J. L. Vives, O podawaniu umiejetnoéci. Wstep i thum. A. Kempfi. Wroctaw 1968, s. 111.

¢ B. Bientkowska, T. Biettkowski, Kierunki recepcji nowozytnej mysli naukowej w szkotach polskich
(1600—1773). Humanistyka. Warszawa 1976, s. 10.

7 Z. Ogonowski, Filozofia szkolna w Polsce XVII wieku. Warszawa 1985, s. 37.

8 R. Darowski, Filozofia w szkotach jezuickich w Polsce w XVI wieku. Krakow 1994, s. 365.
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oraz wplyw, jaki mial na o$wiate i wyksztalcenie, formowal instytucjonalizujacy
sie luteranizm w sposdb bardziej zrozumiaty niz Luter.

Etyka protestancka zrodzila sie z kryzysu i krytyki. Laczy sie to z wielora-
kim etosem $wiadectwa biblijnego, ktdre interpretuje, a czesto i przerabia normy
w $wietle nowej antropologii filozoficznej. Najwybitniejszymi przedstawicielami
edukacji moralnej w duchu arystotelizmu niescholastycznego sa Bartlomiej Ke-
ckermann’ i Joachim Pastorius'. Ci reprezentanci renesansowej mysli na terenie
Gdanska, modernizujgc system Arystotelesa oraz poglady etyczne Platona, glosi-
li, Ze etyka zajmuje sie cnotami potrzebnymi czlowiekowi do osiagniecia szczgs-
cia w zyciu spolecznym i obywatelskim. Etyka ich zdaniem naklada na czlowieka
obowigzek uczciwego, sprawiedliwego i roztropnego postepowania, niezaleznego
od jakichkolwiek wyznan religijnych.

W 1602 roku zostala przeprowadzona gruntowna reforma nauczania, w wy-
niku ktérej filozofii i etyce wyznaczono wigksza role, inaczej profilujac ich pro-
gram. Efekty tej reformy trwa¢ mialy niemal az do potowy lat piecdziesigtych
siedemnastego wieku. Przeprowadzil jg gdanszczanin, wychowanek uniwersy-
tetow niemieckich, Barttomiej Keckermann, od 1602 roku rektor gimnazjum
i profesor filozofii. Dokonatl on prawdziwego przewrotu w nauczaniu filozofii,
polegajacego na tym, ze zamiast dominujacej dotad w gimnazjum teologii, uwa-
zanej za najwazniejszy przedmiot (obowigzkowy dla wszystkich uczniéw klasy
najwyzszej), wprowadzil filozofie praktyczng. Wedlug Keckermanna filozofia
praktyczna to ,,zesp6t réznych typow rozsadku, czyli dyscyplin praktycznych, za
posrednictwem ktorych wola i uczucie czlowieka zmierzajg do dobra spoteczne-
go w tej ludzkiej spolecznosci™'. Zgodnie z metodologia ustalong w renesansie,
ale wywodzaca si¢ z tradycji udokumentowanej gtéwnie w komentarzach Toma-
sza z Akwinu i bizantyjskiego uczonego Eustratiosa, filozofia praktyczna dzieli si¢
na trzy rownorzedne dyscypliny: etyke, ekonomie i polityke.

Dzialalno$¢ Keckermanna w gdanskim gimnazjum bylta owocna i wielostron-
na: byt organizatorem, wykladowcy, ponadto autorem licznych podrecznikéw
pisanych gléwnie na uzytek uczelni gdanskiej, ktére jednak upowszechnily sie,
a nawet zyskaly pewng popularnos¢ w réznych o$rodkach uniwersyteckich Nie-
miec i Holandii. Zyt w érodkowym okresie epoki bardzo réznie nazywanej przez
uczonych — w zaleznosci od przyjetych cech uwazanych za dominujace. Bernal

° Bartlomiej Keckermann (1572—-1609) — filozof, historyk, profesor filozofii w Gimnazjum Aka-
demickim w Gdansku, autor licznych rozpraw i traktatéw naukowych (przyp. red.).

10 Joachim Pastorius (1611-1681) — polski nadworny historyk kroléw Wiadystawa IV i Jana
Kazimierza, pisarz, lekarz, duchowny katolicki, kanonik warminski i sekretarz krélewski. W 1655
roku zostal profesorem w Gimnazjum Akademickim w Gdansku. Pozostawit przeszto 250 publikacji
(przyp. red.).

11 ,Philosophia practica est compages prudentiarum sive disciplinarum prakticarum, quibus
voluntas et affectus hominis componitur ad bonum civile In hac societate humana’, B. Keckermann,
Systema ethicae tribus libris adornatum et publicis praelectionibus traditum in Gymnasio Danti-
scano. Hanoviae 1607, s. 1 [ten i kolejne cytaty z facinskich wydan w ttum. moim — M. B.].
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nazywa ten okres dobg wojen religijnych i rewolucji mieszczanskiej; Sedlmayr —
przedtuzeniem epoki renesansu; Scrivano — péZznym renesansem czy prebaro-
kiem, inni — okresem epigonizmu renesansu albo okresem przejsciowym miedzy
odrodzeniem a o$wieceniem'?.

Osobne miejsce w rozwoju dyscyplin filozoficznych w Gdansku zajety nowe
poglady Keckermanna na etyke, jako nauke niezalezng od wszelkich systeméw
religijnych. W 1607 roku napisal rozprawe zatytulowanag Systema ethicae tribus
libris adornatum, w ktorej podkreslil, ze czlowiek w Zyciu ziemskim ma prawo
do szczgscia zaréwno w pojeciu czysto osobistym, jak i spotecznym. Aby to osiag-
ng¢, niezbedne sg cnoty obywatelskie, ich krzewienie i umacnianie nalezy zas do
kompetencji etyki jako teorii moralnosci. Ona troszczy si¢ o to, by cztowiek umiat
postepowac uczciwie, roztropnie i sprawiedliwie. Wedle koncepcji Keckermanna
dobro spoleczne jest zarazem szczesciem zyjacego w danej spolecznosci czlowie-
ka, a mozna je osiaggnac przez kultywowanie cnét moralnych. W ten sposob, jako
reprezentant renesansowej mysli filozoficznej, modernizowal na terenie dawnego
Gdanska system etyczny Arystotelesa, a szczegélnie jego Etyke nikomachejskg,
oraz poglady etyczne Platona, zawarte w dialogach: Harmides, Protagoras i Me-
non. Poglady te uporzadkowal i dostosowat do etyki Melanchtona. Zdaniem Ke-
ckermanna filozofia praktyczna powinna nosi¢ miano ,edukacji” i ,wychowania”
Autor ten wskazuje, ze Arystoteles od poczatku nie odréznia wiedzy teoretycznej
dotyczacej ludzkiego dzialania od edukacji majacej na celu przygotowanie jedno-
stek do dzialania. Ksztaltowanie indywidualnych cnoét jest zadaniem dziedziny
okreslanej w starozytnosci jako paideia, a nie samej filozofii. Dlatego w Etyce ni-
komachejskiej nie znajdziemy tonu dydaktycznego lub moralizatorskiego, ma ona
czysto naukowy charakter.

Etyke, jako nauke kierujaca wolg jednostki, Keckermann stosuje do szczegdto-
wego przypadku: ,,Etyka to nic innego jak rozsadek w kierowaniu woli i pozadan
w celu zapewnienia dobra spoteczenstwa’". Zgodnie z tg definicjg etyke pojmuje
sie jako doktryne moralng majaca ksztattowac wole i charakter cztowieka, aby byt
gotowy do zycia w spoleczenstwie. Czyniac z filozofii praktycznej sume¢ réznych
phroneseis', a z tej ostatniej cnote, ktéra ma kierowa¢ wolg, rozprawa Kecker-
manna przekresla to podstawowe pojecie nauki arystotelesowskiej.

Etyke Keckermann rozpatruje w dwoch aspektach, odnoszac ja do teologii
i do dyscyplin teoretycznych. Po pierwsze, rozni sie od teologii ze wzgledu na
cel, celem teologii jest bowiem dobro absolutne, natomiast celem etyki jest dobro
w zyciu doczesnym. Pojawia si¢ tu oczywiscie problem wzajemnych stosunkow
tych dwdch celéw. Zdaniem Keckermanna zycie zgodne z cnotami moralnymi jest
czym$ pozytywnym. Cnota moralna stuzy za co§ w rodzaju ,,przygotowania” do

12 H. Barycz, Barok. [W:] Historia nauki polskiej. Wroctaw 1970, t. 2,s. 79 i n.

13 ,Illa porro prudential, quae absolute et in singulari spectator, dicitur ethica, quae nihil aliud
est quam prudential voluntatem et appetitum pro civili acquirendo’, B. Keckermann, dz. cyt., s. 1.

4" Phronesis to w rozumieniu Arystotelesa cnota rozumu praktycznego, czyli rozsadek, madroéé
praktyczna (przyp. red.).
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przyjmowania wyzszych débr duchowych, na przyktad: kiedy§ w Prusach, a dzi$
w Ameryce rozpowszechnienie si¢ cnotliwych obyczajow poprzedzito poznanie
prawdziwej religii. Stad przekonanie Keckermanna, Ze teologia reformacji i hu-
manizm (czyli wiara w sile rozumu i cnoty) nie sg nurtami wzajemnie si¢ wy-
kluczajacymi. Po drugie, etyka pozostaje w opozycji do dyscyplin teoretycznych,
mianowicie jako nauka o cnotach nieteoretycznych, ktdra za ich posrednictwem
prowadzi cztowieka do eudajmonii i do bonum praktycznego, a nie intelektualne-
go'®. Przeciwstawiajac dobro etyczne intelektualnemu, Keckermann chce zatem
scisle okresli¢ granice etyki i umie$ci¢ poza jej obrebem cnoty teoretyczne. Tema-
tem etyki jest wylacznie cnota etyczna ,doskonalgca” ludzka wole i pragnienie:
»[...] etyka nie powinna si¢ zajmowac¢ cnotami intelektualnymi, dlatego Zze ich cel
jest inny niz nauki etycznej, jak tez dlatego ze zajmuja si¢ innym przedmiotem,
jak tez wreszcie dlatego Ze nakazy tych cnot w duzej mierze dotycza filozofii teo-
retycznej, ktdra niekoniecznie prowadzi do szczgscia, czyli do dobra spoteczne-
go”'7. Mozna wigc stwierdzi¢, iz koncepcja Keckermanna polegata na moralizacji
etyki filozoficznej. Z jej horyzontu znikaja wszystkie elementy nawiazujgce do
intelektualnego wymiaru Zycia moralnego i samej filozofii praktycznej. W ten
sposob pojecie poznania etycznego, ktére mozna znalez¢ w klasycznych doktry-
nach — szczegdlnie u Arystotelesa — zostaje pozbawione racji bytu.

W publikacji wydanej w 1608 roku, zatytutowanej Disputationes practicae,
nempe ethicae, oeconomicae, politicae in Gymnasio Dantiscano'® Keckermann
uzupelnit swoje poglady, wykazujac, ze etyka jako nauka zada od jednostek,
aby docenialy dobro moralne, utozsamiane z dobrem spotecznym. Tym samym
oprocz siegania do Arystotelesa czerpal tez ze sformulowania cnét zawartego
w dzielach Seneki: De beneficiis czy De vita beata i w dzietach Marka Aureliusza
lub w rozprawach Cycerona De finibus malorum et bonorum. Z tych prac wydo-
bywat poglady etyczne normujace stosunki miedzyludzkie. Keckermann, faczac
swe poglady etyczne z politycznymi, stal na stanowisku dopuszczania plebejuszy
do ksztalcenia si¢, jak réwniez do godnoéci i zaszczytéw panstwowych. Wszech-
stronne zapatrywania polityczne, ekonomiczne i spoleczne Keckermanna uzu-
pelniaja jego normy etyczne, wedlug ktérych zasady moralne nalezy wyprowa-
dzi¢ z czynnikéw altruistycznych i spolecznych®.

Kolejny przedstawiciel etyki protestanckiej, Joachim Pastorius, zmodyfikowat
caly system etyczny Arystotelesa, nadajac mu znaczenie miedzynarodowe. Na

5 B. Keckermann, dz. cyt., s. 8.

16 Tamze, s. 4.

17 Tamze, ss. 69—70: ,,De intellectualibus autem virtutibus non est tractandum in ethicis, tum
quia finem habent diversam, ab ethica doctrina, tum etiam quia circa aliud obiectum occupantur,
tum denique, quia praecepta virtutum intellectualium magna parte pertinent ad philosophiam
theoreticam, quae non necessarium medium felicitates, seu boni civilis”

18 B. Keckermann, Disputationes practicae, nempe ethicae, oeconomicae, politicae in Gymnasio
Dantiscano intra biennium ad lectionem philosophicarum cursum habitae. Hanoviae 1609.

1 K. Kubik, L. Mokrzecki, dz. cyt., s. 851in.

57



Mariusz Brodnicki

poczatku XVII wieku miejsce etyki wyznaniowej zajeta etyka spoleczna, okre-
Slajaca zasady wspotzycia ludzi miedzy sobg. Tematem licznych dyskusji stata sie
Etica Nicomacheia Arystotelesa, ale takze Etica Eudemia czy VIII ksiega dziela
Politeia, poswiecona réwniez problematyce moralnej. Z Arystotelesem odzywali
inni autorzy starozytni, tacy jak Seneka ze swymi ujeciami cnét w rozprawach
De beneficiis, De vita beata, De ira czy Cyceron ze swymi dzielami etycznymi De
finibus malorum et bonorum, De summo bono et malo, De officiis oraz Tusculanae
Disputationes®. Wszyscy ci starozytni pisarze rozpatrywali przedmiot etyki jako
nauki moralnej z punktu widzenia czynnosci ludzkich i ich wzajemnych powia-
zan, opierajac si¢ na najwyzszej zasadzie zyciowej, ujmujacej problem dobra i zfa
moralnego. Nowe poglady etyczne, normujace zycie ludzi miedzy soba, wycho-
dza odtad poza precyzowanie ostatecznego celu cztowieka — Homo necessario ha-
bet finem ultimum — a takze poza powigzanie wylacznie z systemem religijnym,
rozpatrywanym pod katem widzenia potrzeb zycia pozagrobowego binis Dei ma-
nifestando et glorificando®.

Zainteresowanie przedmiotem etyki spotecznej w szkolnictwie gdanskim
przyczynito sie do ukazania si¢ kilku podrecznikéw nauczania tego przedmio-
tu. Najbardziej znanym dzietem z tego zakresu jest Charakter virtutum in usum
Gymnasii Opaliniani Joachima Pastoriusa®. Kiedy Pastorius pisat ten podrecznik,
opublikowano juz — oprdécz opracowan dotyczacych etyki czaséw starozytnych —
trzy wysokiej rangi dziela, modernizujace mysli Arystotelesa i dostosowujace je
do potrzeb chwili w spoteczenstwie polskim. Chodzi o prace Barttomieja Kecker-
manna i Jana Crella.

Podrecznik Pastoriusa na temat réznych cndt, zawartych w jego wzorze cnét
Character virtutum?®, powstal w odpowiedzi na zamdwienie spoteczne. W dedy-
kacji Pastorius podkresla, ze prezentuje tre$¢ o cnocie, ktdrej ,,przyroda i zacnosé¢
przez réznych juz szeroko opisana w nowym ujeciu, nowym brzmieniu zawiera
cnoty pelne pickna, jawigce si¢ juz na ustach starozytnych medrcow”*.

Rozprawa Pastoriusa sklada sie z dwudziestu pieciu rozdziatow, w ktérych
poruszono zagadnienia: ludzkiej utomnosci, praktykowania cnét, przyczyn
i podpdr cnoét, przedmiotu cnét, roztropnosci, poboznosci, uczciwosci, wstrze-
miezliwosci, wielkodusznosci i skromno$ci, mestwa i wytrzymatosci, tagodnosci,
sprawiedliwosci, hojnosci, szczodrobliwoséci i wspaniatosci, prawdomoéwnosci
i dyskrecji, ludzkosci i uprzejmosci, zartobliwosci, przyjazni, oglady obyczajow
i cnoty bohaterskiej — jej poczatku, przyczyn, skutkéw - i tym podobne. W za-

» L. Kurdybacha, Z dziejow pedagogiki ariariskiej. Warszawa 1938, s. 84.

2 K. Kubik, Joachim Pastorius. Gdariski pedagog XVII wieku, Gdansk 1970.

2 Zob. K. Kubik, Wybdr Zrédet do dziejéw oswiaty i nauki Pomorza Gdariskiego w XVII i XVIII
wieku. Gdansk 1965, s. 149-167.

2 ]. Pastorius, Charakter virtutum variis, aliorum etiam que veterum. Dantisci 1664.

2 Biblioteka PAN w Gdansku posiada wydanie nowe, duzym drukiem, o objetosci 59 stron, bez
miejsca i roku wydania, dedykowane Denhoffowi oraz wydanie czwarte dedykowane biskupowi
Zbaskiemu, o objetoéci 39 stron.
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konczeniu podaje dane o snadnej przystojnosci rozmaitym rodzajom uzdolnien,
wieku i stanu®. Pastorius zalecal wychowanie moralne w szkole przez prace nad
uksztaltowaniem charakteru i osobowosci uczniéw.

Tematem przedmowy uczynil autor nietrwalos¢ ciata ludzkiego, tak przema-
wiajac do czytelnika: ,,z ziemi wzigle$ poczatek [...] z placzem na $wiat si¢ zja-
wiasz [...] chlopiectwo ci w szturchancach, a kwiat wieku w mozotach przychodzi
[...] bedac igraszka nadziei, strachu, gniewu czy mito$ci. Nietrwato$¢ t¢ wynagra-
dza duza warto$¢ ducha oraz rozum czlowieka” Chcac sprosta¢ zadaniom, ktére
naklada rozum, nalezy ¢wiczy¢ si¢ w réznorodnych cnotach, przy czym ,,pyche
z serca zrzucié, chwyta¢ skromnosci rownowage, zby¢ zaufanie do blagi, zaufa¢
dobru, a ztudami nie zaciekawia¢ sig, lecz by¢ im niechetnym”?.

Pastorius zaleca wiec aktywny stosunek czlowieka do cnoty, polegajacy na to-
czeniu walki ze swoimi stabostkami i utomnosciami, co moze doprowadzi¢ do
wyrobienia sobie silnej woli i ujgcia samego siebie w karby. Walke te pokazat
w postaci przeciwstawiania si¢ duszy ciatlu. Tutaj odwotal si¢ nawet do proble-
mow religijnych, by jednak ostatecznie ustosunkowa¢ si¢ do nich nowocze$nie.
Rozwazajac, na przyklad, sprawe zbawienia czlowieka, nie ujmowat jej jedno-
stronnie, nie kierowal si¢ pogladami ktdrejkolwiek grupy religijnej, glosit nato-
miast, ze wyznawcy kazdej religii, zaréwno katolicy, jak i ewangelicy, kwakrzy
czy socynianie, moga osiagna¢ zbawienie, jesli tylko ich postepowanie nie bedzie
sprzeczne z zasadami etycznymi w ujeciu etyki naturalnej. Byl to niewatpliwie
ogromny postep w stosunku do pogladéw éwczesnych chrzescijan, zazdrosnie
rezerwujacych miejsce w niebie wylacznie dla wyznawcéw wlasnej wspélnoty.

Pastorius sklania wigc czytelnikéw do namystu nad podstawowgq kwestig: kwestia
zbawienia, ktore osiaga sie przez walke z utomnosciami ludzkiej natury, z wadami
i przez wyrabianie w sobie cnét. Pastoriusowi bardzo zalezato na tym, aby z kazdego
czlowieka uczyni¢ jednostke moralnie pozytywna i spotecznie pozyteczna.

Na stronicach Character virtutum wiele miejsca przeznacza si¢ na omdowienie
cnét moralno-obywatelskich niezbednych w Zyciu jednostki egzystujacej w ludz-
kim zbiorowisku. Niektdre cnoty analizowane przez Pastoriusa w Character vir-
tutum powtarzajg sie w Palestra nobilium, jednak ujeto je tam nieco odmiennie:
autor zilustrowal omawiane cnoty odpowiednimi sentencjami, literaturg sta-
rozytng oraz przystowiami, przeprowadzil poréwnanie cnét i cech ludzkich ze
zjawiskami przyrody. Natomiast w Character virtutum Pastorius ograniczyt sie
tylko do przedstawienia uzytecznosci kazdej z cnét, zaréwno w zyciu osobistym
jednostki, jak i w zyciu spotecznym. Sposrod tych cnét niektdre, na przykiad
uczciwo$é, uwaza za podstawowe, dzielgce si¢ na wiele cnét pochodnych. Dla
przyktadu cnota wstrzemigzliwodci zawiera migdzy innymi nastepujace cnoty
pochodne: umiarkowanie w spozywaniu pokarmoéw, nienaduzywanie napojow,
czysto$¢ polegajaca na powsciagliwosci zmystow.

2 K. Kubik, Wybér zrédet do dziejow..., dz. cyt., ss. 149-167.
% ]. Pastorius, Character virtutum..., dz. cyt., s. 2.
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W swoich rozwazaniach Pastorius wyodrebnia trzy etapy zmagan czlowieka
ze zlymi sklonnosciami. Najpierw dusza, opierajac si¢ na cnocie, przeciwstawia
sie cialu w nieréwnej walce i gdy ,,przemoznym nienasyconym rozkoszy poza-
daniom wzdraga si¢ ugia¢”, otrzymuje order wstrzemiezliwo$ci. Na wyzszy etap
wkracza, wtedy gdy ,,po bolesnych, nieustepliwych zmaganiach niezwyciezona
zostaje”. Wowczas cnota otrzymuje order wytrzymalosci. Ostatni etap tej zwy-
cigskiej walki polega na calo$ciowym opanowaniu efektow, a dusza uzyskuje
»wieniec cnoty, laur zwycieski i Zywot nad $miercig”. Za najdoskonalsza podpore
cnoty uwaza Pastorius prace, zaleca ,,unika¢ prozniactwa, ktore jest grobem po-
waznej mysli i pozywka grzechu”. Przez ciggte wykonywanie pracy cnota staje sie
nawykiem, druga natura. Wszystkie swoje osiagniecia ludzko$¢ zawdziecza pracy
i wysitkowi?.

W dalszym ciagu analizy wstepnych pojec z zakresu etyki spolecznej Pasto-
rius roztrzasa przedmiot cnoty i jej przydatnos¢ w zyciu praktycznym cztowie-
ka. W tych rozwazaniach istote cnoty widzi we wzruszeniu czlowieka, ktérego
— w zalezno$ci od celu — mozna nakfoni¢ do dokonania dobrych czynéw lub do
popelnienia czyndw ztych. Najnizszy stopien tych czynéw stanowia te, u podstaw
ktorych legly czynnosci fizjologiczne, nieuswiadomione, spontaniczne. Tych czy-
ndéw Pastorius nie bierze pod uwagg, roztrzasa natomiast czyny wspdlne dla ludzi
i zwierzat, lecz u§wiadomione przez cztowieka, uzaleznione od jego mysli i woli.

Zdaniem siedemnastowiecznego mysliciela, naczelng role w ujmowaniu $wia-
ta odgrywa cnota roztropnosci, ktéra nadaje zyciu kierunek, a zdarzeniom umiar
w postepowaniu; jest tym, czym oko dla ciata, a ster dla okretu. Dzieki cnocie roz-
tropnosci ,czlowiek potrafi przystosowac si¢ do biegu czasu i polityki bez ujmy
dla uczciwosci .

Analizujac zadania zwigzane z cnotg pilnosci, Pastorius zastanawia sie nad
wspotzawodnictwem w nauce i wigzacymi sie z nauka osiggnigciami Zyciowymi,
wynikajgcymi z wykonania obowiazkdw natozonych przez panstwo®.

Z Yagodnoscia taczy Pastorius cnote sprawiedliwosci ,,powszechnej”. Sprawied-
liwoé¢ to wedtug niego najwspanialsza gwiazda ogarniajaca swym $wiatlem krag
spraw ludzkich, to uosobienie wszystkich cnét, podstawa pokoju i szczgsliwosci,
kierowniczka urzedéw, krélowa spotecznosci ludzkiej, obronca przed krzywdami,
»a udzielajac kazdemu, co mu si¢ nalezy, staje si¢ polem ¢wiczebnym mestwa™.

Ogodlnie nalezy stwierdzi¢, ze Pastorius na kartach Character virtutum po-
$wiecit duzo uwagi zagadnieniu dobrych obyczajéw i kulturalnych form obco-
wania ludzi ze sobg, a nawet poswigcil im osobne rozdziaty pod takimi tytutami,
jak: Ludzkosé i uprzejmosé, Zartobliwosé, O ogladzie obyczajow, O przyjazni. Byt
to podrecznik zasad wychowania mlodziezy szlacheckiej.

27 Tamze, s. 31in.

28 Tamze, s. 6.

# K. Kubik, Wybér zrédet do dziejow..., dz. cyt., s. 150.
30 Tamze, s. 152.
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Analizujac stosunek czlowieka do poszczegdlnych cnét, Pastorius stwierdza,
ze cnota jest $wiattem duszy, a $wiattem cnoty — bohaterstwo. Cnota, rozpraszajac
mroki wystepkow, staje sie rOwnoczesnie zaraniem dnia dla duszy. Bohaterstwo
natomiast jest jeszcze czyms$ wiecej, bowiem ci, ktorzy staja sie bohaterami, wyro-
8li ponad wystepki, lecz réwniez i ponad cnote pospolita, ludzka. Bohaterstwo po-
dobne jest do $wiatyni, spoczywajacej na podbudowie wszystkich lub wielu cnét.
Cnota bohaterstwa nie zawsze wigze si¢ z systemem religijnym. Juz w czasach
starozytnych poskramiali szkodliwych gwalcicieli bezpieczenstwa publicznego
Tezeusz i Herkules — stwierdza Pastorius — tworzac tym samym wzér bohatera
dla potomnych, jednak i oni wraz z innymi ludzmi ulegali Zadzom i wystepkom.
Inni w czasach starozytnosci, przyktadowo: Eskulap, Merkury, Pitagoras i Sokra-
tes, dochodzili do heroicznej chwaly odmienng droga, a mianowicie droga ma-
droéci, wynalazkéw, wyzszych nauk czy wyksztalcania praw, stuzacych do utrzy-
mania tadu i zapobiegania zbrodni. Nie stali si¢ bohaterami z przypadku, lecz juz
przez nature zostali obdarzeni specjalnymi cechami, takimi jak: wybitny rozum,
chyzo$¢, pogarda dla pospolitosci, wyzbycie si¢ nikczemnej bojazni, podejrzliwo-
$ci, zawisci, nieugietos¢, szlachetnos¢ w celach, ktoére to cechy przejawialy sie juz
w ich dziecinstwie?'.

Etyka w koncepcji Pastoriusa niewatpliwie pokrywa sie z zasadniczymi zato-
zeniami etyki normatywnej, chociaz nie narzuca norm kategorycznie, lecz tylko
uzasadnia celowos¢ stosowania si¢ do nich. Z definicji ukrytej w tytule jego dzie-
ta Character virtutum mozna wyczytaé, co oznacza wzor cnét, przyozdobiony
barwami zaréwno starozytnych, jak i nowozytnych autoréw. Dzielo Pastoriusa
zawiera wskazowki, odnoszace si¢ do wychowania moralnego i spotecznego,
ktére w konsekwencji majg doprowadzi¢ do osiggniecia szczedcia na ziemi. Za-
dania te precyzuje za Markiem Aureliuszem, wypowiadajacym sie na ten temat
W nastepujacy sposob: ,Zawsze masz moznos¢ by¢ szczesliwym, jesli pojdziesz
dobrg drogg i zechcesz dobrze mysle¢ i czynic... w usposobieniu i dzialaniu pet-
nym sprawiedliwosci... szczgsliwy to ten, kto los szczesliwy sam sobie zgotowat.
A szczedliwy los to dobre drganie duszy, dobre sklonnosci, dobre czyny”*. Za
Markiem Aureliuszem réwniez omawia Pastorius rézne odcienie cnot w zalez-
nosci od réznorodnosci uzdolnien, plci, wieku i stanu. Uzasadnia je, opierajac sie
na réznorodnych temperamentach w ujeciu galenowskim, i konczy swe rozwa-
zania stwierdzeniem: ,Kto pozna swdj temperament, zdofa si¢ zabezpieczy¢ od
licznych uchybien, odmetni go i nada mu wtasciwy kierunek” Charakteryzujac
cnote w zaleznosci od plci, opowiada si¢ za wyznaczaniem innych obowigzkéw
kobiecie, a innych mezczyznie. Mezczyzne kieruje Pastorius do pracy tworczej,
niebezpiecznej, do udzielania rad i kierowania, kobietom zaleca zajmowanie si¢
raczej strzezeniem dobr anizeli ich wytworczoscig, raczej postuch anizeli rzadze-

3 Tamze, s. 161-163.
32 Marek Aureliusz, Rozmyslania. W przekt. M. Reitera. Poslow. i przyp. opatrz. K. Le$niak.
[b.m.] 1958, s. 30.
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nie, raczej milczenie niz wyglaszanie oracji, chociaz w innym miejscu przyznaje,
ze kobiety ,,wyczyniaja rzeczy przewyzszajace wysitki mezczyzn>.

Stan badan nad nauczaniem filozofii w siedemnastowiecznym Gdansku nie
pozwala jeszcze na zbyt dokladng periodyzacje i w ogdle trudno przy obec-
nej znajomosci rzeczy dokladniej okresli¢ zarys syntetyczny. Mozna jedynie
okresli¢, ze arystotelizm niescholastyczny pozostanie w Gdansku nurtem zy-
wotnym az do poczatku lat osiemdziesigtych XVII wieku. Dominowa¢ bedzie
przede wszystkim w filozofii moralnej. Gdanscy przedstawiciele grup wyzna-
niowych, szczegdlnie na gruncie protestantyzmu, przyczynili si¢ do uksztal-
towania etyki spotecznej, niezaleznej od jakichkolwiek systeméw religijnych.
Tworzenie etyki niewyznaniowej miato stuzy¢ ksztaltowaniu postawy moralne;j
~prywatnego” czltowieka, gdzie zasadnicze znaczenie miala samokontrola im-
pulséw nieracjonalnych, potencjalnie szkodliwych dla spoteczenstwa. Filozofia
gdanska w wysokim stopniu wplyneta na rozpowszechnienie si¢ arystotelizmu
niescholastycznego w najbardziej znanych osrodkach naukowych siedemnasto-
wiecznej Europy.
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Summary

The dispute about an existence of ethics in 17" century Gdansk

This is an article about the religious ethics in 17" century Gdansk. The most
eminent teachers of ethics were chiefly Lutherans or Calvinists. A. Frackenberger,
the vice-chancellor and F. Melachton’s student, by his ethics grounded on natural
law and by his influence of education, has been forming Lutheranism at the most
understandable way as Luter did. The Protestant ethics arose from the crisis of
Christian ethics and from the criticism directed against the Christian ethics. This
is related with the ethos of biblical evidence, which is transforming norms in the
supported on the new philosophy anthropology. The most eminent representa-
tive of a moral education in the spirit of the nonscholastic Aristotelism are B. Ke-
ckermann and J. Pastorius. They were representants of the Renaissance thought
in Gdansk. By the modernization of the Aristotle’s philosophical system and ethi-
cal views of Plato, they were stating that the object of ethics interests are virtues,
needed the men, who wants to be happy in the social life. They were convinced
that the ethics requires from the man honest, just and thoughtful life, indepen-
dent from the different religions. Their textbooks became a basis of teaching the
moral philosophy in universities of 17" century Europe.



