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LOKALNE ZROZNICOWANIE SPOLECZNE

[ MECHANIZMY JEGO UTRZYMY WANIA

W PERSPEKTYWIE POROWNAWCZE]

Celem analizy jest poréwnanie lokalnego zréznicowania spolecznego w dwu niejednorodnych kulturowo
spotecznos$ciach lokalnych: dwuwyznaniowej oraz dwuwyznaniowej i dwunarodowej. Badania skoncentro-
wane byly na lokalnie stosowanych mechanizmach utrzymywania zr6znicowania migdzy grupami. Ujgcie
komparatystyczne umozliwito precyzyjne uchwycenie uwarunkowan kontekstualnych. Badaniami objgto te
obszary zycia, w ktorych dochodzi do przecigceia si¢ sfer prywatnej i publicznej. Zwrocono bowiem uwagg,
iz lokalne mechanizmy utrzymywania odrgbnosci prowadza do zjawiska nadawania publicznego znaczenia
prywatnym wyborom, a w pewnych sytuacjach nawet do ich sankcjonowania przez opini¢ publiczna. Z tego
wzgledu w tekscie zaprezentowano wyniki analizy nastgpujacych obszaréw zycia spotecznego: genezy lokal-
nych podziatow i ich pamigci spotecznej, doboru matzenskiego, obszaru wiadzy politycznej oraz szkoty. Wérod
konkluzji nalezy wskaza¢, iz o glgbokosci spotecznego podziatu nie decyduje zwielokrotnienie odmiennosci,
a raczej geneza podziatow i ich pamigé spoteczna. Wigksze przyzwolenie na tozsamos¢ ,,mieszang” (rodziny
nuklearnej lub nawet jednostki) w obrgbie lokalnego dualizmu funkcjonuje w spotecznosci o dwuwymiarowym
zréznicowaniu spotecznym, ale ze wspolnym do§wiadczeniem wykorzenienia (wérod mniejszosci 1 wigkszosci).
Badania potwierdzity lepsza polityczna samoorganizacj¢ mniejszosci, ktéra moze zwrotnie oddziatywa¢ na
mobilizacj¢ wigkszosci. Wreszcie sposob instytucjonalizacji rozdzielnosci miejscowego szkolnictwa (rézne
sposoby segregacji) petni znaczaca rolg w socjalizacji do miejscowego dualizmu.

Stowa kluczowe: dualizm spoteczny, zréznicowanie spoteczne, polityka lokalna, malzenstwa mieszane, religia
w szkole, pamig¢ spoteczna, afirmacja tozsamosci, samoorganizacja, mniejszo$¢ narodowa, mniejszo$¢ religijna,
mniejszo$¢ wyznaniowa, Starokatolicki Kosciot Mariawitow, Kosciot katolicki obrzadku bizantyjsko-ukrain-
skiego, Cerkiew greckokatolicka

WSTEP. PRZYJETE ZALOZENIA TEORETYCZNE I METODOLOGIA BADAN

Pomimo stosunkowej jednolitosci kulturowej polskiego spoleczenstwa obecne sa w Polsce
spotecznosci niejednorodne narodowo i religijnie, ktére w mikroskali spotecznosci lokalnej
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wypracowaly wlasne formy wspotzycia spotecznego. Niniejszy tekst ma na celu eksploracje
mechanizmow, ktdore zostaty skonstruowane wewnatrz takich spotecznosci w wybranych ob-
szarach zycia spotecznego, a ktore maja na celu utrzymywanie i rewitalizacj¢ podzialow oraz
odregbnosci. Sa one omdwione na tle powiazanych z nimi szerszych zjawisk, z uwzglednieniem
lokalnych uwarunkowan i kontekstow. Opisywane wyniki badan podchodza z dwu spotecznosci
lokalnych o zasadniczej strukturze dualistycznej: dwuwyznaniowosci (spotecznos¢ rzymskich
katolikoéw 1 starokatolickich mariawitow) i dwuwyznaniowosci wraz z dwunarodowoscia
(spotecznos$¢ polsko-ukrainska, a zarazem rzymskokatolicko-greckokatolicka). Perspektywa
poréwnawcza ma na celu zwrdcenie uwagi na odmiennos¢ kontekstow utrzymywania lokalnego
zrdéznicowania przez lokalne wspolnoty, ale takze na uniwersalne mechanizmy wpltywajace
na okreslony model strukturyzacji spoteczne;j.

Gloéwna determinanta utrzymywania zréznicowania strukturalnego jest wewngtrzna po-
trzeba grupy zwiazana z pragnieniem wzmocnienia podstaw poczucia swojskosci i obcosci,
ktére wyznaczaja zasigg wigzi spotecznej i zakreslaja granice grup uznawanych za wtasne (No-
wicka 1991: 117). Istota zachowania tozsamosci zbiorowe;j jest relatywnie bardziej znaczaca
dla mniejszosci, ktore poddane sa wigkszemu ryzyku erozji w srodowisku wigkszosciowym.
Jednak w obliczu dobrej samoorganizacji mniejszo$ci rowniez grupa wigkszosciowa moze
podejmowac pewne dzialania majace na celu wzmocnienie spojnosci i przez to rewitalizacjg
tozsamosci zborowej. W spolecznosci lokalnej procesy te sa wzmacniane czynnikiem tery-
torialnym ze wzgledu na skupienie przestrzenne zbiorowosci.

Tozsamos$¢ zbiorowa jest ujmowana w sposob dynamiczny, historyczny i dyskursywny,
chociaz jest oparta na bazie cech obicktywnych (Babinski 1998: 193) jako ,,zintegrowana
catos¢ powstata w toku interakcji z innymi ludzmi i grupami, w procesie ciagltego «utozsamia-
nia», nazywania, definiowania partnerdw relacji spotecznych, konstruowania ich tozsamosci
wzgledem nas samych” (Mach 1994: 10, zob. takze Wojakowski 2002: 50-60). Zmiennos¢
dotyczy takze czasu, gdyz temporalne warunki konstruowania tozsamos$ci nie zawsze sa
wystarczajace do ich utrzymania, zmieniaja si¢ w czasie (Comaroff 1996: 166). W zwiazku
z tym jako jeden z najwazniejszych zasobow umozliwiajacych utrzymywanie odrgbnosci
analizuj¢ spoteczng pamig¢ genezy lokalnego zr6znicowania.

Innym z zasobow umozliwiajacych utrzymywanie tozsamos$ci zbiorowej jest samoorga-
nizacja, ktora we wspolnej dla grup tozsamosciowych sferze publicznej nabiera charakteru
afirmacji odregbnosci. Termin ten utrwalil Arturo Escobar podczas badan nad rownolegtymi
procesami rekonstrukeji i walki o usankcjonowanie tozsamosci etnicznej czarnych w regionie
pacyficznym w Kolumbii w latach 90. XX wieku, ktorzy sprzeciwiali si¢ dominacji przez
uniformizacj¢. Uruchomienie procesu ,,reafirmacji” byto zwiazane z nabyciem prawa do
,bycia czarnym”, co wymagalo publicznego i kolektywnego zanegowania systemu kulturowe;j
dominacji, a nastepnie petnoprawnego i zorganizowanego wkroczenia marginalizowanego
i rozproszonego dotad etnosu we wszystkie obszary zycia spolecznego, gospodarczego i po-
litycznego (Escobar 2007). Warunkiem reafirmacji byta przede wszystkim samoorganizacja,
a jej zatozenia identyfikowaly kulturg i tozsamos¢ jako kluczowe wymiary zaréwno zycia
codziennego, jak i dziatalnosci politycznej. Jej pomyslnos¢ byta uzalezniona m.in. od wypra-
cowania wlasnej przestrzeni spotecznej, niezb¢dnej do dalszego konstruowania i wzmacniania
odregbnosci, gtownie przez mozliwos$¢ utrzymywania organizacyjnej autonomii (prawa do
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praktykowania tozsamo$ci) oraz wlasnej kulturowej wizji §wiata (Escobar 2007: 260-261).
Mechanizm afirmacji, chociaz pierwotnie skonstruowany jako rama dazen etnicznego ruchu
spotecznego w przestrzeni panstwa, moze stanowi¢ punkt wyjscia analizy odrebnosci mniej-
szosci religijnych i narodowych w zréznicowanych spoteczno$ciach lokalnych. Niniejsza
analiza jest nakierowana na wyodrgbnienie i opis mechanizmow pomagajacych utrzymac zroz-
nicowanie spoleczne i kulturowe. Nalezy bowiem zaznaczy¢, ze zréznicowanie w badanych
spoteczno$ciach zostalo wytworzone do pewnego stopnia przypadkowo, a jednoczesnie spo-
tykato si¢ z sankcjami wigkszo$ci. W przypadku mariawitow byta to grupa powstata wskutek
sankcji watykanskiej ekskomuniki wobec lokalnego roztamu z Koséciotem rzymskokatolickim
w 1906 r., co skutkowalo gwattownymi roztamami spotecznymi w srodowiskach lokalnych.
Cze¢$¢ mariawickich wspolnot lokalnych powstalych w 1906 r. z czasem ulegta dyfuzji i inkluzji
przez rzymskokatolicka wigkszos¢. Z kolei Ukraincy grekokatolicy byli przesiedlani w ramach
akcji ,,Wista” do nowo powstajacych spotecznosci lokalnych na tzw. Ziemiach Odzyskanych,
gdzie byty wobec nich podejmowane proby wynarodowienia. Wspoétczesnie nie we wszystkich
miejscach, do ktérych docieraly transporty przesiedlanej ludnosci, funkcjonuja wspolnoty
Ukraincéw — powodem byto gtoéwnie programowe ich rozproszenie wsrdéd ludnosci polskie;j.

Utrzymywanie odrgbnosci przez grupy mniejszosciowe — tam, gdzie sig to udaje — a za-
razem wzmacnianie podziatéw spotecznych i kulturowych, przybiera w spotecznosciach
lokalnych rangg dziatania strategicznego i jako takie zyskuje znaczenie dla catej spotecznosci,
musi by¢ tez widzialne w sferze publicznej. Z tego wzgledu szczegbélny nacisk w niniejszej
analizie jest polozony na polityczna interpretacjg opisywanych sposobow utrzymywania
odregbnosci. Zréznicowanie narodowe czy religijne moze tez wytwarzaé relatywnie wysoka
polityzacja sfery publicznej ze wzgledu na wyczulenie na sprawiedliwo$¢ dystrybucji — po-
lityka jest tu definiowana jako ,,proces obejmujacy ustalanie i osiaganie celow publicznych
oraz zrdznicowane osiaganie i uzywanie wladzy przez cztonkéw grupy zwiazanej z tymi
celami” (Swartz, Turner i Tuden 2006: 7). Ujecie procesualne, adekwatne do badania polityki
lokalnej, podkresla przede wszystkim znaczenie dynamiki relacji migdzy dziataniami aktorow
politycznych a wladza jako taka. Podstawowym zatozeniem jest zatem oddzielenie struktury
normatywnej wladzy od mapy realnych wptywow, ktore sa osiagane przede wszystkim za
pomoca zréznicowanych zasobow. Tymi zasobami sa m.in. zasoby ideacyjne, czyli m.in.
pamig¢ spoleczna, ideologia i samoorganizacja, a takze zasoby materialne, takie jak srodki
materialne czy zasoby ludzkie (Kurtz 2001: 23, 30-32). Ze wzgledu na przyjeta szeroka
definicje polityki, analizowane sfery zycia spotecznego sa interpretowane jako majace po-
tencjalnie polityczny wplyw na catq lokalna spotecznosc.

Wykorzystywane dane empiryczne pochodzg z jakoSciowych i ilo§ciowych badan te-
renowych realizowanych wraz z zespotem badawczym Katedry Socjologii i Antropologii
Obyczajow i Prawa Instytutu Stosowanych Nauk Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego:

— W dwuwyznaniowej spotecznosci Strykowa (dalej S., ziemia t6dzka, dane z badan reali-
zowanych w latach 2005-2009) badano wspolnoty' rzymskich katolikow i mariawitow

! Postugujg sig terminem wspolnoty ze wzgledu na przyjgte kryterium oceny wigzi wewnatrzgrupowych jako
wytwarzanych na podstawie swoistego braterstwa tozsamos$ci narodowej lub religijnej oraz obserwowanej
ekskluzywnosci i dominujacej (chociaz nie wytacznej) bezwarunkowosci przynaleznosci.
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starokatolickich. Wedtug szacunkéw w okresie prowadzenia badan w S. mieszkato okoto
3600 mieszkancow, w tym mariawici stanowili mniej wigcej jedna trzecia?. Zrealizowano
275 wywiadoéw poglebionych w formie kwestionariuszowej (ok. 7,6% ogoétu mieszkan-
cow) oraz kilkadziesiat wywiadow poglebionych nieustrukturyzowanych zaréwno ze
znaczacymi aktorami, ale tez z tzw. zwyktymi mieszkancami, obejmujacych zréznico-
wanga tematyke wynikajaca z monograficznego charakteru badan prowadzonych w tej
spoteczno$ci® (zob. takze Herman 2009, 2012a, 2012b).

— W dwuwyznaniowej i dwunarodowej spotecznosci Gorowa Itaweckiego (dalej G.1. dawne
Prusy Wschodnie, badania rozpoczgte w 2013 r.) badano wspoélnoty Ukraincow greko-
katolikéw 1 Polakow rzymskich katolikow. W okresie prowadzenia badan mieszkancow
byto ok. 4300, za$ liczbg swoich parafian z miasta proboszcz greckokatolicki szacowat
na zaledwie 320-350 o0sob. Zrealizowano: 1) 208 wywiadow poglebionych w formie
kwestionariuszowej (ok. 4,8% ogotu mieszkancow) obejmujacych m.in. tematy dotycza-
ce zycia codziennego w zr6znicowanej kulturowo spotecznosci, 2) dwa zogniskowane
wywiady grupowe (fokusy) z przedstawicielami lokalnej wtadzy oraz z mieszkancami,
a takze 3) 17 wywiadoéw poglebionych nieustrukturyzowanych ze znaczacymi aktorami
(reprezentujacymi zycie religijne, organizacyjne i polityczne oraz szkolnictwo)*.

GENEZA LOKALNYCH PODZIALOW 1 JEJ PAMIEC SPOLECZNA

Badane spotecznosci sa podobne strukturalnie (dominujacy dualizm), jednak ztozone
z innych grup — o odmiennym wymiarze zroéznicowania, roznej genezie i odrgbnych uwarun-
kowaniach. RézZnice te maja wptyw na sposoby utrzymywania odrgbnosci, a co si¢ z tym wiaze
takze na r6zna ostros¢ lokalnych podziatdw. Proba przyjrzenia si¢ podziatom spotecznym w wy-
mienionych spotecznosciach wymaga zatem oméwienia glownych czynnikéw roéznicujacych.

W S. dychotomi¢ wyznaniowa mozna interpretowaé jako dychotomig o ,,wewngtrznej”
genezie, czyli w ramach istniejacej wezesniej spolecznosci lokalne;j. Instytucjonalny roztam
w Kosciele rzymskokatolickim w 1906 r. polegal na ekskomunikowaniu ksi¢zy mariawitow,
ich duchowej przywodczyni — zakonnicy rzymskokatolickiej Marii Franciszki Koztowskiej
oraz wszystkich é6wczesnych zwolennikéw i dokonat si¢ na terenach Krolestwa Polskiego,
gdzie mariawityzm zostat zapoczatkowany jako wewngtrzny reformatorski ruch rzymsko-
katolicki. Niepostuszenstwo wobec ekskomuniki skutkowato instytucjonalizacja nowego

2 Wedtug danych szacunkowych uzyskanych od proboszczow.

3 Badania te prowadzone byly w latach 2007-2009 jako projekt badawczy promotorski Procesy rekonstrukcji
i utrzymania wspolnot mariawickich we wspotczesnej Polsce Nr N N116 1810 33 MNiSzW pod kierunkiem
prof. dra hab. Jacka Kurczewskiego. Badania ilosciowe zrealizowano w 2007 r.

4 Dobor proby do badan ilosciowych w obu spoteczno$ciach byt etapowy: poczatkowo wedtug losowej proby
adresowej, pozniej nielosowej metody kuli $niegowej. Zrdznicowany dobor proby w trakcie badan wynikat
z nastgpujacych czynnikow: (1) niemoznosci zrealizowania petnych badan wg wytycznych z pierwszego etapu
(nieistniejace adresy wylosowanych osob, btgdy w danych); (2) naszego dazenia do mozliwego zrOwnowazenia
prob narodowych/wyznaniowych ze wzglgdu na mozliwos¢ poréwnania obu grup; (3) koniecznosci rownowa-
zenia proby wg podstawowych kryteriow doboru (pfci, narodowosci, wyznania).
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Kosciota. W sferze spotecznej (pozyskanie wiernych) umozliwita ja wcze$niejsza polityka
biskupow, ktorzy zsytali mlodych i aktywnych ksi¢zy mariawitow na zaniedbane parafie,
gdzie ci zdobywali poparcie intensywna praca spotecznag i pionierskimi rozwiazaniami socjal-
nymi®. W S. po roztamie przy rzymskim katolicyzmie pozostato zaledwie 27 osob, a okoto
2000 przeszto na mariawityzm. Jednak w kolejnych latach wierni poddawali si¢ rekonwersji:
w 1926 r. parafia rzymskokatolicka liczyta juz 539 wiernych (Dabrowski 1994: 6). W tym
okresie ok. 50% lokalnej ludnosci stanowili zydzi, wigc rywalizacja o dominacjg¢ dotyczyta
wylacznie chrzescijan. Lokalna pamig¢ spoteczna przesztosci tego miejsca sigga wcezesniej
anizeli do roztamu. Przedstawiciele rodzin zyjacych tu ,,od zawsze” przywoluja wczesniejsza
chrzescijanska jedno$é, a takze geneze mariawityzmu w S. jeszcze przed roztamem. Takze
martyrologia zydow w okresie II wojny — utworzenie w S. getta oraz pozniejsza wywozka
i kazn — silnie wplyngta na mieszkancow obu chrzescijanskich denominacji, skoro rozmowy
0 wspotczesnym zrdéznicowaniu nader czgsto samoczynnie prowadzity do wspominania hi-
storycznej wielokulturowosci, kontrastujac ja z ,,powojenng pustka” (wyw.)®.

Geneza zroznicowania w G.I. ma dla odmiany charakter ,,zewngtrzny” i jest efektem
gwaltownej i catkowitej wymiany ludno$ci pruskiej na zréznicowana kulturowo ludnosé
polska (migracje) i zroznicowana kulturowo ukrainska (przesiedlenia). Jacek Kurczewski
i Dariusz Wojakowski miasta takie jak G.I. nazywaja przechodnimi, czyli takimi, w ktorych
w XX w. nastapita gwattowna zmiana ludnos$ci. W Polsce proces ten obejmowat gtownie
przesiedlanie mas ludnosci etnicznie polskiej z Ziem Utraconych na tereny Ziem Odzyska-
nych, z ktorych dotychczasowa ludno$¢ etnicznie niemiecka uciekta lub zostata w wigkszo$ci
wysiedlona (Kurczewski i Wojakowski 2012: 179). Lokalna pamigé miejscowej spotecznosci
(poza kilkorgiem rdzennych Prusakow w wieku senioralnym) sigga zaledwie do tych cza-
sow — respondenci umieja wskaza¢ kontekst i czas przybycia wlasnych rodzin, stad wiemy,
ze jako pierwsi migrowali na te tereny Polacy z Polski centralnej — za praca, na szaber albo
w ramach aparatu bezpieczenstwa panstwowego’. Jako rownolegle przybywajace grupy
wymieniani sa nast¢pnie repatrianci z Wilenszczyzny oraz Polacy powracajacy z robot

5 Powstanie mariawityzmu wiaze sig z kryzysem duchowym i kadrowym Kosciota rzymskokatolickiego powsta-
tym na skutek represyjnej polityki caratu w Krolestwie Polskim (Olszewski 1996: 234-235). Wowczas wokot
mistyczki, zakonnicy Marii Franciszki Koztowskiej, skupita si¢ mtoda elita intelektualna 6wczesnego polskiego
duchowienstwa, zawierzajac jej prywatnym objawieniom nawotujacym do odnowy moralnej kleru. Decyzja
o ekskomunice, podjgta na podstawie doniesien na temat mariawitow od serwilistycznych wobec zaborcy bisku-
pow (Olszewski 1996: 57-58), spowodowata usankcjonowanie odrgbnego Kosciota, ktory — ostroznie szacujac
—w chwili roztamu liczyt ponad sto tysigcy wiernych (por. Mazur 1991: 41, Rybak 1992: 66), a zatem skupiat co
najmniej 1,5% Polakéw w Krolestwie Polskim (Pervaya vseobshchaya... 2013) i jako taki byt ruchem masowym.

¢ W tekscie uzyto w kilku miejscach okreslen zastyszanych w toku badan (wywiadow, rozméw nieformalnych,
obserwacji uczestniczacych). Ze wzgledu na ich zréznicowane pochodzenie i lapidarny sposob wykorzystania
(nie sa to rozbudowane wypowiedzi respondentow, czgsto te same okreslenia padaty kilkakrotnie z réznych ust,
w roznych kontaktach i sytuacjach), celowo nie podano zrodet, a jedynie podkreslono ich terenowe i lokalne
pochodzenie (wyw.). Doktadniejsze zrodlo cytatow (wybrane metryczkowe dane respondenta) zastosowano
natomiast w paragrafie dotyczacym lokalnego szkolnictwa, ze wzglgdu na znaczacy charakter informacji.

7 (G.L) nie od razu zostato przejgte przez whadze polskie. Przez kilka miesigcy stanowilo swoiste zaplecze
frontowe. Dopiero po zakonczeniu dziatan wojennych do pruskiej Itawki przybyta grupa 33 przedstawicieli
administracji polskiej z Pawtem Gagatko jako starosta na czele i Leopoldem Topczewskim, «organizatorem»
zycia politycznego” (Mycio 2001: 38).
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przymusowych z okolic Krolewca. Jako trzeci przybyli Ukraincy przesiedleni w 1947 r.
w ramach akcji ,,Wista”: gtownie ubozsza greckokatolicka ludnos¢ z Rzeszowszczyzny oraz
niewielka grupa zamozniejszej ludnosci prawostawnej z Lubelszczyzny®. Do ich osiedlenia
wyznaczano okoliczne wsie, ogolocone juz przez szabrownikow i sasiadéw (Misito 1993,
380-381), ale z koniecznosci osiedlano ich rowniez w samym G.I. Pod koniec 1947 r. lud-
nos$¢ ukrainska w miescie stanowita 42,5%, a na wsi 48% (czyli ponad czterokrotnie wigcej,
niz zaktadano w planach rozproszenia) (Winnicki 1965: 14). Chociaz wigc w G.I. nikt nie
byt ,,stad”, pigtno ,,obcych” dotknglo Ukraincow, ktorzy byli poczatkowo dyskryminowani
spotecznie, administracyjnie i religijnie. Pierwsze lata po osiedleniu mijaly im w poczuciu
tymczasowosci, nierzadko z wlasnej inicjatywy zamieszkiwali po kilka rodzin, utrwalajac
swoista ,,wspolnotg strachu” (wyw.). Z tego wzgledu przesiedlenie jest wskazywane jako
wazniejszy czynnik budujacy tozsamo$¢ grupy niz jezyk czy wyznanie, szczegolnie dla
kolejnych pokolen (Domagata 2012: 100-101).

Wydaje sig, ze kluczem do oceny glebokosci podziatéw spotecznych w badanych spo-
fecznosciach moze by¢ pamigé genezy lokalnego zréznicowania. W S. mamy do czynienia
ze spotecznoscia jednolita etnicznie (polskos¢) 1 dwuwyznaniowa. Nie sposoéb operowaé tu
kategoria obcosci wobec ,,0dszczepiencéw”, gdyz ,,(...) samo wlozenie obcego stroju nie
wystarcza jeszcze, by ze swojego, tyle ze «przebieranca» czy «cudakay, przej$s¢ w odczuciu
spotecznym do kategorii obcych” (Stomma 1986: 56). Jednak mimo jednowymiarowosci
zrdéznicowania, charakter wewngtrznego ,,pordznienia” wytworzyl stosunkowo gleboki po-
dziat spoteczny. Na jego ostro$é¢ decydujacy wptyw miata obustronna ideologizacja schizmy,
ktora tuz po roztamie wiazata si¢ z wytworzeniem silnego antagonizmu spotecznego’® i ktora
opierata si¢ (i do dzi$ opiera) na afirmacji wlasnego wyznania. Od poczatku tez wzajemne
kontakty Kosciotow i ich wyznawcow naznaczone byly rywalizacja!®. Zasiedziata lokalna
spoteczno$¢ mierzy czas, ktory od niego uplynat, ,,pokoleniowa” pamigcia spoteczna (,,Moja
babcia mi opowiadala...” (wyw.), ,,Mamusia jeszcze pamigtata...” (wyw.)) i przedstawia
jako stosunkowo niedawny''. Wspotczesnie afirmacja wlasnej odrgbnos$ci, rozumiana jako

Zgodnie z uzyskanymi przeze mnie informacjami na teren parafii w G.I. przywieziono ludzi z ponad 90 miej-
scowosci z o$miu powiatow.

Do dzi$ na rzymskokatolickim cmentarzu w sasiedniej wsi stoi gorujacy nad innymi pomnik nagrobny pigciu
mtodych mezczyzn, opatrzony napisem: ,,Tu spoczywaja megczennicy za wiarg rzymskokatolicka zamordowani
przez heretykéw w dniu 11 marca 1906”. Wspotczesnie spotyka si¢ dwie przeciwideologizacje tego wydarzenia
opisujace odmienne wersje zdarzen. Mariawici podkreslaja, ze strzaty w strong katolikow padty ze wzgledu na
podpalenie przez nich miejscowej gospody — strzelali uciekajacy na dach mariawici, za$ sami katolicy przyjechali
do miasta w celu zajgcia koSciota. Katolicy podkreslaja radykalny atak mariawitow i ofiary w ludziach. Zgodnie
z ich wersja to mariawici mieli szturmowa¢ gospodg, gdzie rzymscy katolicy schronili si¢ przed atakujacym
uzbrojonym tlumem.

Na przyktad tuz po roztamie mariawici przejeli $wiatynig¢ jako wiasno$¢ wspolnoty parafialnej, jednak na mocy
legalizacji wyznania przez carat w 1907 r. zostali zmuszeni do jej zwrotu Kosciotowi rzymskokatolickiemu,
co skutkowato btyskawicznym wybudowaniem wtasnej $wiatyni i materialnym podkres$leniem obecnosci
w strukturze miasta.

W S. ponad potowa rodzin zyje ,,0d ok. 100 lat” lub ,,od zawsze”. Zmienna ta rdznicuje ponadto proby wyzna-
niowe: te dwie odpowiedzi wskazato tacznie 50,7% respondentow katolikow i 69,0% respondentow mariawitow,
kolejne 25,3% katolikow 1 15,5% mariawitéw pochodzi z rodzin zyjacych w miescie od powojnia (wigcej na
ten temat zob.: Herman 2012a: 29-30).
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samoorganizacja, moze by¢ obecna w formie rywalizacji o przestrzen i autonomig organi-
zacyjna, ktore wykraczaja poza mury swiatyni i jako takie nabieraja znaczenia na przyktad
przy publicznej celebracji $wiat religijnych (Boze Cialo) lub obchodzonych z wykorzysta-
niem obrz¢dowosci religijnej (dozynki) oraz w kampanii wyborczej w wyborach do wiadz
lokalnych. Emocjonalnym dopetnieniem odrgbnosci jest przeciwstawianie papieskiej wtadzy
paternalistycznej — macierzynskiej opiece Marii Franciszki Koztowskiej zwanej familiarnie
,Mateczka”. W ten sposob ,,inno$¢” zostaje wyolbrzymiona do wymiaru ,,odwrotno$ci”,
a podkreslanie pamigci rodzinnej rewitalizuje roztam i jego okolicznosci.

W G.I., pomimo dramatycznej i blizsze] w czasie genezy lokalnego zrdznicowania,
respondenci opisuja czasy poczatkow jako zamierzchte (dwukrotnie zetknglam si¢ nawet
z okre$leniem: ,,lata $wietlne”). Inaczej niz w S. miarg czasu historycznego nie jest tu pamig¢
pokolen, ale przemiany spoleczne i polityczne, ktére powoli zmniejszaly bagaz rzeczywistej
obcosci wyniklej z silnych wzajemnych uprzedzen Polakéw i Ukraincow, ksztattowanych
jeszcze w II Rzeczypospolitej. Juz od 1957 r. rzymscy katolicy udostepnili swoja swiatynie
grekokatolikom, gdyz tzw. ksiadz birytualista'? o innych godzinach odprawiat nabozenstwa
w obrzadku greckokatolickim, a od 1968 r. we wspolnej szkole otwarto klasy z dodatkowym
jezykiem ukrainskim. Na wlasna $wiatynig (po przedwojennych ewangelikach) grekokato-
licy czekali do 1981 r., kiedy wladze umozliwity im kupno niszczejacej przez lata §wiatyni
po przedwojennych ewangelikach (oficjalnie kupita ja parafia rzymskokatolicka za $rodki
grekokatolikow, a nastgpnie przekazata (Kiszko 2013: 191)). Z tej perspektywy przejécie
w czasie od ,,wyobcowania” ku ,,oswojeniu” jest znaczne, a proces ten dokonywatl si¢
w murach wspdlnych jeszcze wtedy instytucji: §wiatyni i szkoty, ktore dawaly mniejszosci
ograniczona autonomig za petnym przyzwoleniem nominalnych ,,wlascicieli” tej przestrzeni.
Istotna jest tez kwestia wspolnego zwierzchnictwa Watykanu nad obiema wspolnotami wy-
znaniowymi. Podczas wigc gdy réznice w obrzadku sa znaczne, a rok liturgiczny przebiega
wedhug réznych kalendarzy, odmiennos$ci te ulegaja splyceniu ze wzgledu na wspdlnote
wladzy sakralnej.

PODZIALY A ZYCIE PRYWATNE

W S. tacznie zrealizowano 275 ankiet, proba rzymskokatolicka liczyta 156 respondentow
(56,7%), a mariawicka 117 (42,5%). Obserwowany margines tozsamosci innych niz dominu-
jace objat zaledwie trzech respondentdw, ktorzy dokonali samookreslenia jako (1) ,,ateista”
i (2) ,,chrzescijanin” (obie osoby z proby adresowej parafii rzymskokatolickiej) oraz (3) re-
spondent wskazany przez znajomych jako mariawita, ktory przyznal, ze ulegt ,,cz¢$ciowe;j

12° Byli to kaptani greckokatoliccy, ktorzy po przeszkoleniu z liturgii zachodniej i taciny zostawali wikariuszami
w parafiach rzymskokatolickich (Kozubel 2012: 146). ,,Ks. J. Bulat zyt w okolicznej wsi Kandyty od 1954 r.,
od 1955 r. udzielat sakramentu chrztu. Ksiadz byt czgsto wyzywany, ponizany i lekcewazony. Kilkakrotnie
jego rzeczy osobiste byly wyrzucane z mieszkania. Zdarzaty si¢ rowniez przypadki pobicia, na tyle powazne,
7e trafiat do szpitala” (Horak 2003: 90-91, za: archiwum parafii Podwyzszenia Krzyza Swigtego w G.I., kro-
nika dotyczaca 1954 r.). W G.1. pierwsza msz¢ w obrzadku greckokatolickim w miejscowej parafii tacinskiej
odprawiono w 1957 r. dla 568 wiernych.
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konwersji” (wyw.) na jehowityzm. Wyniki pokazuja, ze w lokalnej strukturze nie ma, jak
dotad, miejsca na ,.trzecia opcje” ani mozliwosci rozmycia lokalnych granic.

W G.I. badanie identyfikacji indywidualnych objeto oba wymiary: narodowosciowy
i religijny. Ostatecznie w probie (N = 208) znalazto si¢ 104 Polakow rzymskich katolikow
(50,0%), 77 Ukraincow grekokatolikow (37,0%) i stosunkowo liczna grupa 27 tzw. pozostatych
(13,0%), wsrdd ktorych dziewigc osob deklarowato rzeczywiste identyfikacje mniejszoscio-
we (inne od dominujacych, jednak nietworzace zbiorowo$ci)', a 18 0sob jedynie dokonato
przestawienia w ramach dominujacych korelatow.

Wsrod tych 18 az 16 okreslito sig jako grekokatolicy nie-Ukraincy: grekokatolicy Po-
lacy (siedem kobiet i czterech megzczyzn) lub grekokatolicy narodowos$ci mieszanej (trzy
kobiety 1 dwoch mezczyzn). Pozostale dwie kobiety deklarowaly wyznanie ,,mieszane”,
przy jednoznacznej narodowosci — polskiej i ukrainskiej. W zwiazku z tym, ze wylamanie
z dominujacych splotow religii i narodowosci objglo gldwnie grekokatolikow, moze by¢ to
interpretowane jako deetnicyzacja. Zjawisko to bylo powiazane z wyborami rodzinnymi
(dziewig¢ przypadkéw): z zawarciem mieszanego matzenstwa (cztery kobiety, dwoch mez-
czyzn) i z pochodzeniem z mieszanej rodziny (czterech m¢zczyzn — jedna osoba spetnita oba
kryteria). Pozostali respondenci raczej deklarowali identyfikacjg panstwowa, a nie narodowa
(siedem przypadkow). Dariusz Wojakowski orientacjg taka thumaczy skutkiem zycia w Polsce
(zob. Wojakowski 2002: 236-238) lub wciaz obecna tendencja publicznego ukrywania
narodowosci, pochodzenia, zakorzeniong w poprzednim ustroju politycznym (Wojakowski
2002: 133-134).

Problem analizy zréznicowania spotecznosci G.1. polega na koniecznosci operowania
dwoma wymiarami identyfikacji — wyznaniowym i narodowym. Z jednej strony zmienna
wyznania jest wzmacniana przez aspekt narodowos$ci — splot ten cementuje jezyk ukrainski,
ktory jest zarazem liturgicznym. Historyczne zwiazanie identyfikacji ukrainskiej i greckoka-
tolickiej jest specyficzne dla terenow dawnej Galicji, skad pochodzi wigkszos¢ Ukraincow
przesiedlonych do G.I." Z drugiej jednak, sita zakorzenienia obu wymiarow identyfikacji
jest rozna, co potwierdza obecnos¢ grupy Polakow grekokatolikow, czyli Ukraincow, ktorzy
ulegli deetnicyzacji, zachowujac rdzenne wyznanie. Ewa Nowicka podkresla wigksza trudnos¢
»asymilacji” grup wyznaniowych niz narodowych ze wzglgdu na powiazanie elementow ob-
rzedowosci i doktryny z sankcjami sakralnymi (1991: 18). Takze tu majoryzacja mniejszosci
narodowo-wyznaniowej dokonuje si¢ gldwnie przez deetnicyzacje. Spoteczne wartosciowanie
tozsamosci ,,pomigdzy” jest niskie u obu dominujacych wspolnot: lokalni Polacy méwia
o nich ,,kundle”, a Ukraincy — ,,perekinczyki'.

13 Odsetki te obliczono na podstawie odpowiedzi na pytania: ,,Pan(i) jest wyznania?” i ,,Pan(i) jest narodowosci?”
w bloku poswigconym wzorom zycia rodzinnego. Pozostali respondenci: Polak ateista (2), Polak adwentysta
dnia siddmego (1), Polak/Niemiec rzymski katolik (2), Niemiec rzymski katolik (1), Niemiec ewangelik (1)
i Rosjanin rzymski katolik (2).

Jezeli chodzi o korelat polskosci i rzymskiego katolicyzmu, jest on zakorzeniony w okresie rozbiorow, kiedy stat
si¢ elementem narodowego samookreslenia Polakow (poza Slaskiem Cieszynskim), pozwalajac na wzmozenie
integracji spoteczenstwa, i utrzymany w warunkach jednolito$ci narodowosciowej po drugiej wojnie swiatowej
(Nowicka 1991: 119, Koseta 2003: 23-25).

15 Wedtug uzyskanych informacji termin ten pochodzi z gwary lwowskiej i oznacza ,,zdrajcg”.
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Spoteczne sankcjonowanie tozsamo$ci mieszanej oraz jej zwiazek z niejednorodnym
wyznaniem w ramach rodziny (pochodzenia lub wlasnej) nakazuje blizsze przyjrzenie si¢
zagadnieniu kwestii wyznaniowego doboru matlzenskiego jako potencjalnemu mechani-
zmowi utrzymywania odrgbnosci. Tabela 1 przedstawia opinie mieszkancow obu badanych
spotecznosci.

Tabela 1. Zestawienie odsetkow opinii na temat malzenstw mieszanych w obu spotecznosciach
lokalnych z uwzglgdnieniem podzialu na wyznanie respondentow

G.I.: S.:

»59 rozne opinie | Wyznanie respondenta | Odsetek | Wyznanie respondenta | Odsetek
‘na’ temat.mal- rzymsko-| grec- | inne wybra- rzymsko-| maria- | inne wybra-
zenstw MIESZa- | katolic- | koka- “ydf Od'. katolic- | wickie nycl} Od'.
nych religijnie. Kie tolickie powiedzi Kie powiedzi

Z ktéra z nich sie w calej w calej

Pan(i) zgadza?” probie probie

Ludzie jedne;j

religii powinni 6 9 1 16 24 2 0 26

pobierac si¢ 33% | 10,0% | 250% | 7.7% | 154% | 1.7% | 00% | 9.5%

migdzy soba

Lepiej jest, gdy

maz i zona sa 24 29 1 54 43 24 1 68

tej samej religii,

ale nie jest to 21,1% | 32,2% | 25,0% | 26,0% | 27,6% | 20,5% | 50,0% | 24,7%

konieczne

Nie ma znacze- 83 51 2 136 87 88 1 176

nia, jakiej religii

s3 maz i zona 72,8% | 65,7% | 50,0% | 65,4% | 55,8% | 75,2% | 50,0% | 64,0%

Inne 1 1 0 2 2 3 0 5

0,9% 1,L1% | 0,0% 1,0% 1,2% 2,6% | 0,0% 1,8%

Ogotem: 114 90 4 208 156 117 2 275

100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0% |100,0% | 100,0% | 100,0%

Otrzymane rozktady odpowiedzi réznicuja badane spotecznosci, gdyz w G.1. bardziej
przyzwalajaca na maltzenstwa mieszane byta wigkszo$¢ (rzymscy katolicy, ok. 73%), za to
w S. — mniejszo$¢ (mariawici, ok. 75%). Najmniej przyzwalajaca grupa byli stanowiacy
wigkszo$¢ rzymscy katolicy z S. — ok. 56%. Umiarkowana powsciagliwos¢ grekokatolikow
nie dziwi (ok. 66%) — jest to wyraz Igku przed majoryzacja ze strony dominujacych liczebnie
rzymskich katolikow.

Aby wyjasni¢ przyzwalajace opinie mariawitow, warto zestawic¢ deklaracje z faktycznymi
wyborami, tzn. odsetkiem matzenstw mieszanych w obu probach wyznaniowych. W probie
zameznych/zonatych mariawitow (N = 99) 29 os6b miato matzonka pochodzacego z rodziny
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rzymskokatolickiej, przy czym 13 z nich pozostato przy rdzennym wyznaniu, a 16 przeszio
na mariawityzm. Wsrdd lokalnych zameznych/Zzonatych katolikow (N = 128) zaledwie 10 po-
zostawalo w zwiazku z osobami pochodzenia mariawickiego, sposrdd nich szes¢ poddato sie
konwersji na katolicyzm. Chociaz wigc proporcja konwersji matzenskich u matzonkéow obu
grup byta zblizona (mariawici: 16/29 oraz katolicy: 6/10), to jednak spotecznos¢ dostrzega,
ze czgsciej to katolicy przechodza na mariawityzm (16/99), w porownaniu do mariawitow
przechodzacych na katolicyzm (6/128). Stato si¢ to podstawa instytucjonalizacji lokalnie
znanej praktyki ,,przeciagania”®, ktora prowadzi do ujednolicenia wyznania matzonkow roz-
nych wyznan, a w czym — jak to podkreslali miejscowi rzymscy katolicy — mariawici sa lepsi.
Ujednolicenie wiary nowozencow jest tez wymogiem Kosciota rzymskokatolickiego, jednak
nie jest instytucjonalnie wymagane przez Kosciot mariawicki (wigeej zob.: Herman 2012a:
72-76)"". Rozbiezno$¢ migdzy deklaracjami a praktyka doboru matzenskiego mariawitow
wskazuje zatem na czgsta konieczno$¢ poszukiwania partnera w spolecznosci rzymskoka-
tolickiej. Jednoczesnie mniejszo$¢ wypracowata mechanizm obrony przed erozja w postaci
»przeciagania”. Dodatkowa akceptacja przez Starokatolicki Kosciot Mariawitéw udzielania
$lubu parom mieszanym religijnie, w przeciwienstwie do Kosciota rzymskokatolickiego,
wydaje si¢ wynikac ze strategii spoteczne;.

W G.I. malzenstwa mieszane stanowity wigkszy odsetek: wsrod zamegznych/zonatych
respondentow greckokatolickich (V= 68) 45 pozostawato w zwiazkach jednolitych wyznanio-
wo, 20 z rzymskimi katolikami, trzech z pozostatymi, a wérod rzymskich katolikow (N = 84)
w zwiazkach jednolitych pozostawato 75 0so6b, z grekokatolikami — osiem, z innymi — jedna.
W $wietle prawa kanonicznego matzenstwo mieszane migdzy katolikami rzymskim i greckim
nie wymaga od zadnego z nich konwersji, sadzac po ich odsetku takze spoteczne przyzwo-
lenie na mieszane zwiazki jest wyzsze. Przyklad deetnicyzacji Ukraincow wywodzacej si¢
z dwuwyznaniowosci rodziny sugeruje potencjalne wystapienie dalszej tendencji takze de-
konfesjonalizacji, szczegodlnie ze kalendarz gregorianski jest zinstytucjonalizowany w ramach
organizacji panstwa, wigc stosowanie go jest dla jednostek i rodzin zwyczajnie tatwiejsze.
Wylonienie w probie grupy grekokatolikow Polakow moze jednak tez §wiadczy¢ o poczatku
instytucjonalizacji nowej tozsamosci, wynikajacej ze spotecznego zakorzenienia na polskiej
ziemi (tzw. orientacja dualna (zob. Lukowski 2002: 96) lub hybrydowa (Babinski 1998)) albo
tez cechuje stan przejsciowy przed petna deetnicyzacja 0oséb pochodzenia ukrainskiego, z cza-
sem obejmujaca rowniez odchodzenie od rdzennego wyznania. Mechanizmem utrzymywania
odrgbnosci mniejszosci jest brak przyzwolenia spotecznego na tozsamos$¢ mieszana (czyli
dekonstrukcje korelatu), chociaz w obliczu koniecznosci (ograniczona liczebnos$¢) wigkszy
nacisk jest ktadziony na zachowanie wyznania niz narodowosci.

,,10 jest u nas duma, to jest ten najwigkszy konflikt — kto kogo przeciagnie. I nie ukrywam, tu duzo jest takich
par, to wrecz do rangi spolecznej urasta. I czekaja, czekaja dopoki, czy katolik mariawitg, czy mariawita
katolika. Kto przeciagnie, ten wygrywa i to jest $wigto wtedy w parafii, nowa owieczka i nowa rodzina, nowe
fundusze” (kobieta, 33, katoliczka).

17 Kaptani mariawiccy deklaruja, iz rozmawiaja z mtodymi o koniecznosci jednosci rodziny w wierze, ktora wymaga
podjecia takiej decyzji. Przyzwolenie na pozostanie przy wierze osoby wyznania rzymskokatolickiego podczas za-
wierania sakramentu matzenstwa z parafii mariawickiej ma na celu zachowanie wyznania dotychczasowego para-
fianina/parafianki oraz zachgcenie osoby ze wspolnoty rzymskokatolickiej do uczestniczenia w zyciu tego Kosciota.
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SZKOLA JAKO INSTYTUCJA SOCJALIZUJACA DO PODZIALOW

Rozpoczgceie nauki szkolnej wymaga publicznego okreslenia identyfikacji dziecka, co
bywa problematyczne dla rodzin mieszanych, ktére wczesniej naprzemiennie uczestniczy-
ty w mszach obu wyznan. W badanych spolecznosciach nie bylo dotad przypadku ucznia
uczgszezajacego na lekcje obu religii, co wigcej — instytucjonalnie nie dopuszcza sig takiej
mozliwosci. Segregacja wyznaniowa dzieci w szkole przebiega wedlug dwdoch modeli:
wspolnej placéwki z krotkotrwalym i powtarzalnym podziatem podczas lekcji religii oraz
odrgbnych szkot (narodowych). Drugie rozwiazanie jest obecne w G.I. i obejmuje wytacznie
mtodziez (podstawowka jest wspolna).

Nauczyciele wyrazaja opinig, ze $wiadomo$¢ lokalnych zréznicowan ksztattuje si¢ we
wczesnym wieku szkolnym, wlasnie wskutek segregacji na lekcjach religii. Jednocze$nie
podkreslaja, Zze nie dostrzegaja migdzy uczniami konfliktow na tle réznic wyznaniowych.
Zgodnie z zapewnieniami dzieci koncentruja si¢ raczej na podziatach na klasy ,,a” i ,,b”,
na ,.kujonow” i ,,nieuké6w”, na ,,.biednych” i ,,bogatych”, na tych ,,z miasta” i ,,ze wsi” itp.,
a jednak to podziat religijny jako jedyny jest zinstytucjonalizowany w planie lekcji. W S. dzie-
ci z wyznaniowej mniejszo$ci stanowia okoto 1/4—1/3 kazdej klasy, w G.I. jest ich nawet
mniej. Nieréwnoliczno$¢ skutkuje taczeniem lekcji i pojawianiem si¢ w planie ,,okienek”
lub przesuwaniem religii mniejszosciowej na ostatnie lekcje. ,,Katolicy maja normalny plan,
a mariawici nieraz okienko, bo musza czeka¢ na swoja religig. Jest ich mniej, wigc sa klasy
Taczone. Jak widz¢ podczas lekcji dzieci na korytarzu, to wiem, ze to sa dzieci mariawickie,
bo maja okienko. Zapraszamy je do biblioteki czy do $wietlicy, ale wiadomo, Ze nie wszyscy
i nie zawsze pojda. Bywa tez tak, ze okienko jest na ostatniej lekcji, ale czg¢§¢ dzieci musi
czeka¢ na autobus — wtedy najbardziej si¢ megcza i my tez si¢ boimy, ze poleca na ulicg czy
gdzies” (wyw., nauczycielka, rzymska katoliczka, S.). ,,Religia grekokatolicka (sic!) odbywa
si¢ zwykle na ostatniej lekcji. Staramy si¢ taczy¢ klasy, bo tych dzieci jest mato” (wyw.,
nauczycielka, rzymska katoliczka, G.I.). Ukryty przekaz organizacji szkolnej socjalizuje
wigc mniejszo$¢ wyznaniowa do konieczno$ci dopasowywania si¢ do zastanego 1 odgdrnego
porzadku $wieckiego, w ktorym jej dobro jest zdominowane przez interesy wigkszosci. Jed-
noczesnie obie grupy sa narazone na pewne typy sankcji — czasem nieuniknione — wynikajace
ze zréznicowania:

Jak obsadzam role w przedstawieniu, to staram si¢ pamigtac, zeby dodatkowo dobra¢ dzieci obu
wyznan, zeby nikt nie czul si¢ pokrzywdzony (wyw., nauczycielka, mariawitka, S.);

(...) kiedy$ wiem, ze katolicki (ksiadz — A.H.) nie miat religii, bo co$§ mu wypadlo, no to poszedt
mariawicki. I mate dziecko, takie bardzo mate, przyszto do domu i mowi tej mamie, ze: ,,Wiesz,
mama, jaki$ inny ksiadz byt, lepszy, bo cukierki nam dal”. No, ona nie skapowata w pierwszej chwili,
o co chodzi, ale pdzniej si¢ dowiedziata, ze byl po prostu ten mariawicki (wyw., mariawitka, S.);

Gwara ukrainska nie byta moze stosowana, co wlasnie tego typu bledy (...). Zamiast ,,da¢ komus”,
to ,,da¢ dla kogos”, zamiast ,,powiedzie¢ komus”, to ,,powiedzie¢ dla kogos”. (...) No ale oczywiscie
formalnie nalezy zaznaczy¢ to w klaséwce jako btad frazeologiczny (wyw., nauczyciel, rzymski
katolik, G.L);
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Roéznica kalendarzy nie jest problemem, bo wiadomo, ze dzieci greckokatolickie sa zwolnione
i usprawiedliwione, sa tez zastgpstwa za nauczycieli. Nie planuje si¢ w te dni klasowek. Ale wia-
domo, ze jak program musi by¢ zrealizowany, to uczniowie musza potem nadrobi¢, jak byto co$
waznego (wyw., nauczycielka, grekokatoliczka, G.I.);

Czasem styszy sig, ze katecheta (rzymskokatolicki — przyp. A.H.) jest mniej wymagajacy niz na przy-
ktad siostra zakonna (greckokatolicka — przyp. A.H.) (wyw., nauczycielka, grekokatoliczka, G.I.).

Model socjalizacji do podziatdéw w ramach odrgbnych szkot funkcjonuje w gimnazjach
i liceach w G.I. Do 1990 r. liceum byto wspdlne, z tzw. ukrainskimi klasami, jednak trans-
formacja ustrojowa upodmiotowita mniejszo$¢ narodowa, ktora natychmiast zainicjowata
utworzenie wilasnego liceum z ukrainskim jezykiem nauczania (tzw. ,,ukrainiaka”)'®. Sta-
nowisko dyrektora od poczatku piastowat dawny absolwent ukrainskich klas, nauczyciel
matematyki i dzialacz Ukrainskiego Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego (UTSK), a po
1990 r. Zwiazku Ukraincéw w Polsce (ZUP), Miron Sycz'. Juz w pierwszym roku szkolnym
1990/91 w szkole uczyto si¢ 116 osob, w kolejnych rosta ich liczba spoza regionu, mimo braku
zaplecza infrastrukturalnego. Radykalna decyzja dyrektora o przeniesieniu czg¢sci zaje¢ do
namiotu wzbudzita zainteresowanie mediow ogdlnopolskich, co przyspieszyto ministerialne
finansowanie — nowy budynek oddano w 1996 r. Dalsza rozbudowa zbiegta si¢ z reforma
szkolnictwa: utworzono zespot szkot z gimnazjum. Dzi$ placowka oferuje nowoczesng infra-
strukturg oraz internat. W roku szkolnym 2012/13 uczylto si¢ w niej 156 uczniéw (ok. 10%
z Ukrainy) i pracowato 40 nauczycieli (w tym kilkanascioro absolwentow; 11 nauczycieli
uczy rownolegle w ,,polskim” gimnazjum lub liceum)®.

Kulturotworcza rola ,,ukrainiaka” polega na afirmacji identyfikacji, a sposob dziatania
odzwierciedla elementy mechanizmu opisanego przez A. Escobara (2007). Przede wszyst-
kim szkota instytucjonalizuje prawa do bycia Ukraincem i czyni to we wlasnej przestrzeni
o wysokim stopniu samoorganizacji i autonomii. Kluczowe narzedzia afirmacji to ukrainski
jezyk nauczania, wlasna kulturowa wizja $§wiata i manifestowanie solidarnosci z panstwem
ukrainskim jako macierza. Jeden z rozmoéwcow porownywal: , Kadra polskiego liceum
funkcjonuje jak kazda inna szkola w Polsce — nie ma potrzeby budowania az takiej wartosci
dodanej, oni tam chodza do pracy. Polska szkota robi, bo musi. Pr¢zny osrodek ukrainski to
powoduje, bo jest konkurencja. Ale sita szkoty ukrainskiej polega na tym, ze tam te dodatkowe
dziatania przewidziane sa na state wskutek motywacji samej spotecznosci, a w polskiej sa

18 Wiadze lokalne zatwierdzily pomyst 17 maja 1990 r. na dwa tygodnie przed ogloszeniem wynikow pierwszych
wyborow samorzadowych w III RP.
1 Inicjator i dyrektor szkoly ,,ukrainskiej” w latach 1990-2007, 1999-2007 — przewodniczacy sejmiku woje-
wodztwa warminsko-mazurskiego, od 2007 r. poset na sejm RP z ramienia Platformy Obywatelskiej, rowniez
cztonek Rady Gtownej Zwiazku Ukraincow w Polsce.
Dla poréwnania, w miejscowej szkole podstawowej na 330 uczniow przypada 33 nauczycieli, w gimnazjum
polskim na 180 uczniow — 24 nauczycieli, w liceum na 251 uczniéw — 25 nauczycieli, czyli w zespole szkot
z ukrainskim jezykiem nauczania wskaznik na jednego ucznia wynosi 3,9, we wspolnej podstawowcee — 10,
w ,,polskim” gimnazjum — 7,5 i w ,,polskim” liceum — 10. W og6Inopolskim rankingu licedw ogdlnoksztatcacych
w 2012 r. magazynu ,,Perspektywy”, ,,ukrainiak” plasowat si¢ na 446 miejscu w zestawieniu ogélnopolskimi 16
w wojewodztwie, szkota ,,polska” zajmowala miejsca poza pierwsza ogolnopolska pigésetka i wojewddzkim
zestwieniem najlepszych 25 licedw.
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akcyjne” (wyw., nauczyciel, rzymski katolik, G.I.). Nauczyciele twierdza, ze uczniowie w obu
szkotach sa w pewnym stopniu przemieszani narodowosciowo, jednak chyba jest to stopien
nieduzy, skoro w szkotach ,,polskich” nauczana jest wylacznie religia rzymskokatolicka,
a w ,,ukrainiaku” — greckokatolicka.

Model roztacznosci wzmocniony afirmacja ukrainskosci ksztattuje zycie pozaszkolne
mtodziezy. Podziaty narodowe sa w G.1I. ,,podrgcznym” sposobem kanalizowania konfliktow,
o czym s$wiadczy kilka zorganizowanych w ostatnich latach polsko-ukrainskich ,,ustawek”.
Segregacja w szkotach ksztattuje zycie pozaszkolne takze w okresie wakacji: w popularnym
latem miejscu wieczornych spotkan mlodziezy w parku miejskim nie spotykaja si¢ mtodzi
Ukraincy.

Pelna roztacznos¢ instytucjonalna nie sprzyja rowniez kontaktom na poziomie instytucji:
miejscowe szkoly nie organizuja wspolnych imprez kulturalnych ani sportowych. Paradoksal-
nie jednak roztaczno$¢ z czasem wytworzyta wspotzaleznos¢ wynikajaca z problemoéw nizu
demograficznego i kryzysu finanséw publicznych. Gdyby bowiem starostwo chcialo zamkna¢
»swoja” szkote (,,polska” — szkoty finansowane sa z odrgbnych zrodel'), sytuacja ta bytaby
niekorzystna takze dla szkoty ukrainskiej, gdyz fala uczniow Polakéw, bylaby poteznym
czynnikiem deetnicyzujacym mtodziez ukrainska. Z tego wzgledu Ukraincy sa zainteresowani
utrzymaniem polskiej szkoty, a Polacy — dalsza afirmacja ukrainskosci w ,,ukrainiaku”, bo
,»hie moze by¢ w polskim miescie tylko ukrainska szkota” (wyw.).

LOKALNE POLE POLITYCZNE: PODZIALY A WLADZA

Specyficznym obszarem utrzymywania lokalnego zrdznicowania jest sfera polityki lokal-
nej. Wyznanie i narodowo$¢ aktorow wiadzy sa bowiem publicznie znane i bywajq znaczacymi
zmiennymi decydujacymi o wspolnocie intereséw, co wynika z obserwacji motywacji wybor-
codw czy analizy sojuszy politycznych. W paragrafie tym koncentrujg si¢ na kategoriach aktorow
politycznych oraz na strukturalnych uwarunkowaniach zakresu sprawowanych przez nich rél
i osobistych strategiach pelnienia wtadzy. Wskaznikiem posiadanego wplywu politycznego
jest rozktad odpowiedzi respondentow na pytanie o wtadzg¢ w srodowisku lokalnym. Pytajac,
akcentowali$my kwestig realnych — a nie tylko normatywnych — wptywow na wtadzg, cel ten
wzmacniala kafeteria, kazdorazowo odczytywana przez ankieteréw. Uwzglgdniono w niej
m.in. proboszczow, organizacje, lokalne grupy zawodowe czy lokalna wspdlnote narodowa
lub wyznaniowa jako taka. Wynikato to z przyjetych zatozen dazenia do rekonstrukcji zakresu
wiladzy realnej w lokalnych polach politycznych 2.

Mimo szerokiego katalogu potencjalnych aktorow wskazywanych kafeterii respondenci
z obu lokalnych spotecznosci wskazywali przede wszystkim organa wtadzy samorzadowe;j.

2l Oba typy szkot publicznych sa finansowane z odrgbnych budzetow: szkoly ,,polskie” sa finansowane przez

starostwo powiatowe, ,,ukrainskie” przez samorzad wojewodzki.

22 Zgodnie z przyjetymi zatozeniami pole polityczne wyznaczaja aktorzy bezposrednio zaangazowani w procesy
polityczne, co umozliwia uwzglgdnienie zmiennego zasiggu spotecznego, terytorialnego i czasowego dziatan
politycznych, dynamiki sktadu i wzajemnych konfiguracji aktorow, w tym inkluzj¢ nieformalnos$ci (Swartz,
Turner, Tuden 2006: 27-30).
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Najwazniejszymi aktorami politycznymi byli burmistrzowie: w S. — 63,7% ogo6lu wskazan
w pierwszym i 19,8% w drugim wyborze (w pytaniu prosiliSmy o dokonanie trzech kolej-
nych wskazan), w G.I. za§ — 69,0% (1) i 13,0% (2). Co wazne, odpowiedzi nie réznicowaly
lokalnych wspdlnot religijnych czy narodowych w sposob znaczacy statystycznie. Na drugim
miejscu respondenci lokowali rady: w S. rada gminy otrzymata wskazan 22,0% (1) 1 45,8%
(2), w G.I. rada miasta — 9,4% (1) 1 45% (2). Wyniki pokazuja, ze w obu spoteczno$ciach
wladza realna pokrywa si¢ z normatywna, a zatem na polityke nie wpltywaja zaktocajace
rownowagg dziatania zakulisowe, ktore cechuja system frakcyjny (factionalism).

S. to miasto, ktore w ciagu ostatnich kilku lat bardzo si¢ rozwingto wskutek bezposrednie;j
bliskosci skrzyzowania autostrad A1 i A2. Stopa bezrobocia jeszcze w 2004 r. wynosita tu
24% i byta wyzsza od ogdlnopolskiej o cztery punkty procentowe, a budzet miasta wynosit
ok. 15 mln zt. W czerwcu 2012 r. stopa bezrobocia wyniosta tu juz tylko 4,8% przy ogdlno-
polskiej 12,3%, budzet za$ liczyt ok. 45 mln z#*. Burmistrz (rzymski katolik, bezpartyjny),
ktory swoja funkcje petni od 2005 r., w 2010 r. zdobyt 77,89% glosow w pierwszej turze
(jego elektorat byt obu wyznan). W radzie gminy, w kadencji w ktdrej realizowalismy bada-
nia ilosciowe, 9/15 radnych petnito swoj mandat z listy KWW burmistrza i byli to aktorzy
obu wyznan; w catej radzie przewazali mariawici. Model wladzy jest zatem zbalansowany:
silna pozycja burmistrza, rekrutujacego si¢ z lokalnej wigkszosci, jest rownowazona liczebna
przewaga przedstawicieli mniejszosci w radzie. Aktywnos$¢ polityczna aktorow przedstawi-
cieli mniejszo$ci wzmacniana jest wysoka mobilizacja wyborcow?. Dodatkowo burmistrz
jest postrzegany w kategoriach paternalistycznych jako ,,0jciec lokalnego sukcesu” (wyw.).

Struktura narodowa i religijna wladzy lokalnej w G.I. jest odmienna. Burmistrz repre-
zentuje tozsamo$¢ wigkszosciowa, a w radzie miejskiej proporcje reprezentantow lokalnych
wspolnot sa zrownowazone (tab. 2). Burmistrz w 2010 r. uzyskal 53,91% gtosow i tym samym
wygral w pierwszej turze z dwoma rywalami; wydaje sig, ze jego elektorat stanowili przede
wszystkim miejscowi Polacy (przez lata uczyt jezyka polskiego w szkole ,,polskiej”). W bie-
zacej kadencji samorzadowej (w czasie ktorej wykonano badania) gtéwna walka wyborcza
rozegrata si¢ migdzy dwoma KWW: | Gérowska Mala Ojczyzna” i ,,Obywatelami”. ,,Mata
Ojczyzna” to grupa powiazana z postem na sejm, Mironem Syczem (PO), niekoniecznie
Ukraincow, chociaz z ukrainskos$cia utozsamiana. O stabilnos$ci tego obozu w lokalnym polu
politycznym $wiadczy jego obecnosé juz od 1998 r. (wczesniej jako ,,Ziemia Goérowska”)*
oraz to, ze tradycyjnie wprowadza grupg radnych do 15-mandatowej rady miasta (tym razem

» Gmina wciaz sprzedaje tereny pod inwestycje magazynowe i logistyczne, a na stronie gminy w zaktadce

,,biznes” na biezaco publikuje si¢ spisy terenow inwestycyjnych z uwzglednieniem powierzchni w hektarach
i liczby whascicieli (Mapa terenow inwestycyjnych... 2013). Gmina udziela wlascicielom rozdrobnionych ziem
informacji i zapewnia doradztwo oraz pomoc radcow prawnych.

,.Jak jaki$ mariawita kandyduje, to wszyscy ida glosowac. Zbiora si¢ w kupg i glosuja. (...) Dlaczego ich jest

wigcej? Bo mariawici wszyscy ida do glosowania, a u nas komus si¢ chee, komus sig nie chce. Mobilizuja sig”

(wyw.); ,,Wsrod katolikow tego nie widzg, ale podobno mariawici tak si¢ dogaduja, zeby jednak gltosowaé na

jednego, bo to jest «nasz»” (wyw.); ,,Oni sa jak Slazacy, za soba to w ogien skocza” (wyw.).

» Zmiana nazwy w 2006 r. z bardziej neutralnej ,,Ziemi Gorowskiej” na ,,Mata Ojczyzng” moze wskazywaé
poczatek strategii afirmacji narodowosci ukrainskiej w lokalnym polu politycznym. Moglby to potwierdzaé
fakt zbieznej w czasie integracji politycznej obozu polskiego, ktory w kolejnych wyborach w 2010 r. po raz
pierwszy startowat z jednej listy i od razu z sukcesem. Bez pogtebienia badan sa to jednak tylko domniemania.
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siedmiu), chociaz przegrywa wybory na burmistrza. Z kolei ,,Obywatele” to nowy komitet,
ktory z sukcesem debiutowat w wyborach 2010 r. (pigciu radnych i fotel burmistrza). Przewod-
niczaca byta zmarta w 2013 r. dyrektorka zespotu szkot ,,polskich”, Jadwiga Zysmanowicz.
Jako strukturalna przeciwwaga dla ,,Malej Ojczyzny” jest on utozsamiany z ,,frakcja polska”,
a o potrzebie tego obozu w lokalnym polu $wiadczy fakt, iz w 2010 r. skanalizowat spora czgs§¢
weczesniejszego elektoratu PSL i PiS oraz drobnych komitetow spotecznych, ktore w 2010 r.
po raz pierwszy nie wprowadzity radnych?. Gtoéwna walka wyborcza rozegrata si¢ miedzy
komitetami identyfikowanymi z lokalnymi wspolnotami narodowymi. Trzecim aktorem byt
mieszany narodowo$ciowo KWW SLD (trzech radnych)?’. Co charakterystyczne, w G.I.
stereotypowe zwigzki narodowosci z partiami politycznymi nie obowiazuja przy wyborach
do sejmu: w 2011 r. wszyscy troje kandydaci z miasta byli Ukraincami i startowali z list PO,
PSL i SLD; czwarty — z terenu gminy — startowat z listy PiS.

Tabela 2. Rozktad mandatow w radzie miasta G.I. w kolejnych kadencjach samorzadu

2002-2006 2006-2010 2010—obecnie
Komitety partyjne SLD-UP: 4 radnych PSL: 3 SLD: 3
PSL: 3 radnych PiS: 2
LiD: 1

Samoobrona: 1

Z komitet iemia G6 : ' :
naczace komitety Ziemia Gorowska: Mata Ojczyzna: 6 Mata Ojczyzna: 7

spoteczne 5 radnych Obywatele: 5
Drobne lokalne komitety

spoteczne (pojedynczy 3 2 -
radni)

Stereotypizacja taczaca wyznanie z orientacja polityczna jest natomiast znaczacym
czynnikiem utrzymywania odrgbnosci w spotecznosci S.: ugrupowania zdefiniowane w ogol-
nopolskim polu politycznym jako prawicowe sa tu taczone z rzymskimi katolikami i odwrot-
nie — przedstawicielom mniejszoSci wyznaniowej przypisuje si¢ sympatie do ugrupowan
bedacych w opozycji do ,,prawicy”. Co znaczace, do pewnego stopnia znajduje to odzwier-
ciedlenie w samookresleniach politycznych mieszkancéw S. Podstawa stereotypizacji sa tzw.

26 Wybory samorzadowe 2002 r.. KWW Ziemia Goérowska: pigciu radnych, KWW SLD—UP: czterech radnych,
KWW PSL: trzech radnych, drobne KWW (pojedynczy radni): trzech; 2006 r.. KWW Mata Ojczyzna: sze-
sciu, KWW PSL: trzech, KWW PiS: dwoch, KWW LiD: jeden, KWW Samoobrona RP: jeden, drobne KWW
(pojedynczy radni): dwoch; 2010 r.: KWW Mata Ojczyzna: siedmiu, KWW Obywatele: pigciu, KWW SLD:
trzech.

27 W kadencjach 2002-2006 oraz 20062010 burmistrzem byt bezpartyjny Jerzy Bubela, startujacy z lewicowych
list partyjnych (2002: SLD—UP, 2006: LiD). W 2010 r. walczyt o trzecia kadencjg, jednak jego szanse byty
znacznie obnizone, gdyz w okresie przedwyborczym olsztyfiski IPN zarzucit mu ztozenie nieprawdziwego
oswiadczenia lustracyjnego. Postgpowanie zostalo umorzone, jednak w czasie trwania procesu i pozniejszej
apelacji kandydat przegrat wybory samorzadowe i w 2011 r. — parlamentarne.
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przeciwideologie szczegdlnie wyrazne w dychotomii rzymskokatolicko-mariawickiej (zob.
Herman 2009; Herman 2012a: 23, 26-28). Stereotypizacja ksztaltowata sig historycznie, gdyz
ruch mariawicki i jego pdzniejsza instytucjonalizacja bazowaly na réznicach w poréwnaniu
z dominujacym rzymskim katolicyzmem?. Juz u zarania, czyli po ekskomunice Watykanu
w 1906 1., szybka legalizacja przez carat przyczepita mariawitom etykiete kolaborantow?.
W dwudziestoleciu ugruntowywaly ja sity endeckie, przeciwinterpretacjom sprzyjata rowno-
legle kontrowersyjna linia rozwoju Kosciota pod kierunkiem abpa Jana Marii Kowalskiego®.
W PRL odrgbno$¢ byta z kolei podtrzymywana przez okresowo represyjna polityke panstwa
wobec Ko$ciota rzymskokatolickiego i po 1956 r. pobtazajaca wobec Kosciotdw mniejszoscio-
wych, zwlaszcza skupionych w Polskiej Radzie Ekumenicznej (zob.: Herman 2012a: 51-54).
Po transformacji ustrojowej 1989 r. nastapita dalsza kanalizacja podziatu wyznaniowego na
srodowiska popierajace postkomunistyczna lewicg oraz rozproszone nurty prawicy (az do tzw.
afery Rywina, ktora zmienita uktad wladzy panstwowej i tym samym do pewnego stopnia
wplyngta na lokalny uktad odniesien). Wspolczesnie mechanizm etykietowania w S. czerpie
ze stuletniej historii zréznicowanych uwarunkowan, do ktorych sigga si¢ w zalezno$ci od
potrzeby i kontekstu, uprawomocniajac stereotyp z dowolnego okresu historycznego.
Wréémy jeszeze do wladzy mniejszosci w G.1., ktorej stopien politycznej organizacji
i mobilizacji pozwala jej na obecnos$¢ w sejmikach: powiatu i wojewddzkim oraz w zarzadzie
wojewodztwa. Aktywnos$¢ te lokalnie thumaczy si¢ dekadami wymuszonej osiadto$ci oraz
réwnoleglymi migracjami ambitnych miodych Polakow do miast. Polacy podkreslaja tez,
ze mimo dyskryminacji pierwsze pokolenie miodziezy ukrainskiej interpretowato sytuacjg
przesiedlencza jako awans spoleczny, szczegdlnie ze wiele rodzin w latach 60. i 70. prze-
prowadzato si¢ do nowo wybudowanych blokow. Od 1968 r. w miejscowym liceum dziataty
klasy z dodatkowym jezykiem ukrainskim — zaktadana przez wtadze ,,nieszkodliwos¢” (wyw.)
nauczania j¢zyka na maturalnym, a wigc wowczas elitarnym poziomie edukacji, skutkowata
przymusem podnoszenia wyksztatcenia wsrod mlodziezy ukrainskiej. Rownoczesnie upodmio-
towienie tej wspolnoty po 1989 r. jako mniejszosci narodowej 1 zalegalizowana samorzadnos$¢

2 Weciaz niedocenianymi zrédtami rzymskokatolickich przeciwinterpretacji sa wielkie idee spoteczne, ktore
przyczynity si¢ do popularnosci ruchu mariawickiego w Krolestwie Polskim: socjalizm 1905 r. i modernizm
katolicki, a takze deprecjonowana przez lata w Kosciele rzymskokatolickim, a od zarania praktykowana przez
mariawityzm, katolicka religijnos¢ ludowa.

¥ Mariawitow posadzano o spiskowanie z caratem, czego dowodem miata by¢ szybka legalizacja Ko$ciota

w 1907 r., wkrotce po ekskomunice Watykanu w 1906 r. Przeciwinterpretacje nie ttumaczyty jednak, dlaczego

zatem carat nakazat zwrot zawlaszczonych spontanicznie budynkéw parafialnych hierarchii rzymskokatolickie;j,

co zreszta umozliwito Ko$ciotowi rzymskokatolickiemu rozpoczgcie powolnej odbudowy utraconych wspélnot
parafialnych (wigcej na temat przeciwinterpretacji zob. Herman 2009; Herman 2012a).

Arcybiskup J.M. Kowalski wprowadzit radykalne reformy, m.in. komunig dla wiernych pod dwiema postaciami

(1922), zniesienie celibatu i zezwolenie na matzenstwa kaptandw z zakonnicami (praktykowane od 1922 r.,

upublicznione listem pasterskim w 1924 r.), wprowadzenie kaptanstwa i biskupstwa kobiet oraz przyzwolenie

na kaptanskie heteroseksualne zwiazki matzenskie (1929). Réwnolegle w warstwie kultowej postgpowata dy-
winizacja zatozycielki zakonnicy M.F. Koztowskiej. Arcybiskupowi zarzucano tez niemoralnos¢ i deprawacje
nieletnich, a stynny ,,proces ptocki” (1928) byt szeroko komentowany w polskiej prasie (nie tylko brukowej),
co pigtrzyto konflikt spoteczny. Dla porzadku nalezy doda¢, iz wewnatrz Ko$ciota mariawickiego dokonat si¢
w 1935 1. roztam na frakcjg konserwatywna i reformatorska (zob.: Mazur 1991; Rybak 1992).
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otwieraty mozliwo$¢ partycypacji we wladzach lokalnych®'. Ugruntowany w PRL wzorzec
zasiedziatosci wyksztatconych Ukraincéw obserwujemy dzi$ np. w zespole pracowniczym
,.ukrainiaka” oraz w przypadku urzednikéw miejskich, wérdd ktérych Ukraincy dominuja
liczebnie®. Zreszta na trzecim miejscu pod wzglgdem wpltywu w strukturze wtadzy realnej
wedlug respondentdow Polakdw sa wihasnie urzednicy (35,0% wskazan tacznie). Ujawnia to
strategi¢ mniejszosci dwutorowego wptywu na wiadze: indywidualnego odgoérnego: przez
wplywowych w gminie aktorow — politykoéw szczebla regionalnego i centralnego oraz
zorganizowanego oddolnego: ze strony administrujacych aktorow — urzgdnikow. Obecno$é
w urzedach 1 instytucjach publicznych sprzyja réwniez przestrzeganiu obrzedowego kalendarza
julianskiego: pracownicy instytucji panstwowych pono¢ nie maja problemoéw z uzyskaniem
zwolnienia od pracy na czas §wiat greckokatolickich, podczas gdy w sektorze prywatnym
bywa réznie. W efekcie lokalny podziat narodowy 1 wyznaniowy jest dodatkowo kanalizo-
wany w podziale stratyfikacyjnym, co potwierdza czgsto styszana przez naszych ankieterow
opinia Polakow, ze ,,Ukraincy si¢ panosza”. Podzial stratyfikacyjny znajduje odzwierciedlenie
réwniez w statystykach miejscowego MOPS-u: wsrod ich klientow praktycznie nie ma os6b
narodowosci ukrainskiej, co urzedniczki thumaczyly wigksza zaradno$cia i spojnoscia grupy,
a nawet ,,inng mentalno$cia™?. Respondenci pytani wprost o rzady mniejszos$ci ukrainskiej
potwierdzali je w 25,0% wskazan (tacznie) Polakow i1 6,5% Ukraincoéw. Jednoczesnie respon-
denci czg$ciej od rzadow Ukraincow wskazywali rzady ,,wszystkich mieszkancéw” — tacznie
29,8% Polakow i 37,7% Ukraincow, gtownie na trzecim miejscu.

Analiza zakresu wladzy realnej, szczegdlnie w spolecznosciach dwuwyznaniowych,
wymaga jeszcze oddzielnego przyjrzenia si¢ sposobowi funkcjonowania wtadzy sakralnej
w polu politycznym. Rola polityczna proboszczoéw wynika z przeplatania sig¢ sfer porzadku
swieckiego i sakralnego (Balandier 1972: 101 i n.). Poza tym legitymizacja religijna moze
stanowi¢ ideacyjny (ideologiczny lub symboliczny) zasob polityczny (Kurtz 2001: 35-36),
po ktory mozna sigga¢ w przypadkach eskalacji konfliktu migdzygrupowego lub w okresach
wzmozonej aktywnosci politycznej, na przyktad w kampanii wyborczej. Zrdznicowana jest
pozycja strukturalna mniejszos$ci religijnych na obu arenach, gdyz mniejszo$¢ religijna w S. nie
ma sformalizowanej podmiotowosci politycznej na rowni z mniejszoscia religijng (bo zarazem
narodowa) w G.I. Zatem w S. obecnos¢ aktorow obu denominacji w polu politycznym wy-
maga od nich zawe¢zenia strategii reprezentacji do wymiaru $wieckiego, chociaz nie zawsze
jest mozliwa (badz optacalna) pelna realizacja tego zatozenia. Z tego powodu spolecznosé

31 W pierwszych wyborach samorzadowych (1990 r.) Ukraincy wystawili narodowa list¢ kandydatow, a w par-
lamentarnych (1991 r.) z listy Wyborczego Bloku Mniejszosci kandydowal mieszkaniec G.I., Whadystaw
Kozubel. Wobec braku sukcesu wspotczesne zroznicowanie wsrod aktorow ukrainskich mozna przewrotnie
interpretowac jak strategi¢ politycznego przetrwania.

32 Pustoszeja natomiast okoliczne wsie, poniewaz nie ma zast¢gpowalnosci pokolen. Wspotczesnie coraz wigeej
milodziezy na studia wyjezdza poza granice Polski — na Ukraing albo na Zachod, co zmienia tez dotychczas
obowiazujacy wzorzec powrotow Ukraincow po zakonczeniu edukacji.

3 Finansowa sytuacj¢ wielu rodzin ratuje blisko$¢ granicy z obwodem kaliningradzkim i instytucja tzw. matego
ruchu granicznego, ktory pozwala na wielokrotne wjazdy i wyjazdy (Maty ruch graniczny (MRG) 2013). W sa-
mym G.IL, liczacym 4381 mieszkancow (stan na 31.06.2012), w maju 2013 r. zarejestrowanych byto 412 osob
bezrobotnych, co stanowito prawie 10%, a to mniej o 3,5 punktu procentowego od $redniej ogdlnopolskie;j.
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co jakis$ czas doswiadcza ,,upolitycznienia Kosciolow” lub oddzialywania religii na lokalna
polityke — sa to przewaznie okoliczno$ci kampanii wyborczych lub publicznych obchodéw
swiat, w ktorych ceremonialna rolg petnia aktorzy obu porzadkow wiadzy. W G.1. wzorzec
rozdzielno$ci porzadkow wiladzy jest podobny, tzn. w obszarze wplywow realnych respondenci
niec wskazywali dziatan proboszczoéw. Wydaje si¢ jednak, ze tutejsze rozdzielenie wynika
przede wszystkim z kanalizacji spotecznego zréznicowania w wymiarze narodowosci, ktora
ma zalegitymizowana podmiotowo$¢ polityczna.

W badanych spotecznosciach lokalnych naktadajace si¢ zakresy wladzy normatywnej
i realnej $wiadcza o dominacji sit §wieckich. Potwierdzaja to rozktady odpowiedzi respon-
dentow: w S. zaledwie 1,9% katolikow i 5,1% mariawitow wskazywato na wptyw polityczny
proboszcza mariawity, a 25,0% katolikow i 8,5% mariawitow na wpltyw proboszcza katolika.
W G.I. odpowiednio 14,4% rzymskich katolikow i 5,2% grekokatolikow podkreslato wplyw
proboszcza rzymskiego, a 6,7% katolikow i 13,0% grekokatolikow — wplyw greckiego. Wyniki
pokazuja, ze podczas gdy w G.I. mozemy mowié¢ o zrbwnowazonym i marginalnym wplywie
proboszczow, w S. wplyw proboszcza rzymskokatolickiego szacowany byt jako wyraznie
wyzszy, jednak wylacznie przez jego parafian. Obiektywnej aktywnosci politycznej proboszcza
wigkszosci nie potwierdzity ani badania jakoSciowe, ani uwrazliwieni na rtownowagg polityczna
przedstawiciele mniejszo$ci. Nalezy rowniez podkresli¢, ze sami proboszczowie w badanych
spoteczno$ciach nie definiuja swojej postugi w kategoriach wptywu politycznego, a ich ce-
chy osobowe i motywacje nie prowadza do rywalizacji o polityczna inicjatywg. W zwiazku
z tym do katalogu uwarunkowan zakresu wladzy realnej nalezy dotaczy¢ cechy osobowe
i strategie dziatania aktorow sakralnych. Jednoczesnie wskutek réwnowagi migdzy zakresem
wladzy normatywnej i realnej brak jest spotecznego oczekiwania na czynnik ,,dodatkowej
instancji”, ktora bywa proboszcz. Wreszcie w obu spotecznosciach funkcjonuja silni liderzy
$wieccy (wsrdd radnych lub urzednikow), ktorzy sa w stanie spelnia¢ oczekiwania klienteli
definiowanej przez pryzmat wyznania.

PODSUMOWANIE.
ZROZNICOWANIE I MECHANIZMY JEGO UTRZYMY WANIA
W WYBRANYCH OBSZARACH ZYCIA SPOLECZNEGO

We wstepie przytoczono rozpoznane w antropologii zjawisko wzmacniania si¢ poczucia
swojskosci wewnatrz danej grupy wobec koniecznos$ci stalych kontaktéw z grupa ,,inng”.
Stuza temu odniesienia, ktore umozliwiaja pelniejsza autoidentyfikacje¢ (zwykle: kim nie
jestesmy). Mechanizm ten, stwierdzony w obu badanych spotecznosciach, jest szczeg6lnie
istotny dla mniejszos$ci ze wzgledu na wyzsze ryzyko majoryzacji. Wydaje si¢ bowiem, ze
podczas gdy lokalna mniejszo$¢ funkcjonuje jako wspodlnota, wigkszos¢ to przede wszystkim
zbiorowo$¢. Jednak stata samoorganizacja mniejszo$ci, obliczona na afirmacj¢ odrgbnosci
1 utrzymywanie wewngtrznej spojnosci, moze w sposob zwrotny oddziatywa¢ na wigkszos¢,
ktoéra moze dzigki temu konstruowaé lub rewitalizowaé wewnetrzne wigzi. Mechanizm od-
grywa tez rolg w ksztaltowaniu lokalnego zycia politycznego: samoorganizacja polityczna
mniejszos$ci moze wzmacnia¢ mobilizacje wigkszoS$ci.
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Przeprowadzone w niniejszym tek$cie poréwnanie dwu odmiennych, chociaz podobnych
strukturalnie, spoteczno$ci dualistycznych nie jest wyczerpujace. Celem bylto przede wszystkim
wyodrgbnienie i analiza lokalnie stosowanych mechanizmow utrzymywania zréznicowania
w wybranych obszarach zycia spotecznego. Ujecie komparatystyczne umozliwito doktad-
niejsze odtworzenie uwarunkowan kontekstualnych, szczegdlnie w perspektywie interesow
mniejszosci. Mimo bowiem podobienstwa modeli dualistycznych, mechanizmy utrzymywa-
nia odrebnosci religijnych i/lub narodowych sa osadzone w uwarunkowaniach lokalnych.
Zasadniczym czynnikiem réznicujacym jest skrajniec odmienna geneza obu wspodtczesnych
dualizméw, z niej dopiero biorg si¢ dalsze uwarunkowania spoteczno-kulturowe. W mniej-
szym stopniu natomiast na charakter zréznicowania oddzialuje ,,glgbokos¢” podziatu, czyli
jego jedno- lub dwuwymiarowos¢. Badania doprowadzity do odrzucenia wstgpnie przyjmo-
wanego zatozenia, iz dystans spoteczny w spotecznos$ci o zréoznicowaniu gigbszym (zaréwno
religijnym, jak i narodowym) bedzie wyzszy niz w spolecznosci o tylko jednym (religijnym)
wymiarze zréznicowania.

Z przeprowadzonej analizy wynika, ze lokalne mechanizmy utrzymywania odrgbnos$ci
obecne sa zarowno w sferze prywatnej, jak i publicznej. Co wigcej, poszczegodlne prywatne
wybory zyciowe jednostek zwigzane z przekraczaniem granic wspdlnoty napotykaja zarazem
nieformalna, jak i formalna kontrolg spoteczna. Badane obszary pamigci spotecznej, polityki,
doboru malzenskiego i szkot charakteryzowaly si¢ przecinaniem sig tych sfer. Na przyktad
kwestia zawierania matzenstw lokalnie przeksztatcona zostaje w spoteczna strategi¢ doboru
matzenskiego, ktora jest regulowana zarowno przez rodzicow, jak tez przez wspdlnotg pa-
rafian (w S. wyraza si¢ w lokalnej ludowej instytucji ,,przeciagania”) oraz przez instytucje,
czyli w formie prawnych obostrzen ze strony Ko$ciotow (udzielanie sakramentu matzenstwa
roéznowiercom)*. Innym przykltadem wzmocnienia kontroli nieformalnej przez kontrolg
instytucjonalna jest programowy brak lekcji religii ,,nienarodowych” w rozdzielnych szko-
fach etnicznych. W spolecznosci dualistycznej wybory prywatne nabieraja zatem znaczenia
publicznego, a niektore z nich moga by¢ nawet sankcjonowane przez opinig publiczna, gdyz
maja donioste znaczenie dla utrzymywania lokalnej odrgbnosci kulturowe;.
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UKRAINIANS-GREEK CATHOLICS AND POLES-MARIAVITES AMONG POLES-ROMAN CATHOLICS.
LOCAL-LEVEL SOCIAL DIFFERENTIATION AND MECHANISMS OF ITS MAINTAINING
IN A COMPARATIVE PERSPECTIVE

The aim of the analysis is to compare the local social differentiation in two culturally heterogeneous communi-
ties: 1) two-denominational and 2) two-denominational and two-national. The study focused on local mecha-
nisms of the maintenance of differentiation. Comparative approach allowed capture of contextual conditions.
The study included the areas of life where the intersection of the private and public spheres occurs. It was found
that local mechanisms maintaining the differentiation lead to the phenomenon of bestowing public significance
to private choices or even to sanctioning them by the public opinion. For this reason, the analysis focuses on
the following areas of local social life: the genesis of local divisions and its social memory, marriage selection,
political power and schools. Among the conclusions it should be noted that the depth of social division is not
determined by the multiplication of differences but rather by the origin of divisions and social memory. There
is larger toleration of the “mixed” identity (of the nuclear family or even of individuals) in the community of
two-dimensional social diversity but with the shared experience of uprooting (among minority and majority).
The research has confirmed better political minority self-organization, which can then affect political mobilisa-
tion of the majority. Finally, a way of institutionalization of differentiation in local schools (different ways of
segregation) plays a significant role in the socialization to the local dualism.

Key words: social dualism, social differentiation, local-level politics, religion at school, collective memory,
affirmation of identity, self-organization, national minority, religious minority, Mariavite Old Catholic Church,
Ukrainian Greek Catholic Church.



