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KONWERSJA RELIGIJNA I KONWERSJA KULTUROWA.
ROMOWIE ZIELONOSWIATKOWCY W SZAFLARACH

Tekst opisuje specyficzna formg przekraczania barier spotecznych oddzielajacych Roméw od wigkszosci
nieromskiej. Transgresja jest powiazana z koncepcja kulturowej konwersji bazujacej na religijnej konwersji.
Akceptacja regut Kosciota zielono$wiatkowego pozwala Romom odrzuci¢ dotychczasowe, tradycyjne formy
kulturowe 1 staje si¢ droga ku integracji. Przebadatam lokalna spoteczno$¢ romska w Zadziale w Szaflarach,
ktora prawie w catosci dokonata konwersji do Kosciota Zielonoswiatkowego. Obserwowatam zmiang stylu
zycia Romow, ktora zapowiada integracje i akceptacje w ramach spotecznosci dominujacej. Kulturowe zmiany
sa mozliwe, gdy odrzuci si¢ podstawowe cechy kultury romskiej — tu nazwane rdzennymi cechami. Jedno-
cze$nie zaobserwowalam poglady w sasiadujacych grupach nieromskich, ktore wptywaja negatywnie na ten
proces. Jednym z nich jest negatywne postrzeganie ruchow protestanckich przez Kosciotl katolicki w Polsce,
a szczegolnie we wsiach gorskich.

Stowa kluczowe: Romowie, zielono$wiatkowcy, tradycja, konwersja, integracja

ROMOWIE I ICH PROBLEM Z NIE-ROMAMI —
EUROPA TJEJ PROBLEM Z ROMAMI

Romowie sa zbiorowoscia ponad wszystko rodowa; rodowy charakter ich zbiorowosci
ma powazne konsekwencje spoteczne nie tylko dla wewngtrznej struktury spotecznosci,
ale rowniez dla stosunkéw z nie-Romami. Zaréwno struktura spoteczna, jak i podstawy
aksjologii i obyczajowosci Romow maja cechy spoteczne wyjatkowo archaiczne. Nalezy
do nich: podziat dychotomiczny na swoich i obcych (obecnos¢ okreslenia ,,gadzio”, czyli
kazdego nie-Roma), ogromna waga wigzi krewniaczych, a takze system normatywny oparty
na idei skalan, czyli sankcji o charakterze zarazem magicznym i spotecznym (Ficowski
1985; Mirga i Mroz 1994; Mirga i Gheorghe 1998; Bartosz 2004). Siggajac do koncepcji
warto$ci rdzennych (wolalabym méwi¢ — rdzeniowych) Jerzego Smolicza (1987), sktonna
bylabym twierdzi¢, ze wlasnie wymienione elementy kulturowe — rodowos$¢ wraz z wigzia
pan-cyganska i zasady kontroli spotecznej opartej na idei skalan — sa w przypadku Romow
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warto$ciami rdzeniowymi. Oznacza to, ze romsko$¢ mimo wielu przeobrazen kulturowych
moze by¢ zachowana, jesli te dwie cechy spoteczne sa zachowane; natomiast jesli one gina,
ginie cala romska kultura. Romowie zachowali ,,rdzen” swojej kultury i organizacji spoleczne;j
w warunkach wyjatkowo niesprzyjajacych (por. Nowicka 1999; Nowicka 2003). Naleza do
nich: petna diaspora, brak centrum, z ktérego mozna by czerpa¢ wsparcie, a takze sytuacja
ogromnego dystansu spotecznego, kulturowego i psychologicznego, ktéry ich zawsze dzielit
od spolecznosci wigkszosciowych. Utrzymaniu rdzeniowych tradycji nie przeszkodzit tez
fakt, ze zawsze stanowili i nadal stanowia wszedzie mniejszos¢, zardbwno na poziomie lo-
kalnym, jak i ogdlnopanstwowym. Sa w Europie najliczniejsza mniejszoscia etniczna, liczac
ok. 10—12 miliona os6b, rozsianych po wszystkich krajach. W Polsce stanowig stosunkowo
niewielka, zréznicowana spotecznie i kulturowo zbiorowos¢, w sumie liczaca ok. 30 tys. os6b
w spoteczenstwie ok. 38-milionowym, rozproszong po catym kraju.

Zyjac wéréd réznych innych narodéw, Romowie mieli mozliwo$é ignorowania $wiata
zewngtrznego, cho¢ zarazem wchtaniali niektore jego elementy kulturowe. Nalezaty do nich
rézne aspekty jezyka wigkszos$ci nieromskiej (w tym przede wszystkim leksyka), pewne watki
sztuki (gtownie styl muzyczny), a takze — co wydaje si¢ przeczy¢ wszelkim teoriom dyfuzji
i akulturacji — religii grupy wigkszosciowej (Liégeois 2007; Pote¢ 2008). To ostatnie zdarza
si¢ w historii kontaktow migdzykulturowych bardzo rzadko, gdyz wierzenia i praktyki religijne
naleza zwykle do kulturowego rdzenia, chronionego sankcjami sakralnymi (Steward 1977).
W przypadku Roméw ich tatwos¢ przejmowania przynaleznosci do lokalnych kosciotow
wigkszosciowych ttumaczy¢ mozna z jednej strony instrumentalnym, emocjonalnym i poza-
doktrynalnym traktowaniem religii w romskich zbiorowo$ciach, a z drugiej strony brakiem
w tradycyjnej kulturze romskiej rozbudowanych religijnych doktryn, rozbudowanych form
kultu i utrwalonych religijnych instytucji. Sprawialo to, ze religia wigkszo§ciowa nie mu-
siata konkurowa¢ z innymi wierzeniami i wyobrazeniami, a takze z jakakolwiek hierarchia
instytucjonalna.

Romowie we wszystkich spoleczenstwach europejskich nie sa mniejszoscia bezkon-
fliktowa; wszedzie i zawsze wywolywali spoteczny niepokdj i byli zrédlem konfliktowych
sytuacji. W roznych epokach spoteczenstwa wigkszosciowe dysponowaty odmienna polityka
wobec nich, zwykle gwarantujac Romom (Cyganom) $cisle wyznaczone, nisko si¢ plasujace
w strukturze miejsce w spoteczenstwie i formutujac nieprzekraczalne granice spoleczne,
ustalajace dystans migdzy wigkszo$cia i mniejszoscia. Rozne poglady i rozne rozwiazania
byly stosowane w historii wzajemnych kontaktow. We wspolczesnym $wiecie integracja
traktowana jest jako cel naczelny polityki wobec Romow, a pojecie to stanowi klucz (jesli
nie wytrych) do opisania i rozwiazania wszelkich probleméw we wzajemnych kontaktach.
Pojecie integracji bywa rozumiane jako oznaczajace asymilacjg, czyli petne przyjecie kultury
wigkszo$ciowej, czasem mniej radykalnie, gdy jego sens zmierza bardziej w strong bezkon-
fliktowej koegzystencji.

Artykut ten przedstawia sposob przetamania barier spotecznych dzielacych od wiekow
spotecznosci romskie i nieromskie spoteczenstwa wigkszosciowe, ktory wiaze si¢ z idea
konwersji kulturowej majacej u podloza konwersjg religijng — nawrdcenie si¢ na wiarg
ewangeliczng Kosciota zielono$wiatkowego. Wykazuje, jak przyjgcie regut zycia i myslenia
zielono$§wiatkowcoéw pozwala Romom automatycznie porzucic¢ te tradycyjne romskie formy
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kulturowe, ktére zamykaja droge do integracji. Ukazany zostanie przypadek jednej ze spo-
tecznosci romskich, w ktorych dokonato si¢ nawrécenie znacznej czgéci grupy na ewange-
liczna wiarg Kosciota zielono§wiatkowego. W tej spolecznosci daja si¢ zauwazy¢ przemiany
rokujace integracjg przez uzyskanie akceptacji ze strony grupy wigkszosciowej. Przemiany te
sa mozliwe dzigki odrzuceniu czgéci najwazniejszych cech, rdzennych dla kultury romskie;j.
Podobne przemiany zostaly zauwazone przez Eleng Marushiakova i Vesselina Popova wérod
Romoéw w Butgarii (Marushiakova i Popov 1999; Slavkova 2007). Cho¢ wiele sktadnikow
sytuacji spolecznej wewnatrz spotecznosci romskiej oraz migdzy spotecznosciami romskimi
i nieromska wigkszoscia w Bulgarii i w Polsce r6zni sig, podstawowa teza autorow butgarskich
sprawdza si¢ rowniez w warunkach polskich.

Niniejszy artykut jest oparty na dlugotrwatym antropologicznym badaniu terenowym.
Wykorzystane zostaly wywiady i zapisy obserwacji uczestniczacej gtdwnie z lat 2013 12014
na terenie gminy Szaflary i gminy Ochotnica Dolna.

ZIELONOSWIATKOWCY, INNE KOSCIOLY EWANGELICZNE I ROMOWIE

Patrzac globalnie, mozna stwierdzi¢, ze liczne, rozgalgzione koscioty ogolnie klasyfi-
kowane w kategorii kosciotéw zielonoswiatkowych, nawiazujacych do ingerencji Ducha
Swigtego w zycie czlowieka, rozwijaja si¢ najliczniej w krajach, ktore zwyklismy nazywaé
rozwijajacymi sig, a wigc w Afryce Subsaharyjskiej (gtownie w Nigerii), w Chinach oraz
w Ameryce Lacinskiej. Liczba zielonoswiatkowcow na §wiecie szacowana jest na okolo
584 min cztonkdéw (Global Christianity... 2011), w Europie (wraz z Rosja i Ukraing) 3 mln,
a w Polsce grupa ta liczy ok. 37 tys. wyznawcow. Zielono§wiatkowcy uzyskuja najwigcej
zwolennikow wsroéd grup spotecznie uposledzonych, etnicznych zbiorowos$ci o niskiej
pozycji w spoleczenstwie glownego (lub wigkszosciowego) nurtu. Na §wiecie najwigksza
zbiorowo$¢ zyje w Afryce: 107 mln, w tym w Nigerii 30 mln, w Kenii 14 mln, RPA 5 mln,
Etiopii 2,6 mln, Ghanie 1,8 mln. W Ameryce Lacinskiej zielonoswiatkowcow jest 75 min:
w Brazylii 29 mln, Argentynie 3,5 mln, Gwatemali 2,8 mln, w Meksyku 2,7 mln, w Chile
1,6 min. W Ameryce Pdtnocnej zielono$wiatkowcow jest 15 min, w tym w USA 14 min.
W Azji ta grupa wyznawcow liczy 138 mln, w tym w Chinach 69 min (lub 80 mlIn) (dane za:
Johnstone 1 Mandryk 2006). W Polsce skupiska zielono$wiatkowcow spotykamy w réznych
miejscach, w tym szczegdlnie na Goérnym i Dolnym Slasku. Dziata tam kilka protestanckich
kosciotéow ewangelicznych. Wérod Romow ruch pentekostalny cieszy si¢ spora popularno-
$cia: we Francji jest wérod Romow 34 535 wyznawcow zielonoswiatkowcow, w Hiszpanii
ok. 200 tys. wiernych (La Iglesia Evangelica de Filadelfia), w Rumunii — 29 tys. W Polsce
Romowie skupieni sa w zborach w Nowym Targu, Bystrzycy Ktodzkiej, Kamiennej Goérze na
Dolnym Slasku, Nowej Soli. W miejscowosci Ruda Slaska zielono$wiatkowcami sa zardwno
Romowie karpaccy (Bergitka Roma) jak i Ketderasze, a zbor w Bystrzycy jest czysto cyganski
z romskim pastorem (Janowiak-Janik 2011: 153—-154).

Wyznanie, ktore w sumie okre§lamy mianem zielono$wiatkowcow, jest jednym z ko-
Sciotow protestanckich. Sigga swoja historia do XVI wieku, rozpadajac si¢ w ciagu swoich
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dziejow na wiele odtamow. Wyrasta z tradycji Kos$ciola ewangelicko-augsburskiego. Wy-
znawcy kosciotow zielonoswiatkowych maja kilka podstawowych zasadach: 1) tylko Biblia,
2) tylko Chrystus, 3) tylko wiara, 4) tylko taska, 5) tylko Bogu nalezy si¢ chwata. Postuguja
si¢ w zwiazku z tym protestanckim kanonem Biblii. Odrzucane jest praktykowanie kultu
$wigtych, obrazow oraz relikwii jako sprzecznych z Biblia. Maria, matka Jezusa jest uwazana
za kobiete o wielkiej §wigtosci — nie uznaje si¢ natomiast ani jej niepokalanego poczgcia,
ani jej wniebowzigcia. Jezus Chrystus uznawany jest za glowe Kosciota i zarazem jedynego
posrednika i orgdownika w kontaktach z Bogiem. Zbawienie dokonuje si¢ przez przemiang
wewngtrzna, wyptywajaca z taski Bozej, niezaleznie od uczynkow cztowieka. Dokonuje si¢
to wtedy, gdy cztowiek wyzna, iz Jezus Chrystus jest jego osobistym Panem i Zbawicielem.
Nastegpuje wtedy ,,nowonarodzenie”. Osoba nawrdcona zobowiazana jest do prowadzenia
zycia w $§wigtosci — wymaga si¢ zycia bez natogow, stuzby, codziennej relacji z Bogiem
i spetniania dobrych uczynkéw. Cechy wymagane od wyznawcy to: studiowanie Biblii, oso-
bista poboznos¢, spontaniczne uwielbianie Boga i otwarto$¢ na dziatanie Ducha Swigtego.
Nowe narodzenie to moment do§wiadczenia daru Ducha Swigtego, napetnienia nim. Chrzest
zielono$wiatkowcoé6w odbywa si¢ w wieku §wiadomym po nowonarodzeniu przez catkowite
zanurzenie. Komunig przyjmuje si¢ w obu postaciach, a jej sens to tylko wspominanie aktu
ofiary i budowanie wspdlnoty migedzy ludzmi. Matzenstwo, traktowane jako wytacznie zwia-
zek jednego mezczyzny i jednej kobiety, nie jest sakramentem, ale jest zwigzkiem §wigtym.
Koscioty zielonoswiatkowe nie akceptuja praktykowania homoseksualizmu, wspolzycia
plciowego przed- i pozamalzenskiego, nie dopuszczaja aborcji, eutanazji i manipulacji
genetycznych. Zabronione jest picie alkoholu, palenie tytoniu, przyjmowanie narkotykow.
Obserwatora zewngtrznego uderza emocjonalny charakter uczestnictwa w modlitwach,
spotkaniach religijnych. Dotyczy to rowniez spotkan modlitewnych wsrod samych Romow.

Wazny nakaz dotyczy gloszenia Ewangelii i przedstawiania ,,§wiadectw” prawdziwosci
Stowa Bozego, z czego wynika obejmujace caly swiat misjonarstwo zielonoswiatkowe. Znaj-
duje to wyraz w czasopismach wydawanych przez Ko$ciot Zielonoswiatkowy. W czasopi$mie
»ldzcie” (wiosna 2009, nr 53) czytamy o tym, jak Bibli¢ thumaczy si¢ na bardzo rzadkie,
uzywane przez niewielkie grupy, jezyki, np. brazylijskiego ludu Arusana. Uderza nacisk na
postannictwo i dziatanie sity Boga i jego decyzje, na misyjnos¢ — gloszenie wiary. Jednym
z celow posrednich jest alfabetyzacja w malych jezykach po to, aby dzieci nauke czytania
i pisania zaczynaty w swoim pierwszym jezyku. W Papui Nowej Gwinei pracy ewangeli-
zacyjnej towarzyszy dzialalnos¢ edukacyjna i pomoc medyczna, a takze wspolna zabawa.
Pojawiaja si¢ thumaczenia Biblii na lokalne jezyki. Wszgdzie obecny jest typ atmosfery, ktora
najlepiej oddaje stowo ,,braterstwo”.

TEREN BADAWCZY
Badanie, ktdre tu jest podstawa rozumowania, dotyczy matego osiedla romskiego Zadzial,

nalezacego do gminy Szaflary (oraz sotectwa Szaflary) koto Nowego Targu (Zottek 2008).
Osiedle to ciagnie si¢ wzdluz drogi prowadzacej rownolegle do rzeczki Maty Rogoznik

168



Konwersja religijna i konwersja kulturowa. Romowie zielono§wiatkowcy w Szaflarach

i potozone jest na terenach, w przypadku ktérych nigdy nie zostaty ustalone prawa wtasno-
$ci. W ramach unijnego projektu pomocy na rzecz spoteczno$ci romskich gmina zbudowata
siedem domkow/kontenerdw, ktore sa wyposazone w nowoczesny system ogrzewania,
wodociag i kanalizacjg. Sa to porzadne, dobrze ogrzane i przyzwoicie wyposazone domy,
ustawione wzdtuz jednej alejki. Przeptyw ludnosci romskiej w osiedlu jest ogromny, zwykle
jest to emigracja za granice (gtdéwnie do Anglii), ale takze do innych czgsci Polski. Cata
gmina liczy ponad 10 tys. mieszkancow, zas spoteczno$¢ romska jest obecnie zmniejszona do
ok. 110 0s6b. Pozostawione domki obejmuja osoby z rodziny, przyjezdzajace np. ze Slaska.
Statej pracy w okolicy w ogodle nie mozna znalez¢, wchodza w gre jedynie zajgcia sezonowe.
Tylko po pot etatu maja asystentki romskie, dwie kobiety, ktore pracuja na zmiang w szkole
podstawowej i w gimnazjum w sasiedniej wsi Maruszyna Dolna (nalezacej roéwniez do gmi-
ny Szaflary). Jeszcze inna z kobiet pracuje w pralni, a dawniej pracowala w restauracji jako
pomoc w kuchni. Inne kobiety tez od czasu do czasu sg zatrudniane na godziny w tej samej
pralni za absurdalnie niska placg (2 zt za godzing). Niektorzy mezczyzni rowniez pracuja
dorywczo, lecz udaje im sig pracowaé w systemie ciagtym.

Wszyscy Romowie mieszkajacy w Szaflarach naleza do grupy Bergitka Roma, grupy ple-
mienno-rodowej uwazanej i rozpoznawanej rOwniez przez pastora zboru zielono§wiatkowego
w Nowym Targu jako najnizsza kasta, pogardzana w obrgbie spotecznoéci romskich. Pastor
informuje, wykazujac dobra orientacjg, ze jest to ,,najbiedniejsza kasta, nazywana tabancami.
Najbardziej pogardzana byla i jest przez tych Polska Roma (wyzsza kastg w spoteczenstwie
romskim — E.N.)” (w. 1).

Wsréd Romow na terenie powiatu nowotarskiego misjonarze zielono§wiatkowi zaczeli
pracowac juz na przetomie roku 1987/1988 — zbor zostat zarejestrowany oficjalnie, gdy liczba
wyznawcow osiagneta 15 0sob w 1988 roku. Wtedy misjonarstwem Romowie tu mieszkajacy
jeszcze nie byli objgci. Obecnie zbdr liczy, wedtug stow pastora, ok. 70 osob, ktore ,,sig troche
wymieniaja, gdyz ludzie wyjezdzaja na studia, odchodza, przenosza si¢ do pracy”. Romow
wsrod konwertytow jest kilkadziesiat osob, a tylko dwie romskie rodziny w osiedlu Zadziat
pozostaly przy katolicyzmie.

Romowie zielono$wiatkowcy w Szaflarach pamigtaja, ze w 1999 roku przyjechat z Krako-
wa misjonarz. ,,Finlandczyk wedlug pamigci przyjechat, ktory mial we $nie dostac polecenie
misji wtasnie wérod Romow w Polsce” (w. 5). Pierwsza nawrocona byta starsza kobieta, zona
alkoholika, ktora tak pamigta przyjazd finskiego misjonarza:

oni wjechali tym wozem, to wjechali do mojego ogrodu. (...) Wysiedli, wysiadta ich taka grupka,
ino, co$ tam przywiezli dla Romoéw. Jakie$ tam makarony, ryze, co$ tam. No i pamigtam jak oni
wysiedli, bo ja patrzalam... i oni potem chodzili po tym osiedlu. Aczkolwiek dostali si¢ Romowie
tam 1 wyrwali ta klamke (od drzwi samochodu — E.N.)... i pokradli wszystko. (...) bardzo mi tak
smutno bylo, Ze tak zrobili i oni przyszli z powrotem i zobaczyli to i ten Timo spuscit glowg na
dot, smutno mu byto, ale co$ tam powiedziat po finlandzku i zabrat sig, pojechal, ale nie dat za
wygrana. [ na drugi dzien z powrotem przyjezdzaja... (w. 6).

Nastepna nawrdcong byla jej corka oraz syn — nawrocenie odbylo si¢ w ramach jednej
rodziny. Misjonarz Fin nauczyt si¢ podstaw jezyka polskiego i zaczal pracg wérod Romow
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wtasnie w Szaflarach. Kierowal si¢ objawieniem, w ktorym dostal nakaz pracy misjonarskiej,
oraz prze§wiadczeniem, ze wlasnie wsréd Romow ma prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjna, gdyz sam
si¢ wéréd Romow wychowat w Finlandii. Wszyscy Romowie zielono§wiatkowcy pamigtaja
go dobrze i wspominaja jako dar Boga. Odniost wiele sukcesow, to przy nim nawrdcity sig
pierwsze trzy kobiety. Timo przywozil do osiedla romskiego Zadziat w Szaflarach Zywnos¢
i r6zne dobra. Rozmawial z Romami z pomoca ttumaczki, a jak sugeruje obecny pastor,
swoje sukcesy misjonarskie uzyskat dzigki temu, ze ,,znat kilka stéw po polsku, okazywat
im mitos¢, serce, przyjazn, wspotczucie” (w. 2). Potem jeszcze kilkakrotnie przyjezdzat, ale
obecnie stan zdrowia mu na to nie pozwala. Praca misyjna w$rod Romoéw z Zadziatu byta
trudna, a pierwsze nawrdcenia byly niezwykle dramatyczne. Trzy pierwsze nawrdcone kobiety
byty bite przez mgzow pijakow. Mgzczyzni bronili swojej pozycji i tradycyjnego porzadku
w rodzinie. Te trzy kobiety, jak opowiada pastor, kiedy$ na piechotg przyszty 12 km przez
lasy ze swojego osiedla do zboru.

Pastor z Nowego Targu, od 1988 pracujacy na tym terenie, zaczal swoja dziatalnos¢
misjonarska wsréd Roméw dopiero ok. roku 2000, po wstepnych dziataniach misjonarza
finskiego. Ewangelizacja zielono$wiatkowa wcale wérdd nich nie byta przyjgta entuzjastycznie:

Ja pamigtam, ze bylo nieraz tak, ze ja nie wiedzialem, jadac do Szaflar, czy bedg przyjety w kto-
rym$ domu. Czy bedg mogt wejsc i... Nie miatem pojecia, co zastang, bo jesli gospodarz domu byt
pijany, nie miatem, co tam robi¢. Jesli byli pijani z sasiadem, we czterech, pigciu, to tym bardzie;j.
Nieraz sig tak zdarzato, ze wchodzili pijani na taka modlitwe, no i robili grande. Albo brat swoja
zong za wlosy i... (...) bo Cygan musi pokazacé, ze on rzadzi, ze on decyduje. Choéby nie miat racji,
cho¢by ghupi byl, on to jednak musi udowodni¢. Jak jest pijany, no to tym bardziej. No, wigc ten
proces trwal, tego przewazenia (w. 1).

Nawrocenia wiréd Romow zaczgly sig pojedynczo juz w 2001 roku. Pierwsze nawrocone
kobiety trwaja w wierze: jedna z nich wyjechata za granicg, druga przeniosta sig, uciekajac od
meza pijaka, do Nowego Targu, trzecia mieszka w Szaflarach. Maz tej ostatniej ,,jest ciagle
poza Kosciotem, stat si¢ sympatykiem, ale nie nawrocit sig tak, zeby porzuci¢ to zycie. Sa tez
przypadki starszych mezczyzn, ktdrzy probuja kilka razy wejs¢ do Kosciota, ale powracaja
do natogu” (w. 2).

Obecnie liczba wyznawcoéw Romow trudna jest do ustalenia nawet dla pastora: ,,10 ro-
dzin byto dotknigtych Ewangelia i otworzyly si¢ na Ewangelig. To byt poczatek, nastepnie
wylonily si¢ rodziny mtode”. Pastor opisuje swoja dziatalno$¢: ,,Zaczynala si¢ praca misjo-
narska od tych, ktorzy zyli bez $lubu. To Ewangelia sprawita, ze poszli w otoczeniu dzieci,
a nawet wnukow, 1 zarejestrowali matzenstwo” (w. 1). Pastor dazyt do zblizenia Ko$ciota
zielono§wiatkowego w Nowym Targu do szaflarskich Romoéw. Zanim gmina wiaczyta sie
do materialnego pomagania Romom, on sam osobiscie jezdzit do osady i robil remonty,
wozil tam ubrania, meble, narzedzia. Wspomina dzis$, ze w ubogich domach nawet stotow
nie byto, z narzedzi tylko siekiera wielofunkcyjna do rozbijania migsa i prac remontowych”
(W. 2). Poczatkowo liczba zielono$wiatkowcoéw wsrod miejscowych Roméw szybko rosta,
ale ostatnio z powodu emigracji do Anglii ubywa romskich wyznawcdéw w osadzie Zadziat.
Emigruja, wykorzystujac swoje zwiazki rodzinne, a nie religijne, jednak pastor podkresla,
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7e na emigracji pozostaja w kontakcie z innymi wyznawcami, raczej z polskimi, cho¢ tez
trafiaja do odtamow pokrewnych wiary ewangeliczne;.

Dla rozprzestrzeniania si¢ wiary zielono§wiatkowej wsréd Roméw wazne sa przypadki
jednostkowych zwiazkéw, gdy romska dziewczyna z osiedla we wsi, gdzie Romowie formalnie
naleza do parafii rzymskokatolickiej, zakochuje si¢ w romskim chtopaku, ktory sam jest juz
zielono$wiatkowcem we wsi Szaflary. Wychodzi za maz, jednak odwiedzajacy ja krewni,
sami ciagle mieszkajacy we wsi o katolickiej tradycji, nie garna si¢ do zmiany wyznania,
kierujac si¢ wzgledami praktycznymi.

Pastor zaznacza, ze nawrocenie si¢ niektérych Romoéw ma charakter stosunkowo chwiej-
ny. Twierdzi, ze wielu starych bywato w kosciele, ale nie przystapili, ,,niec zdecydowali sig”.
Rowniez na emigracji zdarza si¢ chwiejnos$¢ zwiagzana z warunkami ekonomicznymi:

Roznie to bywa, bo czasami trochg im te angielskie warunki, te nowe pieniadze, funty im troche
zarzuca w glowie na moment, prawda? Szczegolnie jak tam jada z dzie¢mi, dostang te zasitki...
ale to na chwilg jakos, pozniej si¢ to jako$ wyrdwnuje, wraca do normy.

Pastor thumaczy wzgledami materialnymi takze nielegalizowanie matzenstw:
Cyganie maja korzys¢ z tego, ze zyja bez $lubu, im si¢ to optaci, to jest im na rgkg (w. 1).

Praca misjonarska z Romami przybiera nieco inne formy niz w przypadku pozostatych
wiernych:

U nich... poniewaz sa stabo wyksztalceni, wigc wola wigcej $piewacé, wola wigcej si¢ modlic...
wola, zeby sig co$ dziato, powiedzmy, niz siedzie¢ i stucha¢ pot godziny czy godzing, bo nie moga
si¢ skupi¢ albo nie rozumieja po prostu. Bylo tak, ze ja jako pastor, no jako$ tak samoczynnie,
ze zmienitem sposob mowienia i nauczania. Bardzo prosto trzeba bylo mowié¢, majac przed soba
10, czy 20 Romoéw. Nie mozna byto uzywac stow... dla nich... wydawato sig, ze rozumieja, potem
okazato sig, ze nie (w. 1).

Jedna z trudno$ci w pracy ewangelizacyjnej zielono$wiatkowcoéw wsréd Romoéw jest
powszechnie katolicki, a nawet wyjatkowo silnie katolicki charakter wsi podhalanskich.
Pastor tak to ujmuje:

To jest ta presja, to jest to, co oni migdzy soba. Dlatego Cyganowi sig jest trudno wyrwac ze
spotecznosci, w ktorej mieszka. Oni sg bardzo mocno zzyci i wytamac sig jest trudno. Dlatego
ewangelizacja Roméw, misja wsrod Romoéw jest trudna (w. 2).

Inne trudnosci tkwia w charakterze kultury romskiej i romskiego stylu zycia. Sa to trud-
nosci ze zdobyciem zaufania Romow.

Inny ktopot w dogadaniu sig zielono$§wiatkowcoéw z otoczeniem katolickim to sprawa obrazoéw —
to wida¢, sasiad moze skrytykowacé, obrazi¢ si¢ np, gdy pamiatki od komunii czy chrztu [zostaja
usunigte — E.N.] (w. 2).

Wchodzi tu w gr¢ odmienno$¢ protestanckiego i katolickiego stosunku do §wigtych

obrazow, tak waznego elementu kultu w srodowisku wiejskim.
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HISTORIE ZYCIA, ZMIANY SPOLECZNE I PRZELOMY

Podczas spotkan modlitewnych oraz w czasie rozmow przy innych okazjach wierni
podkreslaja, jaki ogromny wplyw na zycie ludzkie ma nawrodcenie, ktore jest narodzeniem
si¢ od nowa. Kazdy, nawet najwigkszy grzesznik moze si¢ nawroci¢ i tez pdzniej dobre zycie
prowadzi¢, pozostajac w zgodzie ze Stowem Bozym. Niektorzy przyktady czerpig z historii
wlasnego zycia, opowiadajac o swoim pijanstwie, zdradach malzenskich, biciu, prébach
zabicia matki i zony (matce przyktadal ndz do szyi). Mtody chtopak opowiada tez o tym, ze
zle postgpowat, ze lubit si¢ bi¢, robit z kolegami ,,ustawki”, a teraz si¢ tego wstydzi, poprawit
sig, jest innym cztowiekiem. Mtodzi chtopcy w wieku gimnazjalnym podkreslaja, ze teraz
nic — zadne obelgi i zaczepki — nie s3 w stanie ich skloni¢ do bdjki i uzywania obrazliwych
stow; reaguje, gltoszac Stowo Boze. Wyznawane sg grzechy zycia w rozpuscie — dyskoteki,
bojki z Polakami, kradzieze. Mezczyzna w srednim wieku opowiada, ze miat duzo pienigdzy
i ztota 1 wszystko przehulat, sprzedawat wszystko, co byto w domu, takze dom demolowatl.
Potem ,,o$wiecit go Bog”, nagle przezyt wielka przemiang wewngtrzna i stat si¢ kims$ innym.
Z dtugiej opowiesci (publicznego wyznania zycia) wynika, ze kolejnych trzech synow, ktorzy
si¢ w jego matzenstwie urodzili (czwarta cigza okazata si¢ martwa), umarto w dziecinstwie.
Mowiac o tym fakcie, uzywa stowa ,.tragedia”. Dla Romow nieposiadanie dzieci, ich utrata
jest najwigksza tragedia, rodzajem przeklenstwa, dawniej prowadzacego do marginalizacji
jednostki. Mezczyzna otwarcie twierdzi, ze nawrdcenie przed tymi dramatycznymi wyda-
rzeniami dato mu site przetrwania nieszczg$cia i uchronito jego matzenstwo od rozpadu.

Zauwazalne sa zmiany stosunku mtodych Roméw zielono§wiagtkowcow do edukacji.
Pentekostalni misjonarze na catym §wiecie maja bardzo aktywny stosunek do alfabetyzacji
i ogodlnej edukacji, a poniewaz najczesciej dziataja wsrdd spotecznosei pod tym wzgledem
zaniedbanych cywilizacyjnie, ich dzialania maja specyficzny charakter.

W czasopismie ,,IdZcie” czytamy o tym, ze do ewangelizacji potrzebna jest edukacja,
umiejetnos¢ czytania, cho¢ czgs¢ spotecznosei tradycyjnych ceni sobie ponad wszystko
stowo méwione, opowiadane. Z tego powodu koscioty ewangeliczne dla tych zbiorowosci
przygotowuja wersje audio Biblii. Uzytkowany jest takze ,,Proclaimer” — zwiastun, czyli
odtwarzacz czytajacy fragmenty z Biblii.

Podobnie w przypadku obyczajowosci Romoéw uwzglednia sig ich potrzeby emocjonalnej
ekspresji w postaci $piewu lub wypowiedzi w obecnosci wyznawcow:

My to uwzgledniamy, ale nie staramy si¢ stworzy¢ takiego chrzescijanskiego folkloru cyganskiego...
,.Biblia po goralsku” kto$ tam powiedziat — niech bedzie. No to teraz co? ,,Biblia po cygansku?”
(w. 3).

Pastor jest przeciwny tlumaczeniu Biblii na jgzyk romski w sytuacji, gdy jezyk polski
jest wszedzie w uzyciu:

Znaja jezyk i... po co to robi¢? Zeby bardziej izolowaé ich? Zeby stworzyli enklawe? Jaki bytby
cel tego? Co innego jak si¢ jedzie na misj¢ do Romoéw, czy tam gdzies i trzeba pozna¢ ich jezyk.
To jest co$ innego. Po co to robi¢? Oni i tak sa wyizolowani, wigc trzeba, zeby oni jednak si¢
integrowali ze spoteczenstwem (w. 3).
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Nie zaktada koniecznosci edukacji w jezyku romskim, rozwoju romskiego piSmiennictwa
réwniez.

Uczniowie w rodzinnym domu i w romskiej spoleczno$ci porozumiewaja si¢ w jezyku polskim.
Natomiast jgzyk romski pojawia si¢ jedynie w ich domach, gdy na przyktad przywotuja jakas
anegdote lub Zartuja z czlowieka niebedacego z ich spotecznosci. Co wigcej — w szkole na zajgciach
obowiazuje zakaz moéwienia po romsku.

Natomiast na festiwalach i w czasie wystepow wykonuje si¢ pie$ni po romsku. Ta swoista
nickonsekwencja, dwoisto$¢ postaw oraz skrajnie asymilacyjna postawa wymagaja osobnego
rozwazenia w odrebnej publikacji.

Umiejgtno$¢ czytania i pisania jest wysoko ceniona, stanowi zrédto dumy. W czasie spot-
kan modlitewnych niektérzy chwala sig, ze kiedy$ nie umieli czyta¢ i pisac, a teraz czytaja,
przemiang t¢ przypisujac nawroceniu. Mtody mezczyzna pokazuje z duma Biblig, ktora dostat
od brata (czyli wspotwyznawcy) z pigknie wykaligrafowana dedykacja — podzigkowaniem. Jest
dumny, ze umie czyta¢, ze to mu dat kontakt z Jezusem 1 jego opicka. Wojt romski zapewnia,
ze zawsze si¢ w grupie znajdzie taki, ktory umie czytaé i zawsze ktos przeczyta i podzieli si¢
ta wiedza. Wszyscy, w tym romskie asystentki (obie nalezace do Kosciota zielono§wiatkowe-
£0), a takze urzednicy w gminie, informuja, ze w osiedlu Zadzial wszystkie dzieci romskie
uczeszcezaja do szkoty. Podkresla sig tez to, ze dzieci z tych rodzin chodza do szkoty regularnie,
tak do podstawowej, jak 1 do gimnazjum. Rowniez jezyk polski lepiej od innych poznaja.

,,Dawniej to byta tragedia. Dziecko jednego zdania nie umiato skleci¢ po polsku.” — mowi
pastor. Jednak opinia dyrektora szkolty w Maruszynie Dolnej, do ktérej uczgszczaja dzieci
romskie jest odmienna. Jego zdaniem w domach romskich méwi si¢ po romsku i dzieci z polsz-
czyzna tam nie maja kontaktu, stad nie rozumieja wielu polecen nauczycieli (w. 7). Natomiast
stowa pastora zgadzaja si¢ z przekonaniem dyrektora szkoty, ze jedyna droga wlasciwego roz-
woju mniejszosciowego dziecka jest zdobycie kompetencji w zakresie jezyka wigkszosciowego.

Oni caly czas wlasciwie w momentach modlitw, oni caly czas uzywaja jezyka polskiego, maja
piesni tylko takie niektore po romsku... kiedy$ tu 20 0sob bylo. Uwzglednialismy tak troszeczkeg
to, zeby mieli trochg tez czego$ swego (w. 3).

Podczas spotkan modlitewnych wida¢, ze dzieci maja kontakt z ksiazka, ze stowem pi-
sanym. Dziewczynka przeglada i czyta ksiazke, potem do niej dotacza chlopczyk. Niektorzy
maja zeszyty przed soba i aktywnie uczestnicza w spotkaniu, odszukujac odpowiednie teksty,
zapisy 1 obrazki. Nacisk na czytanie Biblii niewatpliwie mobilizuje do kontaktu z tekstem
pisanym. Wprawdzie pastor mowi:

czytanie im stabo wychodzi, no ale si¢ staraja (...) Starsze pokolenie, w tym zwtaszcza kobiety
w ogole czytac¢ i pisa¢ nie umiato. Czasem udato si¢ ukonczy¢ dwie lub trzy klasy. Na przyktad
obecna asystentka romska, pani O. skonczyta tylko pig¢ klas, ale dzigki swoim cechom osobowo-
Sciowym moze by¢ bardzo dobra asystentka (w. 3).

Mtodsze pokolenie lepiej sobie radzi z czytaniem i pisaniem, cho¢ nie czyta ptynnie. Wida¢
jednak motywacjg i starania w tym kierunku. Wypowiedzi mtodych mezczyzn wskazuja na
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to, ze umiejetnos¢ czytania i pisania jest waznym skladnikiem ich poczucia warto$ci. Duze
znaczenie ma wspotpraca szkoty z Romami — , kupuja réozne pomoce szkolne, ktore kiedys
kupowali misjonarze”. Rola dwoch asystentek romskich Oli i Zenki jest kluczowa w nauce
dzieci romskich, co podkreslaja zgodnie pastor i dyrektor szkoty.

ODZYSKANIE GODNOSCI I WSPARCIE RELIGII

,Przy Bogu kazdy jest kims$”, ,,wobec Boga kazdy jest kim$” — te zdania w réznych
wersjach pojawiaja si¢ w wypowiedziach modlitewnych i wyjasnieniach tresci biblijnych.
Mtodzi mezezyzni podczas spotkania méwia, ze powstrzymywanie si¢ przed piciem alko-
holu, paleniem tytoniu, swarami, bojkami i wszelka agresja i gwaltowno$cia nobilituje, daje
poczucie wlasnej wartosci. Stowo ,,nawrdcenie” w gruncie rzeczy oznacza glgboka przemia-
ne¢ zycia, nowe narodziny. Przywodca spotkania mowi: ,tak, ze nie te lokaty w banku i ten
majatek i to wszystko daje cztowieczenstwo tylko, ze Bog stwarza to miejsce dla cztowieka
takie prawdziwe” (A.1).

Religijnos¢ dostarcza przezycia osobistej godnosci, nie tylko zbawienia; to polaczenie
z Bogiem. Bog swoich wyznawcow akceptuje, a jednostka staje si¢ ,.kim$”. W zielono-
$wiatkowym czasopi$mie ,,Idzcie” spotykamy artykut o znamiennym tytule: ,,Bog o nas nie
zapomnial” (Endalew 2009: 18).

W wyniku konwersji podzial na nawrdconych, ,,zyjacych z Jezusem”, i niewierzacych
staje si¢ istotny, natomiast traca znaczenie podzialy etniczne na Romow i nie-Romow oraz
wewnatrz zbiorowosci romskiej, co umozliwia odzyskiwanie godnos$ci z jednej strony w re-
lacjach ze spoteczenstwem wigkszo$ciowym, a z drugiej strony dla Bergitka Roma takze
z innymi Romami, uwazajacymi siebie za wyzsza kastg. Ten ostatni proces moze wptynaé¢
na budowanie ogdlnoromskiej wigzi i wytanianie si¢ podmiotowosci Romow (por. Janowiak-
-Janik 2011: 158).

NAWROCENIE I JEGO KONSEKWENCJE KULTUROWE

Przemiany dokonujace si¢ w zyciu Romoéw nawrdconych na wiarg i reguly zycia zie-
lono$wiatkowego dotycza kluczowych elementéw romskiej kultury, ktore utrudniaja lub
uniemozliwiajg integracj¢ ze spoteczenstwem wigkszosciowym. Naleza do nich: likwidacja
Scistego dychotomicznego podziatu na Romoéw i gadziow, wypltywajace stad jednakowe
traktowanie zasad kierujacych postgpowaniem wobec innych Roméw i wobec nie-Romow,
réwnosciowe traktowanie kobiet, porzucenie alkoholu i agresywnego stosunku do innych
ludzi, a takze etyka pracy.

WSPOLNOTA, CZYLI ,MY” I ,,WY”: ROMOWIE I ,, GADZIE”

Dychotomizujacy podziat $wiata spotecznego na swoich i obcych charakterystyczny jest
dzi$ juz dla niewielu spoteczenstw (por. Nowicka 1990). Hotduja one archaicznym formutom
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zycia zbiorowego. Dostowne potraktowanie reguly braterstwa migdzy ludzmi, ewangelicznej
zasady mitosci do wrogéw i przesladowcow, znajduje zastosowanie w romskim mysleniu
o podziatach rozrézniajacych w tradycyjnej romskiej kulturze swoich, odnosnie do ktérych
obowiazywata zasada bezwzglednej lojalnosci i uczciwosci oraz obeych — ,,gadziow”, czyli
wszystkich nie-Romow, w przypadku ktorych oszukiwanie, wykorzystywanie, wyludzanie
bylo dopuszczalne, a nawet popierane. Wprost wyrazaja to kobiety nalezace do pierwszych
konwertytow (w. 10, w. 11).

Jest to jeden z kluczowych elementéw przemian, ktore si¢ dokonuja wraz z przejsciem
do Kosciota zielono§wiatkowego. Podkresla ja pastor:

Kiedy oni tutaj zaczgli przyjezdzac¢ do kosciota, to przyjechali z takim nastawieniem mentalnie, ze
my jestesmy my i wy. I tak mowili o sobie i 0 nas — my, wy. A my moéwimy — zaraz, ale jesteSmy
bra¢mi czy nie? No — tak. Ale za chwilg znowu byto — my i wy. No i to trwato kilka lat, zanim
si¢ to udato przestawic.

Pastor thumaczy ich wyobcowanie poczuciem nizszosci: ,,Stabiej wyksztatceni 1 podejrz-
liwi bardzo, mysleli, ze my ich bedziemy oszukiwac, wykorzystywaé czy co$... A nic z tych
rzeczy. Zostali zaakceptowani, przyjeci”; ,,Jestescie rownoprawnymi cztonkami kosciota”.
Wspomina pastor: ,,Panowalo rozrdznienie «my» i «gadziey, ten podziat ciagle istniat i byt
najwazniejszy”’. Tak okreslano takze pastora i czlonkéw Kosciota zielonoswiatkowego, sami
romscy zielono§wiatkowcy to pamigtaja: ,,méwili: «O, gadzio przyjechat»” (N 3). Pastor
przyznaje, ze ,,Jest to okreslenie nieprzyjemne, raczej w sensie pogardliwym, ponizajacym.
Mogli powiedzie¢ — Polacy przyjechali albo biali, bo oni czasem mowia «biali», bo oni sa
ciemniejsi, ale uzywali stowa «gadzio». I to tez, zwracaliSmy im na to uwagg, bo tak do
dzieci jeszcze mowili — O, gadzio! No, ale juz teraz nie, juz teraz tego nie uslyszycie tam,
absolutnie. W potocznej takiej mowie im si¢ to zdarza jeszcze, ale do nas ich stosunek si¢
zmienit bardzo” (w. 3). Pastor t¢ zmiang ttumaczy jako zwrotne nastgpstwo postaw polskich
wspotbraci w wierze: ,,Zobaczyli, ze sa akceptowani, nie robimy réznicy, wigc i oni przestali
ta roznice podkreslac” (w. 3). Nastgpuja zmiany w jezyku, sposobie méwienia, zwracania si¢
do siebie, co pastor okresla w nastepujacych stowach: ,,Czysty, taki czysty, taki... bez tych
kontekstow, tak to si¢ zmienito”.

Nie dziwi, wigc, ze, jak podkreslaja wszyscy — wyznawcy oraz pastor z Nowego Targu
— zmienil si¢ stosunek gorali do tych, ktérzy si¢ nawrdcili:

Oni tam mieszkajq zaraz za potokiem — gorale i oni obserwuja to doktadnie, tak... gérale juz maja
teraz spokdj, juz nie sa okradani, nie sa jako§ wykorzystywani tak jak przedtem. Oczywiscie, to
sa duze zmiany” (w. 3).

Jako grzech i wykorzystywanie sg traktowane zarowno bezposrednie akty oszustwa,
jak 1 wyludzanie zapomoég, darowizn od instytucji, np. pomocy spotecznej. Romskie wy-
znawczynie daja w rozmowie przyktady swojej niecheci do przyjmowania wszelkich darow,
nawet poczgstunku w trakcie pracy, ktora trwa kilkanascie godzin i jest wyczerpujaca (R 2).

Jednak nie wszyscy w okolicy dostrzegaja t¢ radykalna przemiang w relacjach polsko-
-romskich pod wplywem nawrdcenia na wiarg i styl zycia zielono$§wiatkowcow. Osoby
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kierujace dziatem pomocy spotecznej w gminie Szaflary, podobnie jak wojt i soltys nie
zauwazaja zasadniczej przemiany zachowania Romow, ktorzy stali si¢ zielonoswiatkowcami
(w. W, w. S). Ich zdaniem romski wojt, czyli wojt osady Zadzial, wykazuje, wedlug wladz
lokalnych, daleko idaca roszczeniowo$¢, upominajac si¢ o rozne dziatania ekonomiczne na
rzecz romskiego osiedla. Te réznice opinii wiaza si¢ z pozycja spoleczna i zawodowymi
dziataniami obu stron. Natomiast dyrektor zespotu szkoét w Maruszynie Dolnej, ktory zna
dobrze dzieci i ich rodziny, potwierdza istotne przemiany w zachowaniu Romow zielono-
swiatkowcow (D. 2).

RELACIJE MIEDZY PLCIAMI: PIJANSTWO I PRZEMOC DOMOWA

W polskiej kulturze, w ktérej intensywne, a nawet natlogowe picie alkoholu jest tolerowane
z wielkim trudem przyjmuje si¢ zasada abstynencji. Nie sa jednak pochwalane konsekwencje
nadmiernego picia — agresja, przemoc wobec cztonkéw rodziny, w tym przede wszystkim
kobiet. W kulturze romskiej niska pozycja kobiety skojarzona z alkoholizmem megzczyzn
prowadzi do aktow przemocy w rodzinie, ktdre nie sa tolerowane w spoteczenstwie polskim,
prowadzac do pogardy wobec Roméw. Etyka wymagana od wyznawcy Kos$ciota zielono-
swiatkowego wprowadza istotne zmiany w rodzinie romskiej.

W ciagu wielu lat pracy misjonarskiej, jak twierdzi pastor, dokonaly si¢ ogromne zmiany
w stosunkach w rodzinie romskiej. Zauwaza on ogromne przemiany. Teraz ,,jesli ktos tam
pije, to jest w mniejszosci”, jak zapewnia pastor, a nasza wizyta na spotkaniu modlitewnym to
potwierdza. ,,To si¢ zmienito. Ta osada zostata tak dotknieta Ewangelia. (...) Zyja porzadnie...”
(w. 2). Odrzucenie alkoholu, palenia tytoniu, przeklinania i agresywnego stosunku do ludzi
radykalnie zmienia relacje z otoczeniem zardéwno romskim, jak i zewng¢trznym.

Osoby nawrdcone sa to jednak, wedtug obserwacji terenowej, albo kobiety w dowolnym
wieku (od dziewczynek do starszych pan), albo dominujaca liczbowo mlodziez lub osoby
w wieku $rednim. Nie ma za§ mgzczyzn starszego pokolenia, ktoérzy nawet gdy probuja
praktykowac reguly wiary, nie sa w stanie porzuci¢ natogu.

ETOS PRACY: PRACA JAKO WARTOSC

Jednym z powtarzajacych si¢ nieodmiennie zarzutow sasiadow i wtadz lokalnych doty-
czacym Romoéw jest ich nieche¢ do pracy (Nowicka 1999) oraz dazenie do wykorzystywania
pomocy spotecznej albo naleganie na datki ze strony indywidualnych oso6b — zebractwo.
Pojawia si¢ pytanie, jak przystapienie do Kosciota zielonoswiatkowego wptywa na tego
rodzaju postawy i zachowania Roméw. Czysta ekonomiczna kalkulacja, jak mozna to
nazwac — przystosowaniem do zycia na marginesie spotecznym, byto wsréd Roméw na-
gminne pobieranie zasitkow dla samotnej matki przez kobiety, ktore de facto pozostawaly
w statym zwiazku. Jednak przystapienie do zielonoswiatkowcow decyduje o porzuceniu tej
praktyki:

mimo to si¢ nawrdcili, wiedzac, Ze beda traci¢ te zasitki, zawierali zwiazki i... Ale, przez to nie

byto juz picia, nie bylo tych zlych rzeczy, kiedy przytrafiata si¢ praca, szli do pracy i ta bieda sig
skonczyta, dzigki Ewangelii, ktora uslyszeli i ktora stosowali w zyciu — podkresla pastor (w. 2).
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Wskazuje tez na to, ze te rodziny zyja teraz inaczej rowniez materialnie — ,,ich domy sa
porzadne, niezniszczone, nie jest tak, ze talerz telewizyjny podtrzymuje dach. Sa tazienki,
wystrdj porzadny”. Jednoczesnie najtrudniej jest opanowaé myslenie w kategoriach tymczaso-
wosci — otrzymana pomoc spoteczna, np. dwudziestego kazdego miesiaca, jest juz zuzywana
w ciagu pigciu dni. I to si¢ nie zmienito, cho¢ wyznawcy kosciota juz nie przepijaja tych
pienigdzy. Urzgdnicy gminy, podobnie jak pastor, podkreslaja brak mys$lenia przysztoscio-
wego u Romow — ich dorazny stosunek do zycia, wyrazajacy si¢ w braku gospodarnosci,
ktora jest przyjmowana z niechgcia w otoczeniu polskim, tzn. wsrod gorali. ,,Dlatego tak tez
ludzie im nie ufaja, bo umoéwi si¢ panem z Cyganem, ze do pracy bedzie chodzit, a jemu si¢
po tygodniu odwidzi” — méwi pastor. Ci mezezyzni, ktoérzy zaczynaja pracowac, sa bardziej
wiarygodnymi pracownikami, traktowanymi ciagle podejrzliwie, ale cenionymi po dhuzszej
probie. Na pytanie o to, czy tatwiej pracg znalez¢ tym Romom, ktorzy sig¢ nawroécili, pastor
odpowiada: ,,Trochg si¢ zmienito, tak. Ufaja im bardziej, no bo oni sa juz rzetelniejsi. Nie
pija w robocie czy w og6le”. Wsrod Romow zielonoswiatkowcow, i1 tylko w tej grupie, za-
uwazy¢ mozna osoby pracujacy ciagle albo prawie ciagle, takie, ktore sa cenione, a takze,
niestety, wykorzystywane przez pracodawcow.

MOTYWACJA RELIGIINA A MOTYWACJA PRAGMATYCZNA

Rozmoéwcy, romscy zielonoswiatkowcey, podkres§laja wylacznie religijna motywacje
w wyborze wyznania. Polskie otoczenie, w tym kadra pedagogiczna miejscowej szkoty, do
ktdrej uczeszezaja dzieci romskie nie ma watpliwosci, ze ,,Romowie w okolicy zostali kupieni
przez zielono§wiatkowcow”. Dostawali ciagle r6znego rodzaju pomoc, nie tylko w postaci
materialnego wsparcia i dardéw, ale takze pomocy na przyklad w znalezieniu pracy. Pomoc
taka utatwia fakt, ze wigkszo$¢ nieromskich zielono$wiatkowcow to przedsigbiorcy — ludzie
biznesu. Pastor, szukajac odpowiedniego sformutowania, mowi o tym, ze ,,im (Romom —
E.N.) to si¢ musi optaca¢”. Powstaje zatem pytanie, czy efekt nawrocenia nie jest zwigzany
z ekonomicznymi pozytkami wérdd romskich wyznawcow. Gdyby tak byto, sens nawrdcenia
na wiarg ewangeliczng bytby motywacyjnie podobny do wszelkich innych aktywnosci Romow
réwniez tych zwiazanych z europejskimi programami integracyjnymi. Po dtugich analizach
niezwyktych postgpdéw na drodze ewangelicznej wérdd zielonoswiatkowych wyznawcow
romskich pastor opowiada dowcip: ,,Pytaja Roma — jaka wiarg, jaka religi¢ wyznajesz? A Rom
mu odpowiada — a jaka by$ chcial? Jakiej oczekujesz? Bo dla niego to nie jest problem”. Dalej
potwierdza wypowiedziana wprost opini¢ jednej z romskich kobiet: ,,Jesli jakie$, prawda, sa
z tego korzysci, to moga przystac”. Wydaje sig jednak, ze dwie zupelnie odmienne motywa-
cje moga sobie zgodnie towarzyszy¢. Autentycznie glgbokie zainteresowanie duchowoscia
towarzyszy konkretnym korzy$ciom. W sumie prowadza one do osiagnigcia stanu spotecznego
bliskiego spoteczenstwu wigkszosciowemu (por. Marushiakova i Popov 1999).

Jedna z tych cech spotecznych, ktoére dziela w odczuciu nie-Roméw obie kultury, jest
umiejetnos¢ myslenia perspektywicznego, planowania i przewidywania. Mowi sig o rozbiez-
nosciach w mentalnosci romskiej i polskiej, z ktorej tez wynikaja elementy marginalizacji
Romoéw. Nawet dla misjonarza okazuje si¢ to szokujace.
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No z poczatku to byto nawet denerwujace dla nas, te ich zwyczaje, te tradycje. Chociazby sposob
gotowania, Juz nie méwig o higienie, bo byto jak byto, ale sposob gotowania, no u Cyganéw jest
tak, ze jak... No my gotujemy tyle, ile potrzeba, tak, sa dwie osoby, no to gotujemy na dwie osoby,
a u nich nie. U nich si¢ gotuje duzo dzisiaj, bo dzisiaj jest z czego itd. Tylko, Ze si¢ to wylewa
wieczorem, bo na drugi dzien juz si¢ tego nie je u Romoéw, taka tradycja. Na drugi dzien oni nie
jedza tego z wcezoraj. ,,Jak to? Dobre to bylo, to bedziecie mieli na jutro”. Nie, nie, nie. Dzisiaj je-
dza, zapraszaja wszystkich, rozdaja.

Duchowny thumaczy to wzgledami prestizowymi:

To jest tak, pokazac si¢ — ja dzisiaj mam, zapraszam, jedz. A jutro? Moze ty mnie zaprosisz. Nie
ma tak, zeby schowa¢ do lodowki... to byto dla nas niepojgte. Dlatego widzieliSmy, ze ich to gubi,
finansowo ich to rozwala. Po prostu oni nie potrafia gospodarzy¢. Kupia p6t $wini i za tydzien juz
nie ma. No dostownie. (...) Tradycja nie pozwala im na drugi dzien zostawiaé (w. 3).

Zastanawia tez bliskich obserwatorow ich obyczajow, ze:

Wysmiewaja si¢ z rodzin, ktore gotuja w matych garnkach: ,,Co nie sta¢ cig, ze w takim matym
garnku gotujesz?”. Jednoczes$nie ubdstwo w osadzie jest opisywane jako skrajne: jedzenie zwykle
raz dziennie: zupa lub ziemniaki. Organizacja zycia: wstawanie pozno, do potudnia zakupy, zdoby-
wanie pozywienia, potem gotowanie i jedzenie — wszystko bardzo dhugie — relacjonuje pastor (w. 3).

Protestancka zapobiegliwos¢, zaradnosc, pracowitos¢ i myslenie przyszto§ciowe staja
tu w konflikcie z mysleniem, ktore w oczach antropologa przypomina spoteczenstwa pre-
industrialne, a nawet jeszcze przedrolnicze (por. Sahlins 2003). To zderzenie jest silniejsze
od tego dotyczacego kontaktu z miejscowa ludnoscia katolicka, ktéra bardziej rozumie etos
swigtowania, zasad¢ wspolnotowych wielkich konsumpcji i rozmachu w obdarowywaniu sig¢
wzajemnym i na wzajemnos$¢ liczenie. Specyfike etosu pracy oraz pewien indywidualizm
zauwazy¢ mozna réwniez w wypowiedziach pastora.

Zasada uczciwos$ci bezwzglednie wpajana przez Kosciot ewangelikalny oddziatuje na
zachowania Romow w Zadziale. Paradoksalnie ta zmiana okazuje si¢ wzmagac pewne zrodta
napigé ze srodowiskiem polskim. Ci, ktorzy wstapili do KosSciota zieclonoswiatkowego wiedza,
ze nie powinni kras¢ drzewa z lasu. W efekcie, jak wynika z rozmow w Osrodku Pomocy
Spotecznej, jeszcze bardziej zdecydowanie niz pozostali Romowie, ktorzy drzewo wynosza
z lasu, domagaja si¢ zapomog celowych w urzgdzie gminy (w. 8).

LOKALNE STOSUNKI POLSKO-ROMSKIE

W innych wioskach podgorskich kontaktow towarzyskich migdzy mieszkancami rom-
skich osiedli i nie-Romami praktycznie nie ma w ogodle. Zastanawia ewentualny wpltyw
przystapienia Romow do Kosciola zielonoswiatkowego na te relacje. Na pytanie o to, czy
migdzy zielono$wiatkowcami Romami i nie-Romami sa jakie$ blizsze towarzyskie kontak-
ty, pastor odpowiada, ze sa, ale w gruncie rzeczy wskazuje tylko na spotkania modlitewne
w zborze lub w domach. Brak tych kontaktéw ttumaczy nieréwnowaga w relacjach, brakiem
wzajemnosci i rownosci migdzy stronami. Mozna zatem podsumowac, ze wlasnie oparte na
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braterstwie uniwersalistycznym wyznanie ewangelicznych protestantow dostarcza jedynej
ptaszczyzny kontaktow, ostabiajac przynajmniej w pewnym stopniu dotychczasowe podziaty.
Poza srodowiskiem romskich zielono§wiatkowcow nie pojawia si¢ motywacja rownosciowego
kontaktu. Wedtug pastora:

Nie maja potrzeby, nie maja ptaszczyzny, nie maja wspolnych bizneséw... Bo zawsze tylko Rom
przyjdzie: Pozycz, pozycz! Daj, daj! A nie odwrotnie ($miech). No tak... Rom przyjdzie: Daj mi
pracg albo co$ tam, a nie odwrotnie (w. 3).

W Szaflarach tez nie ma matzenstw mieszanych, wtasciwie sa nie do pomyslenia, po-
dobnie jak w innych wsiach karpackich (por. Nowicka 1999). Wyraznie towarzyskimi sytu-
acjami kontaktu spolecznego, poza wspolna modlitwa, sa regularne niedzielne spotkania przy
herbacie po nabozenstwie. Wtedy to mozna stwierdzi¢ serdeczne relacje miedzy romskimi
i nieromskimi wyznawcami. Latem odbywaja si¢ wspolne pikniki nad rzeka, skupiajace
zielonoswigtkowcow Romow i nie-Romow. Odpowiadajac na pytanie, czy wtedy Romowie
trzymaja si¢ osobno, czy si¢ integruja, pastor odpowiada:

W miarg, w miarg, na przyktad no, Romowie si¢ nie rozbieraja np. w miejscach publicznych.
My si¢ kapiemy, a oni si¢ nie rozbiora do slipek. A kobiety tym bardziej — wstyd, czyli kapia si¢
w spodniach. No juz teraz maja takie trochg krotsze, za kolano, ale nad kolano to juz nie (§miech).
Chociaz migdzy soba, na osiedlu no to $ciagaja te koszule i pokazuja te bicepsy, prawda? Ale to
na zasadzie, zeby si¢ pokaza¢ jeden przed drugim (w.1).

Pelna integracja towarzyska w tym przypadku natrafia na przeszkody w postaci rdznic
obyczajowych, tolerowanych, ale traktowanych jako niezrozumiate i $§mieszne nawet przez
misjonarza, ktory nie przestaje by¢ przedstawicielem spoteczenstwa wigkszosciowego.

ROMOWIE SPOZA KOSCIOLA ZIELONOSWIATKOWCOW
WOBEC ROMSKICH KONWERTYTOW

Wisrod romskich lideréw stosunek do aktywnosci Kosciota zielonoswiatkowego w zbio-
rowosciach romskich jest na ogot powsciagliwy albo gieboko krytyczny. Marcel Courtiade,
jeden z szeroko znanych kulturowych liderow romskich w Europie, jest bardzo negatywnego
zdania na temat zielono$wiatkowcow i ich dziatalnos$ci na rzecz Romow. W czasie kongresu
International Romani Union w Sibiu, 7-8 kwietnia 2013 w rozmowie z autorka artykutu na-
zywa ich ,,zwykta mafia”, podkreslajac jedynie finansowe intencje przywodcow tych ruchow
religijnych, ich che¢ postuzenia si¢ Romami, dla ktérych rzekomo duzo robia, aby uzyskaé
ze Standow Zjednoczonych duze pieniadze.

Oni buduja z jednej strony [chodzi o ko$cioty — E.N.]) tu w Rumunii, a poza tym gardza Romami.
Oni korzystaja z Romow tak jakby marionetki, zeby tam pokazaé, ze oni co$ robia, w stosunku
do Ameryki, zeby Ameryka wystata pieniadze. To jest absolutnie zwykta, banalna mafia (...)
Najbardziej to mnie zaskakuje, dlaczego te ruchy religijne, ktore takie rézne tradycje maja do
pokazania, oni biora pieniadze, oni biorg te pieniadze, jak one maja tyle sukceséw, podczas gdy
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walka o kulturg, walka o tozsamos$¢ nie ma zadnego echa. (...) Wiarg to mozesz kupi¢ a opium to
nie tak fatwo (w. 10).

Intencje Courtiade’a sa jednoznaczne — jego zdaniem wzmocnienie tozsamosci i walka
o zachowanie romskiej wspdlnoty $wiatowej to cele najwazniejsze. W Sibiu wielu polskich
przedstawicieli romskiej spolecznosci wypowiadato si¢ krytycznie, ironicznie lub nawet
kpiaco o miejscowym romskim pastorze, ktory byt zarazem miejscowym ,,krolem Cyganow”,
a na koniec kongresu IRU zostat prezydentem organizacji.

Roéwniez powsciagliwy, a nawet krytyczny stosunek maja do wyznania zielono§wiatkowego
lokalni Romowie na Podhalu. Rodzinie, ktora do ko$ciota nie nalezy, pozbywanie si¢ obrazow
nie podoba sig. Po spotkaniu modlitewnym, na ktorym petnity rolg gosci niezaangazowanych,
kobiety spokrewnione z Romami zielonoswiatkowcami otwarcie méwia, ze w ogdle ,.,co to
tak, jak to tak, bez obrazow Sciany”. Po pierwsze razi ich to, Ze obrazy te ,,poswigcone i to nie
mozna tak wyrzucaé”, a po drugie, ze ,,jak to takie gote $ciany, mozna tadny taki duzy obraz
powiesi¢ i bedzie fajnie” (w. 9). Nastawienie Romow nalezacych do katolickich parafii do
Kosciola zielonoswiatkowego jest albo bardzo powsciagliwe, albo wrogie. Niektorzy mowia
o niecheci do zmiany religii, w ktorej zostali wychowani, inni dopatruja si¢ nawet negatyw-
nego wplywu kontaktow z zielono$wiatkowcami na ich zdrowie i ktopoty, w ktore wpadaja.
Podkreslaja tez swoja lojalnos¢ wobec Kosciota katolickiego — ,,My mamy juz swoja wiarg”,
a uzasadnienia, ktore formutuja, nie roznig si¢ niczym od podobnych uzasadnien trzymania
si¢ z dala od misjonarstwa zielono§wigtkowego wsrdd mieszkancow nie-Romow, z czym
fatwo si¢ mozna zetkna¢ w okolicznych wsiach. Zapytani o ich zainteresowanie zielono§wiat-
kowcami stwierdzaja trzezwo, ze w ich przypadku nie ma mowy o przystapieniu do Kosciota
zielono$wiatkowego, bo spoteczno$¢ wioskowa, silnie katolicka, wykletaby ich, co bytoby
bardzo grozne, gdyz zyja z niag we wzglednej zgodzie. Nie da rady si¢ tam nawraca¢ na inng
wiarg, dlatego, ,,ze si¢ we wsi nie przetrzyma tego, ze we wsi bytyby bardzo krytykowane”,
a,,z ludzmi trzeba zy¢, z nauczycielami tez trzeba zy¢, trzeba tu si¢ u§miechnag, tu by¢ grzecz-
nym, tu dzien dobry, tu dzigkuj¢ i tu ksiadz bytby...” (w. 9). Rozmowecy, pochodzacy z osiedla
romskiego we wsi, gdzie nie ma zielonoswiatkowcow, opowiadaja o tym, ze juz zdarzaja si¢
akty agresji ze strony miejscowej ludnosci. Bywato, ze ich chatupa byta obrzucana wieczorami
kamieniami przez polskich nastolatkéw, co doprowadzito do tego, ze romski wojt, G. (jeden
z dwoch kreowanych lideréw osady), zglosit sprawg do gminy. W efekcie, jak opowiadaja
romskie rozmowczynie, zatozone zostaly na osiedlu kamery umozliwiajace monitorowanie
budynku zbudowanego przez gming, ktory musi by¢ chroniony przed bandytyzmem okolicz-
nych gorali. Pastor z Nowego Targu zdaje sobie sprawg z konkurencyjnosci swojego kosciota
wobec Kosciota katolickiego i katolickiej wigkszosci we wsi:

No i teraz, powiedzmy, w takiej Ochotnicy oni si¢ nie wylamia z tej spotecznosci, gdzie maja
i koscidt, 1 pomoc spoteczna, i sasiadow.

Widzi takze przeszkody w obrgbie samej romskiej tradycji:
A poza tym oni sami ze soba nie toleruja zmian. Dziadek, moja mama... u nich tradycja to jest

swigta rzecz (w. 3).
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Nauki zielonoswiatkowcow w gruncie rzeczy atakuja te tradycje od podstaw. Mimo
to kobiety, ktore nie bedac zielonoswiatkowcami, biorg udzial w spotkaniu modlitewnym,
jako rodzina dziewczyny, ktoéra wyszta za maz w Szaflarach za mtodego zielonoswiatkowca,
opowiadaja o swoich doswiadczeniach podczas spotkania. Méwia o bardzo silnym przezyciu
opisywanym jako zastabnigcie, ktore jest przez nie okreslane jako efekt niezwyktych sit
dziatajacych podczas wspolnych modtow. Taka reakcj¢ mozna wiaza¢ z emocjami i uczu-
ciowa spontaniczno$cia Romow oraz tolerowaniem ekspresji takich emocji przez kulturg
romska.

PODSUMOWANIE

W materiale badawczym — rozmowach, obserwacjach — znajduj¢ wiele potwierdzen mo-
jej hipotezy, ze wlasnie konwersja na denominacj¢ ewangelicznego protestantyzmu stwarza
dla Romoéw szansg integracji z nieromska wigkszoscia. Umozliwia ja akceptacja tych nauk
Kosciota zielonoswiatkowego pozwalajacych odrzuci¢ elementy tradycji niegdy$ chroniace
spoteczno$¢ romska przed fizyczna i kulturowa zaglada, ktére jednakze teraz staty si¢ pra-
poczatkiem ich marginalizacji, wykluczenia, odrzucenia. Moja znajomos¢ romskiej kultury,
praktycznie realizowanej tradycji i realiow zycia w spoleczno$ciach romskich wskazuje na
to, ze tylko konwersja religijna moze by¢ na masowa skale droga wej$cia w spoteczenstwo
wigkszo$ciowe. Wydobycie si¢ z ograniczajacych i1 nieakceptowanych przez spoteczenstwo
zewngtrzne norm tradycji — wyrazajacych si¢ w dychotomicznym obrazie $wiata ludzkiego,
dominacji m¢zczyzn w rodzinie i stosunku do systematycznej pracy, a takze przenikajacej
cate zycie nieufnos$ci wobec $wiata nieromskiego, moze si¢ dokona¢ przez nagly, gwaltowny
akt psychicznej przemiany, okreslany jako ,,nowonarodzenie”. Pojedyncze osoby opuszczaja
w roznych sytuacjach zyciowych romska spolecznos¢, odrzucajac romska kulture, ale aby si¢
to zjawisko dokonalo na szersza skalg spoteczna, potrzebny jest przetom, wstrzas.

Przeszkoda sa cechy spoteczenstwa polskiego, w tym dominujacy katolicyzm, niech¢é
przecigtnych wyznawcow Kosciota katolickiego do odmiennych wyznan, w tym zwtlaszcza
ewangelicznych, czg¢sto definiowanych potocznie jako sekty.

Romowie zielonoswiatkowcy spotykani sa w réznych krajach, np. we Francji, Niem-
czech, Rumunii, w Czechach, na Stowacji, w Bulgarii. Wyznawcy romscy wspominaja, ze
do Szaflar przyjezdzali Romowie zielonoswiatkowcy z Niemiec. Mowili oni o tym, ze gdzie$
w Niemczech jest zbor, gdzie jest duzo Romow. Zapraszaja siebie wzajemnie i odwiedzaja.

Zielonoswiatkowcy prowadza dziatalno$¢ misyjna w spotecznosciach romskich na Ukra-
inie 1 na Zakarpaciu: ,,Dla Roméw w tych taborach, w tych wioskach” (w. 3). Misjonarze
kopia tam studnie, zakladaja szkoty, udzielaja elementarnej pomocy materialnej, gdyz, jak
wspomina duchowny, wladza si¢ w ogéle Romami nie interesuje. Cala inicjatywg spoteczna
przejmuja misjonarze zielonoswiatkowi. Osobiscie zetkngtam si¢ w Rumunii w Krajowe;j
i w Sibiu z zielono$wiatkowcami (z ewangelicznym chrzeécijanstwem) wérod Romoéw, a ich
pastorem byt ,.krél Roméw”, Florin Ceoaba. W tych miejscach to abstynencja od alkoholu
oraz papierosow stanowi kryterium podziatdéw na wyznawcow Kosciota ewangelicznego
i prawostawnych w Sibiu, na romskim osiedlu (kwiecien 2013).
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Kuszace jest porownanie romskich konwersji ewangelicznych z sytuacja Romow w innych
krajach, w tym zwlaszcza na Stowacji i w Bulgarii; to jednak wymaga dalszych badan i gleb-
szej analizy, na ktora nie starcza miejsca w tym artykule. Pewne analogie zauwazone moga
by¢ w przemianach religijnosci i systemu warto$ci wsréd Romoéw na Stowacji (Podolinska,
Hrusti¢ 2011: 125). Mozna je zauwazy¢, analizujac projekt ,Integracja spoteczna Romow
poprzez religijno$¢”. Jego celem byto zarejestrowanie zmiany spotecznej w tych romskich
spoteczno$ciach, ktore ulegly przeobrazeniu religijnemu, a takze znalezienie odpowiedzi na
pytanie, czy ta zmiana prowadzi do integracji ze spoteczenstwem wigkszosciowym. Mozna za-
uwazy¢ kilka roznic dzielacych doswiadczenia z terenu Polski i te z terenu Butgarii i Stowacji.

W Polsce rdznice wyznaniowe/religijne nie sa w przypadku Romow znakiem odrgb-
nos$ci etnicznej, nie sq mylone ze soba, zastgpowane w mysleniu. Romowie sa formalnie
w wigkszo$ci rzymskimi katolikami, a kraj jest wyjatkowo jednolity religijnie. Z faktu, ze
Romowie juz sa wszyscy formalnie katolikami, wynika tez ich relacja z cata zbiorowoscia
lokalna, ktéra nie przywykta do réznorodnosci religijnej — wie$ to parafia rzymskokatolicka.
Natomiast przej$cie na protestantyzm pelni podobne funkcje integracyjne oraz adaptacyjne
tak w Bulgarii, jak i w Polsce.

W Polsce, podobnie jak w Butgarii, jak pisza E. Marushiakova i V. Popov (1999)
konwersja religijna tworzy nowe podziaty w obrgbie spotecznosci romskiej, oddzielajac
konwertytow romskich od pozostatych Romow i tworzac w ten sposob osobna zbiorowosc.
Pozycja wojta romskiego, ktory jest zielonoswiatkowcem w Szaflarach, §wiadczy jednak
o tym, ze réwniez Romowie katolicy na Zadziale akceptuja go jako swojego reprezentanta.
Relacje migdzy grupami wewnatrz spotecznosci romskiej powstajacymi w wyniku nowych
konwersji religijnych na Zadziale wymagaja jednak dalszych badan dotyczacych zmian
w obrgbie romskiej tozsamosci.
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RELIGIOUS CONVERSION AND CULTURAL CONVERSION: ROMA PENTECOSTALS IN SZAFLARY

The article presents specific ways of transgression of the social barriers which divide Roma communities
and the non-Roma majority society. This transgression is connected with the concept of cultural conversion
based on religious conversion to the evangelical faith of Pentecostalism. Acceptance of the rules of thought in
Pentecostalism has enabled a Roma/Gypsy local community to reject the traditional Roma cultural forms of
life which close the way of integration. I analyse one Roma/Gypsy local community, the Zadziat settlement in
Szaflary village, almost totally converted into Pentecostalism. I trace transformations in the lifestyle of Roma
converts, promising integration through acceptance on the part of the majority society. This cultural change
is possible due to rejection of several traits crucial for Roma culture, here called “core traits”. I also indicate
elements of the culture of neighbouring non-Roma local inhabitants which work against the process. One of
them is the negative attitude of the Roman Catholic Church, dominating in Poland generally and in Carpathian
villages particularly, towards evangelical denominations.

Key words: Roma/Gypsy, religious conversion, Pentecostals, integration, intercultural relations



