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ks. JAROSEAW BABINSKI

BENEDYKT XVI A FILOZOFIA

Nikt nie ma watpliwosci co do wielkich talentéw teologicznych aktualnego
papieza. Ranga jego dorobku naukowego jest niewatpliwa. Zanim zostal wy-
brany na Urzad Piotrowy, stat si¢ jednym z poczytniejszych wspotczesnych
katolickich myslicieli. Teologia jest jego zywiotem. Jednak i filozofia stanowi
obszar wiedzy, po ktérym porusza si¢ swobodnie, szukajac inspiracji, dokonu-
jac $miatych ocen, wchodzac w dialog ze wspdtczesnymi luminarzami wspot-
czesnej filozofii, jak miato to miejsce zwlaszcza z Jiirgenem Habermasem'. Jak
sam Ojciec Swiety stwierdza: ,, Teologia i filozofia tworza (...) jedyna w swym
rodzaju parg blizniat, w ktorej zadne nie moze by¢ calkowicie odrgbne od dru-
giego, a kazde musi zajmowac si¢ wlasnym zadaniem i zachowa¢ wlasna toz-
samo$¢™”. Skoro Objawienie Boze, stanowiace dla filozofii kryterium nega-
tywne’, wehodzi w zakres jej zainteresowan, teologia za$ potrzebuje filozoficz-
nego fundamentu, jesli chodzi o terminologie i podstawy metodologiczne, nie
powinno dziwié¢, ze problematyka filozoficzna niejednokrotnie pojawia sig
w spektrum refleksji papieza.

1. Fides et ratio Jana Pawia Il

Swoistym tlem pontyfikatu Benedykta XVI zawsze jest nauczanie jego po-
przednika Jana Pawta II, ciagle w swym nauczaniu odnoszacego si¢ do filozo-
fii, szczegolnie obszernie w encyklice Fides et ratio. Dokument ten wywotat
zywiotowy odzew w $rodowiskach filozoficznych®. Chociaz jest dzietem teolo-

' Zob. J. Habermas, 1. Ratzinger, Dialektik der Sckularisierung. Uber Vernunft und Religion,
Freiburg-Basel-Wien 2005. Habermas i Ratzinger — prezentuja dwa rdézne punkty widzenia
w probach opisu i rozumienia istniejacego Swiata oraz zachodzacych w nim zjawisk. Reprezentu-
ja ,.kulture §wieckiego racjonalizmu” i ,.kultur¢ wiary chrzescijanskiej”. W wielu tematach do-
chodza jednak do konsensusu, zachowujac swe ideowe priorytety. Zob. K. M. Gawron,
O tozsamosc europejskq — spor Habermasa z Ratzingerem, www.psz.pl, 7.08.2008.

2 Benedykt X VI, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy, )L’ Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 3(2008), s. 15.

3 Stanowi zewnetrzne pozafilozoficzne kryterium, sugerujace weryfikacje sformutowanych tez
(z racji prawdopodobienstwa btedu) w sytuacji sformutowania wnioskéw sprzecznych z podsta-
wowymi tezami doktryny chrzescijanskiej. Zob. S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie i klasyfi-
kacja nauk. Pisma wybrane, t. 4, Lublin 1992, s. 307.

* Swiadczy o tym ogromna literatura, dostrzegajaca w papieskim dokumencie wiele inspiracji,
mogacych pobudzi¢ wspoélczesne filozoficzne myslenie. Do najwazniejszych pozycji, dokonuja-
cych refleksji nad encyklika, zaliczy¢ nalezy materialy z konferencji naukowych, jakie odbyly
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gicznym, wyrazem papieskiego nauczania w Kosciele, nic nie stanglo na prze-
szkodzie, by kompetentnie podja¢ problemy filozoficzne, dokona¢ oceny kon-
dycji wspotczesnej filozofii. Jan Pawel I zwrdcil uwage na kryzys wspotcze-
snej kultury, bedacy wynikiem btednej wizji cztowieka, ptynacej z niewlasci-
wego odczytania relacji czlowiek - Bog, na polu filozofii przybierajacej forme
zapomnienia o Bogu (stworzenia sytuacji poznawczej powodujacej zniknigcie
problemu Boga z horyzontu poznawczego — scjentyzm), §wiadomego odrzuce-
nia istnienia Boga (ateizm i jego rézne formy), znieksztalcenia obrazu Boga
1 uznania go za konkurenta cztowieka, czyli postawienie cztowieka na miejsce
Boga (deifikacja cztowieka, ateizm antropologiczny)’. Ta sytuacja — zdaniem
Jana Pawla Il — wzigta swoj poczatek w zerwaniu zwiazku poznania z realna
rzeczywistoscia 1 zywiotowym rozwoju filozofii §wiadomosci w systemach
Kartezjusza i Kanta osiagajacej po raz pierwszy w dziejach ludzkiej mysli swo-
ja petig: ,,Nowozytna filozofia zapomniata, ze byt powinien stanowi¢ przed-
miot jej badan, i skupita si¢ na poznaniu ludzkim”®. Konsekwencja tego jest
niewiara w rozum, mozliwo$¢ osiagnigcia prawdy: ,,Uksztaltowata si¢ w ludziach
wspotczesnych nie tylko u wielu filozofow postawa braku zaufania do wielkich
mozliwosci poznawczych cztowieka™. Rodzi to triumf nihilizmu i innych kie-
runkow, kwestionujacych zatozeniowo sensownos$¢ klasycznie uprawiane;j filo-
zofii®. Przejawiajacym si¢ w mysleniu skutkiem braku proporcji miedzy wiara
a rozumem sa skrajny fideizm albo racjonalizm, nie zachowujace wlasciwej
rownowagi w relacji miedzy wiara a wiedza jako dwoma zrodtami ludzkiej

si¢ w zwiazku z wydaniem Fides et ratio, jak tez okoliczno$ciowe publikacje, wsrdd nich nume-
ry ,,Communio” i ,,Znaku”. Na temat recepcji tresci encykliki zob.: 1. DEC, Reakcja polskich
osrodkow naukowych na Encyklike, 227-242; J. Nagorny, Encyklika ,, Fides et ratio” w oczach
teologow polskich, 243-267; P. Jaroszynski, Encyklika w polskich mediach. Interpretacje — na-
dinterpretacje — deformacje, 269-282; wszystkie trzy artykuly zawarte w: Zadania wspotczesnej
metafizyki. Rozum otwarty na wiare. ,, Fides et ratio” - w rocznice ogloszenia”. Il Miedzynaro-
dowe Sympozjum Metafizyczne (KUL, 9-10. XII. 1999), A. Maryniarczyk, A. Gudaniec (red.),
Lublin 2000.

SPor. Z. Zdybicka, Problematyka Boga w mysli wspoiczesnej, ,Roczniki Filozoficzne”, t. L.,
z. 1 -2002, 553.

6 Jan Pawet II, Fides et ratio. O relacjach miedzy wiarq a rozumem, Poznan 1998, nr 5. Zob.
T. Gadacz, Pytania filozofa, ,,Znak” 4(1999)527, 24.

7 Jan Pawel I1, Fides et ratio, nr 5.

8 Zob. V. Possendi, Problem nihilizmu w ,, Fides et ratio, w: Zadania wspélczesnej metafizyki.
Rozum otwarty na wiare, dz. cyt., 153-168; K. Tarnowski, ,, Fides et ratio” — pluralizm rozumu
i nierozumu, ,,Znak” 4(1999)527, 10-11. Oprdcz nihilizmu, jako destrukcyjne dla realizacji misji
filozofii, ktora jest poszukiwanie prawdy, M. Bata wymienia za Janem Pawlem II: eklektyzm,
historyzm, scjentyzm, pragmatyzm i postmodernizm. Zob. tegoz, Bledne koncepcje rozumu
w swietle encykliki ,, Fides et ratio” Jana Pawta II, ,Studia Gdanskie” XV-XVI (2002-2003),
144-150.
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wiedzy o Bogu, prowadzace do sceptycyzmu i zagubienia wielowymiarowosci
myslenia’.

Jan Pawel II docenia tez wiele pozytywnych proceséw, bedacych przeja-
wem rozwoju filozofii. Zwraca uwagg na znaczacy wklad wielu jej kierunkoéw
w problematyke dotyczaca Boga, ale zdecydowanie wyrdznia droge metafizyki
realistycznej (filozofii bytu)'’, rozwijanej przede wszystkim w ramach filozofii
chrzescijanskiej''. Podnosi wielko$é zastug Akwinaty w odkrywaniu prawdy
o istniejacej rzeczywistosci. Wzywa, doceniajac trud nauki w dotychczaso-
wym, jak najlepszym odczytaniu jego mysli, do jeszcze intensywniejszego
studium mysli Doktora Anielskiego'”, ktora osiaga szczyt w jego koncepcji
Boga'’. Dowarto$ciowanie filozofii bytu, a wiec i zapodmiotowanej w niej
problematyki Boga, postuluje jako jedno z gléwnych zadan w rozwoju ludz-
kiego myslenia: ,,Klade wielki nacisk na element metafizyczny, gdyz jestem
przekonany, ze tylko ta droga mozna przezwycigzy¢ kryzys, jaki dotyka dzi$
wielkie obszary filozofii, a w ten sposob skorygowa¢ pewne bledne postawy
rozpowszechnione w naszym spoleczenstwie”'.

W niedocenianiu metafizyki, w wylaczaniu jej poza obreb zainteresowania
filozofii, omawiania jej statusu naukowej dyscypliny filozoficznej, widzi Oj-
ciec Swiety zrodto kryzysu wspotczesnej kultury, nauki, szczegolnie za$ filozo-
fii: ,,Nie wolno zapomina¢, ze usunig¢cie w cien zagadnien bytu prowadzi nie-
uchronnie do utraty kontaktu z obiektywna prawda, a w konsekwencji
z fundamentem, na ktorym opiera si¢ ludzka godno§¢”". I dalej: ,,Filozofia
bytu jest w ramach chrzescijanskiej tradycji metafizycznej filozofia dyna-
miczna, ktéra postrzega rzeczywisto$¢ w jej strukturach ontologicznych,
sprawczych i komunikatywnych. Czerpie swa moc i trwatos$¢ z faktu, ze punk-
tem wyjscia jest dla niej sam akt istnienia, co umozliwia jej pelne i catosciowe
otwarcie si¢ na cala rzeczywisto$¢, przekroczenie wszelkich granic i1 dotarcie
do Tego, ktory wszystko obdarza spelieniem™'®.

’ Zob. W. Dlubacz, Fideizm, racjonalizm i bezkrytyczny pluralizm, w: Zadania wspdlczesnej
metafizyki. Rozum otwarty na wiare, dz. cyt., 204-211; M. Bata, Bledne koncepcje rozumu
w sSwietle encykliki ,, Fides et ratio” Jana Pawla I, dz. cyt., 150-151.

0 Por. Z. Zdybicka, Problematyka Boga w mysli wspolczesnej, dz. cyt., 572-574.

"' Zob. J. A. Kloczowski, Filozofia chrzescijanska? Dyskusja w kontekscie encykliki ,, Fides
et ratio”, w: Polska filozofia wobec encykliki ,, Fides et ratio”, dz. cyt., 51-62.

12 Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 61.

13 Por. M.A. Krapiec, Czytajqc encyklike ,, Fides et ratio”. Rozumnie wierzy¢é — rozumnie po-
znawaé, w: Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, red. 1. Dec, Wroctaw 1999, 199;
D. Oko, Nie bez metafizyki i sw. Tomasza, ,,Znak” 4(1999)527, 18; W. Strozewski, Sw. Tomasz
z Akwinu w encyklice ,, Fides et ratio”, w: Polska filozofia wobec encykliki ,, Fides et ratio”,
dz. cyt., 29-30.

14 Jan Pawel I1, Fides et ratio, nr 83.

15 Tamze, nr 90.

16 Tamze, nr 97.
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Stawia wiec Ojciec Swicty wielkie wyzwania przed filozofia rozpoczynaja-
cego sig XXI stulecia. Wzywa, ,,aby mieli odwage przywroci¢ mysli filozo-
ficznej wymiary autentycznej madroéci i prawdy, takze metafizycznej”" .
W cztowieku w sposob niejako naturalny zapodmiotowana jest zdolno$¢ po-
znania metafizycznego'®, czyli medytacji nad realnie istniejaca rzeczywisto-
$cia, ktorej koncowym etapem jest przyjecie konieczno$ci Bozego istnienia,
otwarcie si¢ na tresci objawione". Nalezy zatem odrzuci¢ $wiat pozoréw,
wyj$¢ z absurdu, wykorzysta¢ mozliwosci poznania prawdy, co jest mozliwe
w obopdlnym wzajemnym otwarciu si¢ na siebie teologii i filozofii*. Nie cho-
dzi tu o zaniechanie autonomicznos$ci metodologicznej obu dziedzin, ale o wza-
jemna inspiracje, ,.horyzont poszukiwan™*'. Papiez zwraca uwage, ze ,,mysl
filozoficzna jest czesto jedynym terenem, porozumienia i dialogu z tymi, kto-
rzy nie uznaja naszej wiary”>, jedyna plaszczyzna poruszania w racjonalny
sposob probleméw konsekwentnie wylaczanych przez tradycje pokantowska™.
Stad wezwanie do podj¢cia wielkiej pracy nad metafizyka: ,,winna by¢ w stanie
sformutowa¢ na nowo problem bytu zgodnie z wymogami i z dorobkiem catej
tradycji filozoficznej, takze nowszej, unikajac jatlowego powielania przestarza-
tych schematow. Filozofia bytu jest w ramach chrzescijanskiej tradycji metafi-
zycznej filozofia dynamiczna, ktora postrzega rzeczywistos¢ w jej strukturach
ontologicznych, sprawczych i komunikatywnych”*.

Tu w sposéb szczegolny maja uzasadnienie pojawiajace si¢ w mysleniu in-
tuicje o koniecznosci ,,antropologizacji” metafizyki, zwtaszcza kwestii dowo-
dzenia koniecznosci istnienia Boga. Sens uprawiania metafizyki zawsze kon-
centruje si¢ na cztowieku, na szukaniu odpowiedzi na jego przeciez pytania.
Dlatego tez ,,nawet Bog, na istnienie ktorego metafizyka powinna wskazywac,
jawi sie jako, w pewnym sensie, Bog dla czlowieka™”.

Czlowiek, coraz rozpaczliwiej szamoczac si¢ w ogarniajacym go myslo-
wym chaosie, oczekuje wskazowek, jak dotrze¢ do prawdy, jak ujmowac ota-
czajaca go rzeczywisto$¢, jak przezwyciezy¢ wszelkie zaciemnienia rozumie-

17 Tamze, nr 106.

8 Por. tamze, nr 52.

1 Por. J. Sochon, Bog i jezyk, Warszawa 2000, 306; tenze, Wierze, ufam — czy to wystarcza?,
w: Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, dz. cyt., 210-211.

2 por. Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 101.

2! Por. D. Oko, Nie bez metafizyki i $w. Tomasza, dz. cyt., 17.

22 Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 104.

2 por. Z. Krasnodebski., Odwrocenie, ,,Znak” 4(1999)527, 48.

24 Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 97.

2 P. Gutowski, Wierzy¢ rozumowi. Czyli o wyréznionej pozycji czlowieka we wszechswiecie,
»Znak 4(1999)527, 43.
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nia $§wiata. A jednak dotarcie do Stworcy za pomoca rozumu — jak twierdzi
papiez odwolujac si¢ do biblijnej Ksiegi Madrosci — jest mozliwe™.

Benedykt XVI jest konsekwentnym kontynuatorem sformutowanych w Fi-
des et ratio idei, doceniajac warto$¢ i wagg nauczania Jana Pawta I, podkresla-
jac zawarte w nim inspiracje tak dla zycia KoSciota, jak i rozwoju nauki. Do-
strzegajac oryginalnos¢ i aktualno$¢ uje¢ papieza Polaka, zwraca uwage na
centralny postulat poszukiwania prawdy, bedacej gwarancja ludzkiej wolnosci
i integralnego rozwoju osoby?’.

2. Filozoficzne fundamenty mysli Benedykta XVI

Benedykt XVI jest przede wszystkim wielkiej klasy teologiem. Jednak
niejednokrotnie zdradza dobra znajomos$¢ literatury filozoficznej. Niekwestio-
nowanym mistrzem jego myslenia jest wielki mysliciel starozytno$ci chrzesci-
janskiej - S$wiety Augustyn, ktory zostawil niezatarte, gigbokie pietno na zyciu
kulturalnym Zachodu i calego $wiata®®. Jest tez osobistym mistrzem aktualnego
Ojca Swigtego ze wzgledu na role, jaka odegrat w jego zyciu teologa, kaptana
i pasterza®. Fascynacja osoba Biskupa Hippony towarzyszy Papiezowi od lat
miodosci®’. Dal temu wyraz przede wszystkim w katechezach $rodowych, po-
swigconych Ojcom Kosciota oraz w czasie swej pielgrzymki do wtoskiej Pawii
— migjscu spoczynku wielkiego Mysliciela z Hippony, odbywajacej si¢
w dniach 21-22 kwietnia 2007 r.

Swiety Augustyn jest dla Benedykta XVI — mimo czasu, jaki uptynat od
jego teologiczno-filozoficznej dziatalnosci — cztowiekiem dzisiejszym: przyja-
cielem, osoba wspotczesna, ktora przemawia swoja Swieza i aktualnag wiarg®'.
Fascynujaca jest droga jego szukania Boga, najpierw jego porzucenia wiary,
a nastgpnie mozolnego jej ponownego odnajdywania’”.

W tym kontekscie interesujaca jest, akcentowana przez Papieza, kwestia
zasadniczego tematu duchowo-intelektualnej drogi $w. Augustyna — tematu

2por. Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 19. Zob. D. Dembinska-Siury, Intelige, ut credas; credere,
ut intelligas!, w: Polska filozofia wobec encykliki ,, Fides et ratio”, dz. cyt., 37.

2" Zob. J. Ratzinger, Encyklika Jana Pawla Il ,, Fides et ratio”, ,,Communio” 1999 nr 3, s. 20-25.
28 Por. Benedykt XV, Sw. Augustyn (I). Audiencja generalna 9 stycznia 2008, ,L’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 3(2008, 50.

% Por. tenze, Sw. Augustyn, wielki konwertyta. Audiencja generalna 27 lutego 2008, ,Jdziemy”,
10(2008), 25.

30 70b. Sl ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przefomie tysiqcleci. Z kardynatem
Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, tham. G. Sowinski, Krakow 2005, s. 51-52;
J. Ratzinger, Moje zZycie. Autobiografia Benedykta XVI, Czgstochowa 2005, s. 48-50.

31 Por. Benedykt XVI, Sw. Augustyn (II). Audiencja generalna 16 stycznia 2008, ,)L’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 3(2008), 53.

32 Zob. tenze, Uczmy sie pokory od sw. Augustyna. Msza $w. w parku , Orti Barromaci”,
,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 6(2007), 10.
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wiary i rozumu. Relacja miedzy wiara i rozumem — problem bedacy aktualna
aporia niejednego czlowieka wiary, jak rowniez kazdego cztowieka szukajace-
go prawdy, decyduje o aktualno$ci Augustynowych dociekan.

Benedykt XVI pisze, ze tych dwoch wymiardw poznania, jakie daje tak
wiara, jak i refleksja rozumu, nie powinno si¢ rozdziela¢ ani przeciwstawiac.
Powinny by¢ zawsze traktowane jako komplementarne, powinny i$¢ zawsze
w parze, bo prowadza cztowieka do poznania™.

Obecnos¢ tych dwoch drog poznania i ich wzajemna harmonia oznaczaja
bliskos¢ Boga. Jest on ,,blisko naszego rozumu i naszego zycia™* — jest wigc
poznawalny i odczuwalny, jego §lady sa widoczne i odczytywalne w rzeczywi-
stosci. Cztowiek jest w stanie zrozumie¢ $wiat, a wraz z nim siebie, sens tej
egzystencji, misj¢ do wypelienia w §wiecie. Odwrocenie si¢ od Boga, oddale-
nie si¢ od Niego, (wyrugowanie Jego problemu z pola zainteresowan filozofii
i podwazanie naukowosci teologii), powoduje niemozno$¢ samookreslenia
cztowieka™. Bedac bytem przygodnym, by zrozumieé si¢ we wszystkich on-
tycznych uwarunkowaniach, potrzebuje odniesienia do Absolutu. Ta relacja
jest konieczna dla autentycznego, prawdziwego, pelnego okreslenia czlowieka,
jak 1 perspektyw jego istnienia.

Papiez zwraca uwage, ze droga $w. Augustyna do Boga wiodla miedzy in-
nymi przez konfrontowanie z soba roéznorodnych koncepcji filozoficznych
w poszukiwaniu prawdy’®. Filozofia moze byé droga dochodzenia prawdy
o Bogu, a przynamniej pomdc moze zblizy¢ do Niego, tak jak miato to miejsce
w przypadku Filozofa z Hippony. To filozofia ,,przyczynita si¢ do p6zniejszego
zblizenia go do Chrystusa, ukazujac mu istnienie Logosu, czyli tworczego ro-
zumu’’. Poznanie prawdy o Bogu, jakie daje wiara, jest bogatsze, petniejsze
niz to, co jest w stanie powiedzie¢ filozofia. Ta ostatnia jednak moze by¢ punk-
tem wyj$cia dla poszukiwan, ktére moga da¢ pokdj ludzkiemu sercu, gdy Boga
odnajdzie, gdy w nim spocznie.

Aktualnos$¢ mys$li Augustynowej wynika tez z inspirujacej wspotczesnego
cztowieka drogi intelektualnej Medrca z Hippony, jawiaca sig¢ jako owoc relacji
migdzy wiarg i kultura. Nieustanne pragnienie poznania prawdy i odpowiedzi
na zawsze pojawiajace si¢ pytania dotyczace sensu ludzkiej egzystencji kazaty
sw. Augustynowi z wielka otwartoscia i intelektualna odwaga poszukiwaé

33 Por. tenze, Sw. Augustyn (Ill). Audiencja generalna 30 stycznia 2008, )L’ Osservatore Roma-
no”, wyd. polskie, 3(2008), 54.

3 Por. tamze, 54.

35 Por. tamze, 55.

36 Por. Benedykt X VI, Niech sw. Augustyn bedzie dla nas wzorem dialogu i rozumu. Spotkanie ze
wspolnotq akademickq na dziedzincu uniwersytetu, Pawia, 22 kwietnia 2007 1, ,,L’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 6(2007), 13.

37 Tenze, Sw. Augustyn, wielki konwertyta. Audiencja generalna 27 lutego 2008, dz. cyt., 25. Por.
Uczmy sie pokory od sw. Augustyna. Msza sw. w parku ,, Orti Barromaci”, dz. cyt., 10.
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rowniez Boga. Tylko bowiem w kontekscie relacji do Niego istnieje szansa
zrozumienia tajemnicy cztowieka®.

Odnalezienie Boga nie stato si¢ kresem poszukiwan §w. Augustyna, lecz
stato si¢ dodatkowym bodzcem, by tym bardziej zglebia¢ tajemnice cztowieka
i Boga. Powodowane to byto zwiazaniem przez Filozofa z Hippony rzeczywi-
stosci poznania z pobudzajaca je miloscia: ,,Nie miluje si¢ tego, czego wcale
si¢ nie zna, bo to mito$¢ sprawia, Ze mozna to poznac coraz petniej i coraz le-
piej””. Poznanie Boga i cztowieka jest droga, ktora wyznaczata aspekt mysle-
nia Augustyna. T¢ droge wskazuje Benedykt XVI jako inspirujaca dla wspot-
czesnej nauki. Wielki filozof starozytnosci jest bowiem ,,dla $wiata akademic-
kiego wzorem dialogu rozumu i wiary, wzorem dialogu szerokiego, bo tylko
taki pozwala poszukiwa¢ prawdy, a wraz z nia pokoju”*.

Swiety Augustyn jest rowniez inspiratorem wielu idei zawartych w papie-
skim nauczaniu. Benedykt XVI stwierdza otwarcie: ,,Deus Caritas est za-
wdzigcza bardzo wiele, zwlaszcza w swej pierwszej czedci, mysli §w. Augu-
styna. (...) nadziei postanowilem poswieci¢ swoja druga encyklike Spe salvi
i ona tez w duzej mierze jest zaciagnigciem dlugu wobec Swigtego Augustyna
i jego spotkania z Bogiem™*'.

Dlaczego tak istotne sa dla Benedykta XVI propozycje ideowe Biskupa
Hippony? Papiez daje nastgpujaca odpowiedz: byl on ,,zakochany w mitosci
Bozej, wystawial ja, rozwazat, glosil we wszystkich swych pismach, a przede
wszystkim dawat jej $wiadectwo w swojej pasterskiej postudze™.

Obok Augustyna Benedykt XVI odwotuje si¢ w swych encyklikach do
myslicieli roznych orientacji i koncepcji filozoficznych. Jak nie dziwi nas po-
jawianie si¢ starozytnych klasykow (Platona, Arystotelesa), myslicieli epoki
patrystycznej (§w. Grzegorza z Nazjanzu, $w. Maksyma Wyznawcy, Pseudo-
Dionizego Areopagity, Sw. Ambrozego) czy $sredniowiecznej scholastyki (Sw.
Bernarda z Clairvaux, $§w. Hilarego, sw. Tomasza z Akwinu), to zaskakujace
moga by¢ odniesienia do filozofow, ideowo z punktu widzenia nauki Kosciota
jako$ podejrzanych, czy otwarcie wrogich, kontestujacych, a wrecz zwalczaja-
cych pierwiastek religijno-duchowy w $wiecie. Papiez jednak $miato poddaje
krytyce 1 wchodzi w dialog z mysla Fryderyka Engelsa, Karola Marksa, ukazu-
je mozliwosci inspiracji dla mysli chrzes$cijanskiej dorobku Franciszka Bacona,

38 Por. tenze, Niech $w. Augustyn bedzie dla nas wzorem dialogu i rozumu. Spotkanie ze wspol-
notq akademickq na dziedzincu uniwersytetu, Pawia, 22 kwietnia 2007 1., dz. cyt., 13.

39 Sw. Augustyn, In Evangelium loannis tractatus, 96, 4 — Homilie na Ewangelie i pierwszy list $wie-
tego Jana, tham. W. Szoldrski, W. Kania, wst¢p i oprac. E. Stanula, cz. 2, Warszawa 1977, 230.

0 Por. Benedykt X VI, Niech $w. Augustyn bedzie dla nas wzorem dialogu i rozumu. Spotkanie ze
wspélnotq akademickq na dziedzincu uniwersytetu, Pawia, 22 kwietnia 2007 r., dz. cyt., 13.

*! Tenze, Sw. Augustyn, wielki konwertyta. Audiencja generalna 27 lutego 2008, dz. cyt., s. 26.

2 Tenze, Moja pierwsza encyklika wiele zawdziecza mysli $w. Augustyna. Nieszpory w bazylice
sw. Piotra ,,in Ciel d’Oro”. 22 kwietnia 2007 r. — Pawia, ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol-
skie, 6(2007), 14.
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Kartezjusza, Immanuela Kanta, Fryderyka Nietzschego, Fiodora Dostojew-
skiego. Podsumowuje dokonania i warto$ciuje dorobek Maxa Horkheimera,
Theodora W. Adorno, Jiirgena Habermasa.

3. Zadania filozofii we wspélczesnym $wiecie

Na temat filozofii jako nauki oraz jej misji we wspotczesnym $wiecie Be-
nedykt XVI zabierat glos wielokrotnie, szczegdlnie w kontek$cie swoich spo-
tkan ze $wiatem uniwersyteckim. Wspotczesny §wiat potrzebuje nauczycieli,
autorytetow. Wobec dezaktualizacji wielu dotychczasowych, Papiez sugeruje
odkrywanie tego, co u samego poczatku, co stanowi fundament naszej cywili-
zacji 1 kultury — szukania inspiracji w orgdziu Jezusa Chrystusa z racji nieusta-
jacej aktualnosci Jego przestania. Osoba Jezusa Chrystusa i tajemnica Odku-
pienia jest oczywiscie przede wszystkim fundamentem wiary i obiektem zain-
teresowania oraz interpretacji teologii. Z racji jednak uniwersalnosci jego prze-
stania — odkrywajacego tajemnice ludzkiej egzystencji, prawde o cztowieku
1 $wiecie — widzi w nim réwniez mozliwos¢ inspiracji filozoficznych: ,,Postaé
Chrystusa przedstawiaja na antycznych sarkofagach dwa obrazy: filozofa
i pasterza. (...) On méwi nam, kim w rzeczywistosci jest cztowiek i co powi-
nien czyni¢, aby prawdziwie by¢ cztowiekiem. Wskazuje nam drogg, a ta droga
jest prawda™®.

Umilowanie prawdy, jej poszukiwanie i odkrywanie, jej gloszenie stawia
Benedykt XVI jako szczegodlne zadanie filozofii do realizacji we wspotcze-
snym $wiecie. To wymaga od filozofii swoistej autokrytyki, ciaglej weryfikacji
swych propozycji, zwlaszcza w sytuacji, gdy proponowane przez nia idee stoja
w sprzecznosci z dobrem cztowieka oraz zaciemniaja droge w odnajdywaniu
prawdy. Wszelka ideologizacja filozofii oraz proby redukcjonizmu w rozumie-
niu cztowieka stoja w sprzecznos$ci z misja, jaka ma spetia¢ filozofia, poszu-
kujac uniwersalnych, powszechnych pryncypiow.

Filozofia winna ukazywac¢ racjonalne podstawy wiary i teologii, sprzeci-
wiajac si¢ w ten sposob tendencjom probujacym poznanie przez wiarg zawezic¢
do aspektu emocjonalnego, irracjonalnego, pozbawionym cech poznania war-
tosciowego, wiarygodnego, obiektywnego, sprowadzalnego do myslenia
w kategoriach mitu czy magii. Istnieje taka pokusa w umysle cztowieka, zawe-
zajacego rozumienie nauki do obszaru nauk szczegétowych. Pokusa magicz-
nego podejscia do wiary jest dla niego naturalnym sposobem oswajania sig
Z rzeczami nowymi, niezrozumiatymi, nieuchwytnymi za pomoca narzadzi
nauk empirycznych™*.

* Benedykt X VI, Spe salvi, nr 6.
* Por. tamze, nr 5. Zob. J. Lewandowski, W nadziei jestesmy odkupieni. Komentarz do encykliki
Benedykta XV1I ,,Spe salvi”, Warszawa 2008, 20.
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Filozofia, bgdac podobnie jak teologia nauka uniwersalna, ma szczegélna
szansg¢ wejs¢ w dialog z naukami szczegdétowymi. Moze stanowi¢ pomost mig-
dzy nimi a wiara, da¢ mozliwo$¢ dokonywania ocen rzeczywisto$ci w katego-
riach szerszych, transcendentnych. Ma szansg zburzy¢ funkcjonujacy w umy-
stach wspotczesnych ludzi mit o mozliwos$ci zbawienia cztowieka dzigki doko-
nywanym odkryciom, wynalazkom i nieustannym poglebianiu wiedzy empi-
rycznej. Oczywiste sa wspolne korzenie, wspdlna historia filozofii i teologii,
u ktorej stangto w biegu dziejow spotkanie tradycji filozofii greckiej z obja-
wiona religia Ksiegi®: ,,Zblizenie, do jakiego doszto miedzy wiara biblijna
a poszukiwaniami filozoficznymi mysli greckiej, jest faktem o decydujacym
znaczeniu z punktu widzenia nie tylko historii religii, ale takze w historii po-
wszechnej”™*.

Ich historyczne powiazanie, wiekami wspolnej egzystencji ugruntowana
blisko§¢ przy jednoczesnej autonomii i odrgbnosci, decyduje o wielkiej sile
filozofii. Moze stanowi¢ obszar spotkania dla rzeczywistosci dzisiaj do siebie
niesprowadzalnych, a wrgcz z soba antagonizowanych, jakimi sa poznanie
religijne i naukowe (w rozumieniu nauk do$wiadczalnych).

Tak jak przed wiekami dokonany zostat za sprawa Akwinaty rozdziat mig-
dzy teologia i filozofia"’, przy jednoczesnym podkreslaniu ich wartosci i kom-
plementarno$ci, tak dzi$, w imi¢ poszukiwania prawdy, moéwienia ,,tak” praw-
dzie konieczne jest poszukiwanie punktow stycznych, mozliwosci dialogu,
wzajemnych inspiracji.

Benedykt XVI zwraca uwage, ze dokonujacy sig postgp techniczny jest
wielka szansa ludzkos$ci, dobrodziejstwem dla niej, ale i jednocze$nie wielkim
zagrozeniem. Wraz z postgpem w dziedzinie nauk technicznych, rozwojem
nowych technologii, nie idzie w parze ,,postep w formacji etycznej cztowieka,
we wzrastaniu czlowieka wewnetrznego™. Rozwéj cywilizacji, postep bez
fundamentow etycznych ,,w niewlasciwych regkach moze stac si¢ i stal sig fak-
tycznie, straszliwym postgpem na drodze zta™*’,

W tym kontekscie oczywisty jest fakt postulat Ojca Swigtego o budowanie
na bazie nauk filozoficznych nowoczesnej etyki, niwelujacej przepas¢ migdzy
kategoriami technicznymi a aksjologicznymi. Rozum technologiczny nie jest
dzi$§ rozumem etycznym, jak wolno$¢ technologiczna nie jest wolnos$cia etycz-
na. Istnieje na polu wspoélczesnej filozofii szansa zlikwidowania tego rozdwo-

* Termin na okreslenie religii judaistycznej zaczerpniety z: M. Eliade, Historia wierzeri i idei
religijnych. Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich, thum. S. Tokarski, t. 1, Warszawa
1988, 115

* Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, ,,L’Osservatore Roma-
no”, wyd. polskie, 11(2006), s. 27.

T Tenze, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy, dz. cyt., 15.

8 Tenze, Spe salvi, nr 22.

4 Tamze.



16 Benedykt XV1 a filozofia

jenia, jesli bedzie ona projektem otwartym, gotowym na dialog z najrozniej-
szymi propozycjami filozoficzno-§wiatopogladowymi. Wraca wiec znow we-
zwanie do szukania prawdy, pomagajacej cztowiekowi odkry¢ sens swej egzy-
stencji, obiektywnej, nie ulegajacej pokusie stuzby jakiejkolwiek ideologii.

Postulat otwartos$ci filozofii, usitowanie zrozumienia racji formutowanych
w niesprowadzalnych do siebie filozoficznych koncepcjach, stanowi o sile
1 atrakcyjnosci filozofii. Gdy cztowiek zaglebia si¢ w historig filozofii, odkry-
wa niejednokrotnie, Ze to, co w mniemaniu wspotczesnosci nowe, odkrywcze,
$wieze, co stanowi nieznany do tej pory aspekt badania Swiata, w rzeczywisto-
$ci jest odkrywaniem czego$, co dawno, na rdézne sposoby byto juz obiektem
zainteresowania ludzkich rozwazan. Znajomo$¢ tradycji filozoficznej, zwlasz-
cza historii filozofii, jest warunkiem kompetentnego uprawiania jej dzis i szan-
sa uczciwego jej rozwijania>’.

Benedykt XVI pragnie szczegolnie dowartosciowac zagadnienie osoby,
majace swa genez¢ w sporach chrystologicznych starozytnosci. Tylko ujmo-
wanie czlowieka w kategoriach personalistycznych, wigc jako osobg, jest gwa-
rantem dialogu i whasciwie budowanych relacji migdzyludzkich®'. Tylko oso-
bowe ujgcie czlowieka zapobiega rozczlonkowywania fenomenu cztowieka na
sktadowe elementy, badane przez roézne nauki, ktérych suma nie daje jednak
cato$ciowego obrazu. Tylko koncepcja rozumienia cztowieka jako osoby jest
gwarancja jedno$ci i syntezy w zglebianiu jego tajemnicy, przy akceptacji
i szacunku dla dazacych do coraz wigkszej specjalizacji i precyzacji nauk
szczegdtowych™.

Podsumowanie

Benedykt XVI zdaje si¢ precyzowac program, jaki dla filozofii i filozofow
zawart Jan Pawel Il w Fides et ratio. Pozostajac zgodny z przestaniem swego
poprzednika, aktualny papiez rozwija jego propozycje, kierujac je na pole prak-
seologiczne. Wskazuje konkretne problemy i zjawiska, ktdére moga stac si¢
polem shuzebnej wobec prawdy aktywnosci filozofii. Zwrocenie uwagi na
wielka wartos¢ filozofii Sw. Augustyna, zdaje si¢ by¢ zachgta sformutowana do
wspotczesnego czlowieka do szukania mistrzow i przewodnikow w poszu-
kiwaniu prawdy i dochodzenia do wiary (badZ poglebienia jej przezywania).
Dostrzegajac zagrozenia, jakie niesie lawinowy rozwéj techniki, Ojciec Swigty
widzi wielka potrzebg stworzenia aksjologicznej podbudowy dla zjawisk
i procesow cywilizacyjnych, ktore sa mozliwe poprzez realizowanie otwartego

30 Por. tegoz, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy, dz. cyt., 15.

31 Zob. E. Sienkiewicz, Osoba ludzka w kontekscie encykliki Benedykta XVI ,, Deus Caritas Est”,
»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 13(2008), s. 265-267.

32 Por. Benedykt XVI, Niech $w. Augustyn bedzie dla nas wzorem dialogu i rozumu. Spotkanie ze
wspolnotq akademickq na dziedzincu uniwersytetu, Pawia, 22 kwietnia 2007 r., dz. cyt., 12-13.
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projektu filozofii, opartego na racjonalnych podstawach i znajomosci tradycji.
Dowarto$ciowuje znaczenie, ale i podkresla role i odpowiedzialnos$¢, jaka w tej
kwestii ciazy na ludziach nauki, pracujacych w osrodkach akademickich.

Compendio

La problematica filosofica es actual en la ensefianza del papa Benedicto
XVI. Esta presente en relacion con la esfera de los intereses del Papa. En su
enseflanza es muy importante la enciclica Fides et ratio y su particular
fascinacion por la persona y obra cientifica de San Agustin.

El Papa formula un programa de actividad para la filosofia y los filoésofos.
Ve las grandes posibilidades de las ciencias filosoficas al servicio de la verdad
y para ayudar al hombre contemporaneo a encontrar el sentido de la vida.



