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Zbigniew Danielewicz'

Communio Kosciola wedlug Jiirgena Moltmanna
— od wspolnoty podstawowej
po horyzont nowego stworzenia

W teologii ewangelickiej rozumienie Kosciota jako communio zgromadze-
nia, wspdlnoty czy gminy, odstania z cata wyrazistoscia jego wymiar horyzon-
talny; taka optyka ukazuje tez fundamentalna i pierwotna réwnos¢ jego czton-
kéw jako przybranych dzieci Bozych. Artykul VII Augsburskiego Wyznania
Wiary okresla Kosciol jako: ,,zgromadzenie swietych, ktorym naucza sie wier-
nie ewangelii i nalezycie udziela sakramentow”. Trzy wieki pozniej w podob-
nym tonie Karl Barth i Deklaracja z Barmen Kosciola Wyznajqcego (1934)
nazywa Kosciol ,,gmina braci”, w ktorej Chrystus dziata przez Ducha Swigtego
w slowie i sakramentach. Koscidt jest tu przede wszystkim rzeczywistoscia
wewnetrzna i duchowa. Urzad i zewngtrzne struktury posiadaja w rozumieniu
ewangelikow funkcjonalng, a nie ontologiczna racjg bytu. To rozumienie Ko-
$ciofa jest takze bliskie Jiirgenowi Moltmannowi, nestorowi XX-wiecznej teo-
logii ewangelickiej, emerytowanemu profesorowi uniwersytetu w Tiibingen .
Jednak wspinajac si¢ wyzej po schodach poznania moltmannowskiej eklezjolo-
gii, dojrzymy coraz to szersze horyzonty jej rozumienia. Powyzej poziomu
Kosciota jako wielosci wspolnot podstawowych, chrzescijanskich gmin ujrzy-
my, ze obejmuje on soba nie tylko chrzeécijan i $wiat ludzki, ale calos¢ rze-
czywisto$ci stworzonej. Tak szerokie, otwarte i integrujace rozumienie czerpie
ze wzoru perychoretycznego zycia Trojcy Osob Boskich. Na szczycie, escha-
tycznym koncu drogi, teolog ma nadzieje ujrze¢ Kosciot jako lud Bozy nowego
stworzenia oraz samo nowe stworzenia jako majace udzial w komunii zycia
Trojcy Swicte;j.

! Zbigniew Danielewicz — ur. 1964, dr hab. teologii dogmatycznej, licencjat filologii angielskiej.
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1. Eklezjologia wyrastajgca z biografii

Pierwszym istotnym watkiem biografii Moltmanna dla zrozumienia poz-
niejszej eklezjologii sa lata mtodziencze. Pod koniec wojny zostal wcielony
do armii, a wiosna 1945 roku 19-letniego Jiirgena wystano na front. Gdzie$
w belgijskim lesie poddat si¢ pierwszemu napotkanemu alianckiemu Zolnie-
rzowi. Nastgpne cztery lata spedzil w obozach jenieckich w Belgii i Szkocji.
Dzi$, z perspektywy dziesigcioleci, moéwi o blogostawienstwie tego czasu
i pierwszym spotkaniu z Biblia (w jego domu rodzinnym, liberalnie prote-
stanckim, czytano raczej Goethego i Nietzschego), ofiarowana przez amery-
kanskiego kapelana. Sam pobyt w obozie przezyt jednak ciezko: ,,Doswiadczy-
tem upadku moich przekonan, ale w tym upadku znalaztem nowq nadzieje
w wierze chrzescijanskiej, ktora przyniosta mi nie tylko duchowe, ale takze —
jak sqdze — fizyczne przetrwanie, poniewaz ocalita mnie przed rozpaczq i pod-
daniem si¢'. W obozie pojawita si¢ mozliwos¢ podjecia studiéw teologicz-
nych, ktore postanowit kontynuowaé, gdy wrocit w 1948 roku do Niemiec, juz
LJjako chrzescijanin majqcy nowe osobiste podejscie do teologii, od ktorej ocze-
kiwat poznania mocy nadziei, ktorej zawdzieczat zycie" (j.w.). Nastgpne lata to
studia teologiczne w Getyndze, gdzie poznat swoja przyszla zong i matke ich
czworga dzieci, uznana przedstawicielkg teologii feministycznej. Co ciekawe
1 istotne, Moltmann z niewoli powrdcit jako chrzescijanin, ale jeszcze nie jako
cztonek konkretnego wyznania. Cztonkiem kosciota reformowanego zostal pod
wplywem zony i profesorow-Barthystow®. W mysleniu o kosciele przynalez-
no$¢ do konkretnej denominacji nie byta dla Moltmanna sprawa priorytetowa,
raczej wyraznie wtorng wobec samego faktu bycia chrze$cijaninem. Po stu-
diach zostal ordynowany na pastora i zanim rozpoczal karier¢ akademicka,
poznat pracg duszpasterska z jej zakorzenieniem w konkretnych problemach.

Swoja pierwsza, niezbyt znana, programowa prace pt. Wspdlnota w per-
spektywie rzqdow Chrystusa Moltmann wydat w 1959 roku. Pod wptywem
doswiadczen obozowych 1 bliskosci teologii Bartha i ,,Ko$ciota Wyznajacego”
daje si¢ zauwazy¢, ze juz w tej pracy sktanial si¢ ku eklezjologicznie i poli-
tycznie lewicowej orientacji. Tu juz tez pojawia sig¢ pozniejszy ,.temat zycia™:
historia krolestwa Bozego. Gloszenie Chrystusa odbywa si¢ w §wiecie, ktdrego
historia jest ttem dla nadchodzacego krolestwa Bozego. Mimo ogromu zta
1 cierpienia na ziemi mozna wierzy¢ w jaki$ postgp. Oparcie tej wiary nie na
utopii, ale na pamigci krzyza pozwala bezkompromisowo przyjac¢ rzeczywi-

3 In der Geschichte des dreieinigen Gottes. Beitrige zur trinitarischen Theologie, Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen 1991, s. 222. Tytuly prac Moltmanna zamieszczane beda bez zaznaczania
nazwiska teologa.

* 4 Broad Place. An Autobiography, ttum. M. Kohl, Fortress Press, Minneapolis 2008,
s. 19-35.53.
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stos¢ taka, jaka jest, co prowadzi do odkrycia nowego partnerstwa Kosciota
w $wiecie - Ko$cidt zyje w nim i przenika wszystkie jego wymiary. Wiara nie
jest rzecza prywatna, ograniczona koscielnymi murami. W kosciele spotykamy
zawsze konkretne osoby w ich spotecznych relacjach i spotecznym zaangazo-
waniu, spotykamy ludzi z ich obowiazkami, ojcéw, matki, dzieci, pracowni-
kéw, przetozonych i podwladnych. Koscielne przepowiadanie cierpi z powodu
faktu, iz do ludzi zwraca si¢ w oderwaniu od tego nad czym pracuja, czym zyja
1 od mocy, z powodu ktoérych cierpia.

W tej wczesnej pracy Moltmann odwotuje si¢ do koncepcji ,,Boskich roz-
porzadzen” dotyczacych rodziny, malzenstwa i wladzy Kosciota. Te rozne
mandaty uwaza za wspoélzalezne, one warunkuja si¢ wzajemnie i nie dopusz-
czaja zadnej hierarchizacji: ,panstwo, ekonomia, rodzina, Kosciot i kultura -
kazde z nich posiada specjalne zadanie w Bozej historii. Muszq one wzajemnie
wykonywa¢ te zadania we wzajemnym ograniczeniu i uzupetnianiu sie. Tak
wiec zawody wykonywane w Swiecie tak samo zwiqzane sq ze stuzbq Krolestwu
Bozemu w $wiecie /.../ jak dziatalnosé apostolska’™. Wspdlnota w perspektywie
rzqdow Chrystusa jako wczesne programowe dzieto zawierato juz zarys refor-
my Kosciota.

Lecz rozumienie communio-wspolnoty nie jest tam jeszcze doprecyzowa-
ne. Moltmann pisat je, bedac pastorem niewielkiej gminy, ale Kosciot jako
communio pojmowal wowczas szerzej niz na sposob kongregacjonistyczny.
Blizszy bylby model communio jako ,,miasta” lub kosciota regionalnego z r6z-
nymi formami dzialania i posiadajacego pomniejsze jednostki. Nie jest jednak
jasne, jak miatby by¢ zorganizowany. Teologiczne pojmowanie wspolnoty jako
tej, ktora ,zbiera sie wokot stowa” wymagato w tej pracy dopowiedzen
w aspekcie socjologiczno-eklezjalnym.

2. Ko$ciél moeny Duchem

Najpeniejsza postaé eklezjologia Moltmana uzyskala w dziele: Kosciof
w mocy Ducha Swietego (1975), w ostatnim tomie tzw. wczesnej trylogii
rozpoczetej Teologiq nadziei (1964), po ktorej przyszedt Bog ukrzyzowany
(1972). Kazdy z tych toméw mial w zamierzeniu poruszaé cato$c¢ teologii
z jednej perspektywy (odpowiednio: Wielkiej Nocy, Wielkiego Piatku
i Piecdziesiatnicy). Koéciét w mocy Ducha zestanego w Zielone Swiatki
gromadzi chrzescijan ozywionych eschatologiczna nadzieja ptynaca z wiary
w Zmartwychwstanie Chrystusa, a jednoczes$nie pamigtajacych o Golgocie

3 Die Gemeinde im Horizont der Herrschaft Christi. Neue Perspektiven in protestantischen Theo-
logie, Neukirchen 1959, s. 27. Cyt za: G. Miiller-Fahrenholz, The Kingdom and the Power. The
Theology of Jiirgen Moltmann, Fortress Press, Minneapolis 2001, s. 33-34.

® G. Miiller-Fahrenholz, The Kingdom and the Power, s. 26-36.



36 Comunio Kosciola wedtug Jiirgena Moltana...

i doswiadczajacych krzyza w swoim zyciu. Kosciof w mocy Ducha ukazuje
wizje Kosciota i sakramentéw z perspektywy Ducha Swietego i jest praca
o wyraznej orientacji ekumenicznej. Lata 70. byly dla teologa z Tybingi
naznaczone dialogiem, dyskusjami, podrézami i przemianami. Jak zauwaza
Richard Bauckham, znawca teologii Moltmanna, ko$cielne podroze tego
okresu wywarly silny wptyw na ksztatt jego eklezjologii. Dzigki nim zapoznat
si¢ prawostawiem (Rumunia), zielonoswiatkowcami i ko§ciotami niezaleznymi
w Afryce, wolnymi kosciotami w Ameryce Poéinocnej, wspdlnotami
podstawowymi w Ameryce Lacinskiej, wspdlnotami koscielnymi w Azji
(Korea) i przesladowanymi chrzescijanami w innych czesciach $wiata’. Jeden
nurt tego dynamicznego czasu stanowita dzialalno$¢ w ruchu ekumenicznym
(praca w komisji ,,Wiara i Ustroj” Swiatowej Rady Ko$ciotow od 1963 roku),
a takze w dialogu chrzescijansko-zydowskim i dialogu chrze$cijansko-
marksistowskim.

Drugi nurt to ,,teologia polityczna”, wspottworzona z J. B. Metzem, ktorej
celem bylo nie tyle upolitycznianie Ko$ciota, co dazenie do chrystianizowania
polityki koscielnej i polityki tworzonej przez chrzeicijan. Zrodta takiej
,politycznej teologii” wypltywaly ze zrozumienia chrzeécijanskiej nadziei,
ktora kaze aktywnie oczekiwaé transcendentnej przemiany $§wiata. Politycznie
krytyczna teologia nastawiona byta na radykalne zmiany w spoteczenstwie, na
krytyke burzuazyjnej i politycznej religii. Postulaty te byly bliskie
optymistycznemu duchowi lat 60. i z czasem znalazty odbicie w teologii
tworzonej] w Ameryce tacinskiej, Azji czy Afryce — wszedzie tam, gdzie
istniat gtdéd wyzwolenia i1 odkupienia, nie tylko eschatologicznego ale
i doczesnego. Jednak Moltmann nie chciat, by ,,polityczne” konsekwencje jego
»teologii nadziei” przybraty posta¢ podbudowy teoretycznej dla teologii
wyzwolenia w réznych jej postaciach. Polityczne zatroskanie bylo w jego
poézniejszej teologii nadal obecne, ale przybralo ono tam forme obrony
1 promocji praw cztowieka — uzasadnianych godnos$cia cztowieka jako obrazu
Boga — a takze propagowania demokratycznej wolnosci w spoleczenstwie
bazujacej na jego koncepcji spotecznej nauki o Trojcy.”

W Kosciele w mocy Ducha Moltmann okresla swoja eklezjologie jako
»~mesjanska” badz ,relacyjna”. Eklezjologia mesjanska jest to wizja Kosciota
ugruntowana chrystologicznie i zorientowana eschatologicznie. Kazde stwier-

" R. Bauckham, The Theology of Jiirgen Moltmann, Edinburgh, T&T Clark 1995, s. 122.

8 Z tego okresu zywiotowych dysput i poszukiwan nowej postaci Kosciota pochodzi takze aktu-
alna 1 dzi§ wypowiedz zaczerpnigta z dyskusji Moltmanna z Walterem Kasperem w rzymskim
Gregorianum w 1973 roku: ,.Dla wielu ludzi zainteresowanie chrzescijanstwem zredukowalto si¢
do krytyki pod adresem Kosciota. Istotnie, Kosciot zastuguje na krytyke. Niewiele instytucji
i spraw tego swiata wymaga jej tak bardzo jak Kosciol, poniewaz krytyka ptynqca z umitowania
sprawiedliwosci oraz petnego pasji zaangazowania dla Chrystusa i jego Krdlestwa zawsze sta-
nowita poczqtek odnowy”: Por. W. Kasper, J. Moltmann, Jezus — tak, Kosciol - nie? O chrystolo-
gicznych zZrodiach kryzysu Kosciota, thum. A. Ku¢, Homini, Krakow 2005, s. 45.
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dzenie o Kosciele jest twierdzeniem o Chrystusie. Ko$ciol musi by¢ wige, jak
to wielokrotnie okresla Moltmann w tej pracy, wspdlnota lub braterstwem me-
sjanskim. Jako taki partycypuje w misji Chrystusa, bedacej w drodze ku przy-
sztosci. Ta sytuacja czyni z Kosciota rzeczywistos¢ tymczasowa: ,,Kosciof nie
jest jeszcze krolestwem Bozym, ale jego antycypacjq w historii /.../ Chrzesci-
Jjaristwo nie jest jeszcze nowq ludzkosciq, ale jego awangardq’™. Bycie mesjan-
skim oznacza dla Kos$ciota partycypowanie w misji Chrystusa, ale tez i twor-
czej misji Ducha. Autor wyraznie podkresla, czyja jest to misja: ,,70 nie Ko-
Sciot ma do wypetnienia misje zbawienia Swiata, ale to misja Syna i Ducha

. ; . Cig 10
przez Ojca zawiera w sobie Kosciot i stwarza go w drodze” .

3. Kosciol na wzor Tréjcy — otwarty, dynamiczny i relacyjny

Uzupehiajac misj¢ Syna misja Ducha, Moltmann zarysowuje w tej pracy
charyzmatyczng eklezjologi¢. Misja Ducha polegajaca na eschatologicznym
spetnieniu historii Chrystusa nie zostaje podporzadkowana misji Syna, ale obie
misje Moltmann wprowadza w obszar trynitarnej historii Boga ze $wiatem
dazacej do przysztego spehienia, gdy ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkim”.
Mesjanska eklezjologia jest wigc funkcja mesjanskiej pneumatologii i eschato-
logicznej chrystologii. Partycypujacy w misji Syna i Ducha charakter Ko$ciota
okresla dynamiczne 1 wydarzeniowe rozumienie samej istoty Kosciota, niedaja-
cego si¢ do konca zdefiniowac: ,,nie mozemy powiedzie¢, gdzie kosciot jest we
wszelakich okolicznosciach i co sobq obejmuje. Ale mozemy powiedzieé gdzie
kosciot sie wydarza”. Moltmann przytacza z aprobata wyrazenie z Wyznania
Augsburgskiego (art. VII) i Deklaracji z Barmen (art. III) o tym, ze Kosciot
jest obecny tam, gdzie glosi sig stowo Boze i sprawuje sakramenty, i dodaje do
tego: ,,Kosciol jest obecny wszedzie, gdzie manifestuje sie obecnos¢ Ducha
Swietego.”"!

Eklezjologia ,,relacyjna” z kolei wskazuje, ze jak wszystko inne, co istnieje
w dziejach, wlacznie z Bogiem w Trojcy, réwniez i Koscidt istnieje w relacjach
do innych rzeczywistosci: ,,Kosciof nie moze zrozumieé siebie tylko w oparciu
o siebie. Naprawde moZze zrozumiec siebie, swojq misje, swoje znaczenie, swo-
Jja role i funkcje w relacji do innych”". Wigc w relacji, i tylko w relacji, mozna
Kosciot pojac; dopiero w relacjach ukazuje si¢ jego zywa natura. Dlatego Ko-
$ciot postrzega siebie przez pryzmat relacji z Izraelem, religiami, $wiatem
swieckim i w koncu ze §wiatem natury. Relacyjnos$¢ to jeden z najwazniejszych
motywow teologii Moltmanna, i wywodzi si¢ on z moltmannowskiej teologii

° The Church in the Power of the Spirit. A Contribution to Messianic Ecclesiology, thum.
M. Kohl, Fortress Press, Minneapolis 1993, s. 196.

10 Tamze, s. 64.

1 Tamze, s. 65.

12 Tamze, s. 19.
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relacji trynitarnych. Eklezjologia communio jest przeniesiona w wymiar Ko-
$ciota parafraza wspdlnoty osob Boskich.

Wiasciwym kluczem do zrozumienia moltmanowskiej idei communio-
wspblnoty Osob Trojey sa koncepcje wspdtzamieszkiwania' i przestrzeni'®.
Osoby Tréojcy Swietej wzajemnie w sobie Zyja, przebywaja i zamieszkuja
(gr. persichoresis, fac. circuminsessio, circumincessio); ,,sq przestrzeniami dla
siebie nawzajem”, kazda Osoba czyni siebie zamieszkiwalng 1 jest
,jednoczesnie przestrzeniq ruchu, zZycia i zamieszkiwania dwu pozostalych’
Osoby Boskie zyja wigc ze soba, dla siebie nawzajem i w sobie nawzajem
(reciprocal in-existence), poniewaz udzielaja sobie nawzajem przestrzeni zycia.
»Bog jest Bogiem przestrzennym, zbawiajqcym i ostatecznie zamieszkiwalnym
Bogiem — nie jest tylko najwyzszq substancjq, nie jest po prostu absolutnym
podmiotem, ale rowniez przestrzeniq zycia swego Swiata (the living-space of
his world), przestrzeniq, gdzie ci, ktorych stworzyl, mogq poruszaé sie, ich
przestrzeniq wiecznego zamieszkania.”'® Rodzi si¢ rzeczywista i harmonijna
jednos¢ Kosciota, ktora jest odzwierciedleniem perychoretycznej jednosci
Trojey - kolektywna $wiadomos¢ nie wypiera indywidualnosci osoby,
a $wiadomo$¢ indywidualna nie kloci sig z tym co wspdlne.'”’

W uzupehieniu trynitarnej teologii communio nalezy jeszcze wspomniec
o dwu innych aspektach. Ot6z Moltmann tak wyraznie podkresla odrebnosé
Oso6b Boskich w Trojcy, ze nie bez przyczyny stawia mu si¢ zarzut tryteizmu
(m.in. G. O’Collins, J. J. O’Donnell, W. Kasper). Ich odrebnos¢ zaznaczana
jest poprzez ukazanie ich zaangazowania w ekonomi¢ zbawienia, i to na tyle
mocno, ze Trojca ekonomiczna przestania niemal immanentnga. Ekonomia
zbawienia jest tak wazna, ze rodzi si¢ przekonanie, iz Trojca niejako konstytu-

13 Koncepcje wspolzamieszkiwania teolog opart na teologii weielenia i zydowskiej idei szekina:
,,Bog jest wiecznym mieszkaniem swych stworzen”. Bog i §wiat pozostaja w relacji wzajemnego
zamieszkiwania 1 partycypacji: ,,/n/ie istnieje zaden inny sposob wyobrazenia sobie stalej komu-
nikacji miedzy Bogiem a Swiatem”. Por. Bog w stworzeniu. Ekologiczna doktryna stworzenia,
thum. Z. Danielewicz, Znak, Krakow 1995, s. 268 (obydwa cytaty).

'4 Problem pojawienia si¢ przestrzeni teolog wyjasnia, odwolujac sie z kolei do kabalistycznej
idei zimsum — wycofania si¢ Boga i uczynienia miejsca. Dzigki wycofaniu si¢ Boga mozemy
powiedzie¢, ze w Nim zyjemy, poruszamy sig i jesteSmy (por. Dz 17, 28 ). Mozna stwierdzi¢, ze
przestrzen stworzenia jest udostepniona ,,zZyciowq przestrzeniq Boga”. Por. The Coming of God.
Christian Eschatology, tt. M. Kohl, Fortress Press, Minneapolis 1996, s. 299 (ten i nastgpny
cytat). Por. takze, ss. 298-302. W ten sposob Stworca staje sig ,,Bogiem, ktory moze zostac za-
mieszkany”. Por. Tamze, s. 299.

'S Aspekt: zycie wewnetrzne Trojcy Swietej, a przestrzen rozwija Moltmann dopiero w zbiorze
esejow Science and Wisdom (2003), s. 118n. W judaizmie jednym z imion Boga bylo Makom,
przestrzen, oznaczajace m.in. wszechobecnos¢ Boga (Ps 139). Por. God and Space, w: Science
and Wisdom, tt. M. Kohl, Fortress Press, Minneapolis 2003, s. 116-117.

16 God and Space, (w:) Science and Wisdom, s. 117.

"7 The Spirit of Life. A Universal Affirmation, tt. M. Kohl, Fortress Press, Minneapolis 2001,
s. 224.
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uje si¢ w pelni dopiero na krzyzu. Wobec wystgpujacego przez wieki w trady-
cji zachodniej przeakcentowania transcendencji Boga wobec stworzen, Molt-
mann uczy, ze potrzeba dzi§ ponownego odkrycia immanencji Stworcy
W swym stworzeniu.

Podsumowujac spojrzenie na zycie Trojcy Swigtej jako podstawy dla wizji
Kosciota, nalezy wymieni¢ trzy zakresy wptywu: glebokie zaangazowanie Bo-
ga w historig; przewaga wymiaru zewngtrznego (ekonomicznego) nad imma-
nentnym i transcendentnym; oraz nauka, ze wspolnota buduje sig i konstytuuje
poprzez wspotzycie 1 wspdlzamieszkiwanie (aspekt dynamiczny). Tak jak
Trojca Swieta konstytuuje si¢ w nieustajacej korelacji ze §wiatem, tak i wspol-
nota Ko$ciota nie moze istnie¢ i wzrasta¢ bez interakcji ze swiatem w kazdym
jego wymiarze, rowniez tych na pozor dalekich od wiary: gospodarczym, poli-
tycznym, spotecznym kulturowym i ekologicznym.

4. Kosciol wspolnota ludzi

Tozsamo$¢ budowana w relacji do innych, mesjanskos¢ podkreslajaca fakt,
ze Kosciot jest w drodze, ktora wyznaczaja misje Syna i Ducha, i w koncu
pewna niedefiniowalno$¢ kosciota jako dynamicznego, wydarzeniowego i tym-
czasowego organizmu przywodza na mysl obraz kosciota, jako zgromadzenia
pielgrzymow, wpatrzonego w to, co przed nim, niezapuszczajacego korzeni
w doczesnos$ci, niezatrzymujacego uwagi na sobie. Taki Kosciot pielgrzymi
realizuje si¢ we wspolnotach podstawowych, konkretnych gminach, kongrega-
cjach czy zgromadzeniach, ktore sa dla Moltmanna wlasciwym przedmiotem
eklezjologii: ,,Ecclesia jest z definicji i ze swej natury wspolnotq ktora groma-
dzi sie razem”". Kosciot to dobrowolna i $wiadoma — zakresie cztonkostwa —
wspolnota uczniow zaangazowanych i oddanych nauczaniu Ewangelii w stuz-
bie krolestwu Bozemu. Jest on dojrzata i odpowiedzialna wspolnota gromadza-
ca wolnych 1 rownych czlonkéw wzajemnie akceptujacych si¢ i dbajacych
o siebie, otwartych na $wiat i szczegolnie solidarnych z ubogimi i przeslado-
wanymi. Kongregacja czy wspoélnota ,,jest nie tyle zbiorem zapisanych czton-
kow kosciota, co nowym stylem zycia razem, w ktorym przyjmuje sie, zZe: nikt
nie jest samotny i nie pozostaje sam ze swymi problemami; nikt nie musi ukry-
wac swoich utomnosci; nie ma tam podziatu na tych, ktorzy majq cos do po-
wiedzenia i tych, ktorzy nic nie mowiq, ani starzy, ani mali nie sq odizolowani;
jedni pomagajq drugim, nawet jesli jest to nieprzyjemne lub brakuje zgody;

'8 W dalszej argumentacji Moltmann przytacza znany fragment z apokryficznej Ewangelii To-
masza (77):”/.../Podnie§ kawalek drewna: jestem tam, unie$ kamien, a znajdziesz mnie tam”.
Por. The Source of Life, s. 114nn.

19 Spirit of Life, s. 334.
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i w koncu czlonek kongregacji moze czasem pozostawic innego w spokoju, gdy
ten tego potrzebuje™.

Na pytanie, czy takie kongregacje istnieja, Moltmann odpowiada, ze liczba
takich wolnych otwartych, dobrowolnych wspolnot stale ro$nie w roznych
regionach $wiata. I dodaje, iz nie wierzy, by braki w miedzyludzkich relacjach
w naszych ko$ciotach mogly zosta¢ przezwycig¢zone inaczej, niz przez budo-
wanie koSciotow, ktore sa prawdziwie wspolnotami. Gdy taki obraz kosciota-
wspolnoty teologicznie zakorzeniony jest w jego relacji do trynitarnej historii
Boga ze $wiatem, to w sytuacji odwrotnej, kosciot zarzadzany autorytarnie,
klerykalny i hierarchiczny nie odzwierciedla trynitarnej i spotecznej wizji Bo-
ga; w takim Kosciele eklezjalny uniformizm wypiera pluralizm Ducha i Jego
charyzmaty. Krélestwo Boze — przypomina czgsto teolog — nie istnieje dla do-
bra ko$ciota, ale Kosciot jest dla dobra Krolestwa.”! Obraz Kosciola, a takze
jego odnowe tworzy si¢ oddolnie. By taka eklezjologi¢ budowaé, chrzescijan-
ski teolog sam najpierw musi by¢ cztonkiem jakiej$ lokalnej wspolnoty (siebie
samego postrzega jako czlonka ,,wolnego kosciota” posrod Volkskirche).

Moltmann umieszcza wigc kategorie communio — w jej mocno horyzontal-
nym i socjologizujacym rozumieniu - w samym centrum myslenia o Kosciele.
Nie jest to jedna z wielu kategorii opisujacych rzeczywistos¢ Kosciola, ale
raczej okreslenie synonimiczne — Kos$ciol bowiem jest wspolnota, jest zgro-
madzeniem, kongregacja czy gming. Ko$ciot — wspdlnote nazywa tez Koscio-
tem /udzi (of the people), Kosciotem, ktory zyje, cierpi i dziata wérdd ludzi,
podczas gdy niemieckie ko$cioty protestanckie sa kosciotami pastoralnymi dla
ludzi (for the people), sa ,,publiczna instytucja zarzadzajaca religia spoteczen-
stwa”. W Kosciele dla ludzi wierni nie sa podmiotami, ale przedmiotami dzia-
talnosci duszpasterskiej”>. Trendy przemian w Kosciotach pastoralnych zmie-
rzaja raczej do ,.kosScielnej wspolnoty” (Kirchengemeinden) niz w pozadanym
kierunku ,,Kosciota jako wspdlnoty” (Gemeindekirche). Ko$cidt — instytucja
dla ludzi to pochodna Kosciola panstwowego, wspomnienie religii Konstantyn-
skiej. Ograniczajac si¢ wylacznie do zajmowania si¢ potrzebami religijnymi

2 The Passion for Life. Messianic Lifestyle, ttum. M.D. Meeks, Fortress Press, Philadelphia 1978,
s. 33. Badacz eklezjologii Moltmanna, Van Nam Kim, wylicza kilka podstawowych cech takich
wspolnot: dobrowolno$é, ograniczona wielko$¢ umozliwiajaca sprawne kierowanie i nawigzanie
si¢ osobistych relacji migdzy wszystkimi jej cztonkami, Wieczerza Panska umieszczona
w centrum ich zycia kultycznego, wspieranie spontanicznych form aktywnego uczestnictwa
w kulcie, czgsto organizowanie $wiat i spotkania poza kontekstem $cisle religijnym, wolnos¢
tworzenia dodatkowych stowarzyszen w ramach wspolnoty. Por. tenze, A Church of Hope.
A Study of the Eschatological Ecclesiology of Jiirgen Moltmann, University Press of America,
Lantham-Oxford 2005, s. 257-260.

2 Jesus Christ for Today’s World, ttum. M. Kohl, Fortress Press 1994, s. 147.

2 Theology in Germany Today, s. 189nn (cyt. Za R. Bauckham, dz.cyt., s. 137). Rozroznienie
kosciota ,ludzi” i ,,dla ludzi” (,,of the people” i ,for the people”) Moltmann przejmuje od
J. B. Metza. Por. The Passion for Life, s. 99.
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swoich czionkow, Kosciol pastoralny staje si¢ podobny do innych pomoco-
wych organizacji spotecznych, a gdy ujety zostanie w ramy organizacji, to
mamy juz do czynienia z ,.zinstytucjonalizowanq nieobecnosciq zaangazowa-
nia i oddania si¢” — w Kos$ciele ujetym w ramy organizacji brak zaangazowa-
nia zostaje oficjalnie usankcjonowany. Dzisiejszy Kosciol, od dawno nie pel-
niac juz nadrzednej roli wobec panstwa, postrzegany jest — patrzac socjolo-
gicznie — jako miejsce ustug spotecznych. Ta rola okreslana przez sam Ko$ciot
jako bycie-dla-innych nie jest tez rola ostateczna. Bycie dla innych jest droga,
ktéra w koncu prowadzi do bycia-z-innymi. Bycie-dla-innych odkupuje ten
$wiat, podczas gdy bycie-z-innymi jest postacia, jaka odkupiony i wyzwolony
swiat przybierze. W takim wigc jedynie sensie Kosciél moze postrzegaé sig
jako cel sam w sobie - bedac wspolnota wyzwolonych, a nie hierarchiczna
i biurokratyczna instytucja.”

Kim jest Inny, ten drugi, jako cztonek wspolnoty? Moltmann jest krytyczny
wobec zachodniego indywidualizmu 1 takiej koncepcji osoby — osoba bez rela-
cji nie istnieje. Osoba nie jest jednostka (individual). Za Buberem i dalej i za
Feuerbachem, Heglem i Holderlinem Moltmann powie, ze indywidualna osoba
ludzka zyje w ,,rezonujacym polu jej lub jego relacji“. Dopiero w sieci relacji
osoba staje si¢ ludzkim podmiotem, ludzkich, a scislej — miedzyludzkich ak-
tywnosci.”

5. Czlonkowie braterskiej wspolnoty przyjaciol

W Kosciele, w ktorym przynalezno$¢ nie jest oparta na wolnym wyborze,
tylko znikoma mniejszo$¢ jego czlonkéw aktywnie dziata w Kosciele —
Moltmann nazywa go Kos$ciotem bez wspolnoty. Tam kazdy przynalezy, ale
nie powierza mu si¢ zadnej odpowiedzialnosci za zycie Kosciota; tam
prawdziwa wspolnota nie jest mozliwa. A wiasnie wspdlnoty oparte na
dobrowolnym uczestnictwie (freiwillige Gemeinde) sa, w przekonaniu
Moltmanna, przysztoscia Kosciota . Moltmann poréwnuje tradycyjne wielkie
Koscioty do ciata, o jednych duzych ustach i wielu matych uszach/.../. Nasze
Koscioly sq za wielkie — nie sq prawdziwymi wspolnotami wiary, ale
kosScielnymi dystryktami duchowej opieki nad Iludzmi. Struktura duzych
Koscioléw nie zostawia miejsca na charyzmaty Ducha Swicgtego, bo ktézby
zdobyl sie na to, by po kazaniu w Stiftskirche w Tiibingen wsta¢ i mowié

2 Theology of Play, Harper&Row, New York 1971, s. 71mn.

2 Por. Freedom in Community between Globalization and Individualism: Market Value and
Human Dignity, w: tenze, God for a Secular Society, ttum. M. Kohl, Fortress Press, Minneapolis
1999, s. 156.

% In der Geschichte des dreieinigen Gottes, s. 232-233.
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jezyvkami. W kosciele, w ktorym potrzeba mikrofonu, by by¢ styszalnym,
bytoby to niemozliwe.*

Wazny wiec jest rowniez rozmiar wspodlnoty. ,Jesli koscidt ma byc
wspolnota, koscioty lokalne musza by¢ male, na tyle nieduze, by umozliwi¢
kazdemu wzajemne poznanie si¢. Tylko w takiej wspolnocie  mozna
konkretnie do$wiadczyé mitosci Boga.”®” Wspdlnoty podstawowe Ameryki
Lacinskiej sa jednym z przyktadow kosciota rozumianego wspolnotowo.
Cechuja go: dobrowolne uczestnictwo, niewielkie rozmiary, rozbudzenie sit
tworczych kazdego z cztonkdéw, odlozenie na bok wszelkich przywilejow,
autonomia w formowaniu zycia duchowego wspdlnoty, wspdlna koncentracja
na réznorodnych zadaniach ewangelizacyjnych i spotecznych oraz §wiadomy
powrdt do prostego chrystocentryzmu w zyciu religijnym.*®

Kolejny wymiar wspolnoty odkrywa tybingenski teolog, wychodzac od po-
jecia braterstwa. Wyznanie augsburskie tlumaczy ,,congregatio sanctorum”
jako ,,zgromadzenie wiernych”, a Deklaracja z Barmen méwi tu o ,,wspolnocie
braci” réwnych sobie. Termin ,,braterstwo” z powodu swych znaczeniowych
ograniczen dotyczacych plciowosci Moltmann proponuje zastapi¢ pojgciem
trafniejszym: przyjazn. Przyjazn jest wolnym stowarzyszeniem, jest nowa rela-
cja, ktéra wychodzi poza rézne role spoteczne, rodzinne tych, ktorzy ja dziela.
W przyjazni faczy sig uczucie i szacunek. Congregatio sanctorum, wspolnota
braci jest wigc w rzeczywistosci wspolnotq przyjaciof, w ktorej odrzuconych
wita si¢ z uczuciem, a pogardzanych z szacunkiem. Miedzy braé-
mi/przyjaciotmi zanika wszelka posta¢ relacji pan-stuga, uktad zaleznosci
1 podrzednos$ci; naturalnie niosa sobie wzajemna pomoc, pocieszenie i wsparcie
w potrzebie, poniewaz tak bliskie sa to relacje. Przyjazn, do tego co niesie ze
soba braterstwo, dodaje jeszcze element wolnosci. Przyjaciel wigc ,,...to ten, co
kocha w wolnosci””. Wymiar otwartej przyjazni, ktora jest autentyczna akcep-
tacja innych i réznych od nas samych, jest potrzebny kosciotowi. Przyjazn jest
ta relacja, ktora jest wlasciwa dla wolnos$ci, jaka winna wyr6znia¢ Kosciot.
Otwarta przyjazn w Kosciele, wzorowana na Jezusie, powinna przybierac¢ for-
mg¢ solidarnosci z ubogimi — nie tylko w postaci pomocy charytatywnej, ale
wlasnie solidarnosci z nimi. Kosciot jak wolna wspodlnota oddanych uczniow —
inaczej niz ko$cioty tradycyjne, ktore akceptuja zmieniajace si¢ status quo w
spoteczenstwie — jest wolny do stania si¢ Kosciolem krytycznym spotecznie,

26 Communities of Faith and Radical Discipleship — An Interview with Jiirgen Moltmann, ,,Chris-
tian Century”, March 16, 1983, s. 246.

2" A. Rasmusson, The Church as Polis. From Political Theology to Theological Politics as
Exemplified by Jurgen Moltmann and Stanley Hauerwas, University of Notre Dame Press 1995,
s. 82.

8 The Church in the Power of the Spirit, s. 328-329.

* Tamze, s. 314 -317.
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utozsamiajacym si¢ z najbardziej potrzebujacymi i usunig¢tymi na margines
spoteczenstwa.

Chrystus glosit Ewangeli¢ wszystkim ubogim, ktorzy, przyjawszy ja, staja
si¢ Kosciotem — ,,wspolnota exodusu”. Jest to exodus eschatologiczny, ponie-
waz sprawia, ze ta wspolnota staje w opozycji do mocy i poteg tego Swiata,
dzielacych $§wiat migdzy siebie i wypelniajacych go niesprawiedliwo$cia
i gwaltem. Wspolnota exodusu jest jednoczesnie wspolnota krzyza. Jej blisko$¢
z Jezusem ukrzyzowanym wyraza si¢, gdy wierzacy solidarnie tworza brater-
stwo ze wszystkimi ubogimi: chromymi, uposledzonymi, przesladowanymi itd.
Jesli Panem jest ukrzyzowany Jezus, to pojecie nadrzednosSci zostaje odwroco-
ne i tam, gdzie Jezus jest krolem, tam wszyscy wierzacy bez wzgledu na rase,
pte¢, posiadanie czy status spoteczny staja si¢ ,.towarzyszami Krolestwa”,
rownymi sobie, ktorzy swoje zadania i konflikty rozwiazuja koncyliarnie i na
zasadzie rownowazno$ci. Powszechna godno$¢ krolewska wszystkich wierza-
cych powinna wigc znalez¢ wyraz w radykalnej demokratyzacji warunkow,
jakie panuja w Kosciele. Krzyz Chrystusa obok réwnosci chrzescijan odstania
1 inng tajemnice. Ot6z tajemnica wspdlnoty chrzeScijanskiej wyjawia si¢
w tym, ze im blizej wierzacy podchodza do krzyza, tym bardziej zblizaja si¢ do
siebie nawzajem. Potrzebne sa ekumeniczne spotkania biskupdéw i koscielnych
liderow, potrzebne sa konferencje teologdw, ale efektywnej i trwatej wspdlnoty
ludzie doswiadcza we wspodtdzielonym cierpieniu. ,,Chrzescijanska wspolnota
zaczy}roza sie pod krzyzem w braterskim i siostrzanym wspotdzieleniu cierpie-
nia.”

Zarysowana wizja Kos$ciota jako wspolnoty posiada swoje implikacje prak-
tyczne w zyciu sakramentalnym. We wspolnocie, w ktorej dobrowolne czton-
kostwo jest wymagane, trudno jest przyjac¢ chrzest niemowlat. Moltmann, idac
za Barthem, optuje za chrztem dorostych i proponuje chrzest wszczepiajacy
w powotanie chrzescijanskie (berufungstaufe), wiaczajacy ochrzczonego
w nauke i stuzbe Krolestwu Bozemu. Chrzest dorostych oznacza chrzest tych,
ktorzy juz wierza, wyznaja swoja wiar¢ i czuja si¢ powotani. Co do drugiego
sakramentu — Wieczerzy Panskiej, Moltmann jest zwolennikiem wspdlnej ko-
munii, w ktorej do§wiadcza si¢ wspdlnotowosci Kosciota i jednosci z Chrystu-
sem. Dzi§ Ukrzyzowany spotyka nas przy swoim stole, do ktorego jesteSmy
zaproszeni. W naszych podzielonych Kosciotach jesteSmy jak uczniowie
w drodze do Emaus. Idziemy obok siebie, cho¢ nigdy razem nie spotykamy sig:
protestancka Ostatnia Wieczerza, anglikanska Swieta Komunia, prawostawna
eucharystia, katolicka Msza §w. A jak inaczej rozpoznamy Jego i siebie nawza-
jem jak nie wtedy, gdy On tamie dla nas chleb i daje kielich nowego przymie-
rza. Moltmann jest zwolennikiem interkomunii i nie widzi tu nieprzezwycig-

3% The Expectation of His Coming, “Theology” 88 (1985), s. 425; G. Mueller-Fahrenholz, dz.cyt.,
s. 87.
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zalnych przeszk6d. Wspominajac lata w obozie jenieckim, mowi, ze interko-
munia i wspolna celebracja nie byly wowczas problemem. Po powrocie z obo-
zu tradycyjne podzialy miedzy Ko$ciotami wydaty mu sig obce.”'

6. Szeroki horyzont Kos$ciola przyszlosci:
communio Boga, zbawionych i nowego stworzenia

Spogladajac w przyszto$¢ chrzescijanstwa, Moltmann przypomina najpierw,
ze wiek XIX byl okresem triumfalnego pochodu chrzescijanstwa, wiekiem
chrystianizmu w skali globalnej, ktory poza religia obejmowat takze sferg
ekonomiczna i spoleczna. Wiek XX przyniost koniec takiego chrze$cijanstwa,
czy chrystianizmu narodéw, ale jednocze$nie odstonit ponowne narodziny
Kos$ciota jako samodzielnej i trwatej wspolnoty z uniwersalng misja, ze
wszechobejmujaca nadzieja na Krolestwo Boze i przysztos¢ swiata. Moltmann
wierzy, ze nowe millenium bedzie dla Ko$ciota tysiacleciem Ducha Swietego,
ktoérego moc w roznorakiej postaci jest dzi§ powszechniej doswiadczana niz
w przesztosci, jako energia zyciodajnego Ducha Bozego. Patrzac historycznie,
teolog dostrzega trzy paradygmaty Kos$ciota: hierarchiczny (,.$wigte rzady”)
wlasciwy dla kosciota Kkatolickiego, chrystocentryczny wiasciwy dla
protestantyzmu poreformacyjnego i1 charyzmatyczny, cechujacy oddolne,
konkretne charyzmatyczne wspolnoty. Kosciol hierarchiczny odréznia kler
i laikat, ko$cioty protestanckie uznaja wolno$¢ i rownos¢ wszystkich braci
1 sidstr, a we wspoélnocie charyzmatycznej kazdy z cztonkoéw zostaje uznany
jako ekspert w kwestii swego zycia, wlasnego powolania i swoich
charyzmatéw we wspolnoty i jej misji. Te trzy paradygmaty: hierarchiczny
Koscidt Ojca, braterski Syna i hierarchiczny Ducha Swictego lacza sie
w jednym: trynitarnym modelu Kos$ciota. Wspdlnota Kosciota, jak wiara
chrzescijanska w ogole, bedzie tu trynitarnym doswiadczeniem Boga.
Trojjedyny Bog staje sig¢ tu przestrzenia zyciowa KosSciota, a Kosciot Jego
ziemska przestrzenia.’

O ziemskiej przestrzeni Kosciola mozna mowi¢ dostownie i rozumie¢ ja
bardzo szeroko jako cato$¢ rzeczywistoéci stworzonej. Swiat natury bowiem
miesci si¢ w obrebie Kosciola. W epoce nowozytnej teolog zauwaza
niepozadany proces zawe¢zania rozumienia KosSciola do $wiata ludzkiego.
A przeciez, jesli Kosciol bedzie pojmowany w perspektywie kosmicznej, to

31 The Church in the Power of the Spirit, s. 240-242; W The Expectation of His Coming (s. 426-
428) Moltmann przedstawia do$¢ daleko idaca interpretacje wspodlnej komunii, opisujac jej cele-
bracje w pewnym wigzieniu chilijskim w latach 70. — celebracje w duchu braterstwa, ale bez
chleba i wina.

32 Die Zukunft des Christentums, ,JEvangelische Theologie“, 63. Jahrgang, 2 (2003), s. 111.116-
123.
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cato$¢ stworzenia bez wyjatku ma sta¢ si¢ Bozym $rodowiskiem, Jego
miejscem zamieszkania; posrod nowego stworzenia Bog dojdzie do wiecznego
odpoczynku szabatowego. Dlatego tez wszelka interwencja w stworzeniu-
srodowisku, ktorej negatywne skutki nie bgda mogty by¢ odwrdcone, uwaza za
$wigtokradztwo, a kryzys ekologiczny jest w istocie kryzysem Kosciota.”

Sakralne stworzenie, jako cato$¢, widziane z perspektywy eklezjologiczne;j
ma charakter homogeniczny — nie ma $wigtych, uprzywilejowanych miejsc. Na
poczatku dziejow Kosciota, rok 70. przyniost nie tylko zniszczenie Jerozolimy,
ale ,—...duchowe centrum wspdlnot chrzescijanskich rdwniez zostato
zniszczone.”* Geograficznie i historycznie istnialo tylko jedno centrum
chrzescijanstwa, wlasnie Jerozolima. Po jej upadku Zzadne miasto ani miejsce
takiej funkcji juz nie petnito.”® Na ziemi nie mamy trwalego mieszkania,
jestesmy tylko pielgrzymami, a nowe, ,geograficzne” centrum KosSciota
dopiero zstapi z nieba i bedzie to niebianskie Jeruzalem. Bramy Kosciota
zostana maksymalnie szeroko otwarte. Jego los razem z Izraelem zostat
symbolicznie ukazany w Janowej Apokalipsie 21 w obrazie Niebianskiego
Jeruzalem jako $wiatyni kosmicznej nowych ludéw Bozych. Obie wybrane
wspolnoty beda kamieniami wegielnymi murdéw i bram miasta $wigtego, ale
nie miasta samego, poniewaz ono rozrosnie si¢ do rozmiaréw kosmicznych.
Wszystkie narody ludzkosci stana si¢ narodami przymierza i beda miaty wolny
dostep do miasta $wigtego.*®

W powyzszy sposdb uniwersalizm zbawienia przezwycigzy ostatecznie
wszelka wczesniejsza posta¢ partykularyzmu. Wiaczenia catego stworzenia
w eschatyczna posta¢ communio zbawienia Moltmann moze dokonaé¢ dzigki
rozwijanemu coraz wyrazniej — mniej wigcej od czasu wydania Boga
w stworzeniu (1985) — panenteizmowi.”” Jego postaé jest dos¢ radykalna

33 Por. The Source of Life. The Holy Spirit and the Theology of Life, thum. M. Kohl, Fortress
Press, Minneapolis 1997, s. 112-118. Powszechny, sakralny charakter catosci stworzenia wyraza
teologia ekologiczna uprawiana przez teologa od poczatku lat 80. Por. Bég w stworzeniu. Ekolo-
giczna doktryna stworzenia, ttum. Z. Danielewicz, Znak, Krakéw 1995 (wyd. niem. 1985)

** The Coming of God, s. 309.

33 Po zburzeniu Jerozolimy, ,,dla chrzescijan nie ma juz zadnego ’$wietego miejsca’, ktére musi
by¢ czczone lub nawiedzane. Ci, ktorzy Go czczq, majq ‘oddawac mu czes¢ w duchu i prawdzie’,
nigdzie indziej.” Tamze, s. 310. ”Chrzescijanskiego centrum na ziemi nie nalezy szuka¢ w Rzy-
mie, Bizancjum czy Genewie, ale w Jerozolimie.” Por. Christianity in the Third Millenium,
,»Theology Today”, 51 (1994) nr 1, s. 78-79. 86.

38 Por. The Coming of God, s. 315-317.

37'W tym nurcie nalezy odczyta¢ nastepujace prace: The Coming of God (1995), Science and
Wisdom (2003), In the End — the Beginning. The Life of Hope, t. M. Kohl, Fortress Press, Min-
neapolis 2004; Sun of Righteousness, Arise!: God's Future for Humanity and the Earth, thum.

M. Kohl, Fortress Pres, Minneapolis 2010.



46 Comunio Kosciola wedtug Jiirgena Moltana...

i komponuje si¢ w calos¢ =z charakterystycznym immanentyzmem
i a-spirytualnogcia tej teologii.”®

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze swoja wizje Kosciota jako communio
Moltmann widzi najpierw jako droge reformy znanego mu Kosciota
ewangelickiego w Niemczech, ktora pozwolitaby uwolni¢ si¢ od historycznie
znanych ograniczen Ko$ciola zwiazanego i tym samym ograniczanego przez
panstwo, lub Kos$ciota pastoralnego, swiadczacego ,,ustugi duszpasterskie” dla
ludno$ci. Wysokie wymagania stawiane przed cztonkami tak pojmowanego
Kosciota zapewne nie sprawilyby, iz ten wymiar kryzysu Ko$ciotow
protestanckich w Niemczech, jakim jest spadek liczby czlonkéw, uleglby
poprawie, ale tez nie o ilo$¢ teolog z Tybingi zabiega.

Eklezjologiczna propozycja Moltmanna jest projektem teologicznym
1 w gruncie rzeczy, patrzac historycznie, nie do konca nowym. Znane sa
z dziejow chrzescijanstwa, w duzej mierze poreformacyjnego, utopijne proby
budowania Kosciota jako kongregacji rownych sobie i bogatych charyzmatami
Ducha Swigtego czlonkow. Nie osiagaly one jednak zamierzonego celu
i przybieraly posta¢ nierzadko sekciarska; zapominano, iz Zyjemy ciagle
w sytuacji po grzechu pierworodnym, a Krélestwo Boze nie jest z tego §wiata.

Jednak cenniejsze, bardziej oryginalne i inspirujace sa swoiscie holistyczne

1 panoramiczne aspekty projektu koscielnej wspdlnoty otwierajace ja nie tylko
na niechrzescijan, ale na cala ludzko$¢, a nawet wszelkie stworzenie. One
stanowia szerszy, niz wspomniany proreformatorski, kontekst odczytywania tej
eklezjologii. To wizja Kosciota laczy si¢ integralnie z eschatologia i teologia
nowego stworzenia przepojonego w calosci bezposrednia obecnoscia Boga.
W tej warstwie jednak koncepcja ma raczej charakter wizji, niekiedy poetyki
teologicznej, bardzo luzno spajanej wigzami poprawnej metodologii. Jednak,
jako teolog nadziei, Moltmann ufa, Zze obficie udzielany w naszych czasach
Duch Swiety sprawi, ze Kosciét Jezusa Chrystusa w przysztosci przybierze
wiasnie taki ksztatt.

Summary

The communio-oriented vision of the church has a strong tradition in the
evangelical theology, and so is with Jiirgen Moltmann’s approach. There is
a couple of layers to Moltmann’s ecclesiological project. Firstly, he provides
a way of reforming the church in Germany and is convinced that the key to the
process consists in reorganizing the church into small, ,,base communities”,

38 John W. Cooper, teolog kalwifiski z Kanady, postrzega stanowisko Moltmanna jako wyraznie
neoplatonskie i widzi u niego ,,najpeiniej wyartykutowanq, otwarcie panenteistycznq teologie
chrzeScijanskq w historii.” Por. Tenze, Panentheism - the other God of Philosophers. From Plato
to the Present, Baker Academic, Grand Rapids 2006, s. 248-249.
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where all members know each other; the communities, rich in charismata, are
tied together by mutual care and friendship. Secondly, he sees the eschatologi-
cal communio of the church over against the horizon of the new creation. As
such, the church will embrace not only the saved ones, but the whole of crea-
tion as well. It is the final phase of the history of salvation when ,,God will be
all in all.”



