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Bog jako Pan historii Swiata i ludzi
w Swietle Apokalipsy Janowej

Richard Bauckham, jeden z najbardziej znanych badaczy Apokalipsy, we
wstepie swojego opracowania na temat Boga w Apokalipsie stwierdzit, ze ore-
dzie tej ksiegi (tzn. jej teologia) jest w pierwszym rzedzie teocentryczne, czyli
glowna jej postacia jest Bog’. Wskazuje na to juz pierwszy werset: ,,Objawie-
nie Jezusa Chrystusa, ktére dat Mu Bog, aby ukaza¢ swym stugom, co musi si¢
sta¢ niebawem, i co On, wystawszy swojego aniola, oznajmit przez niego za
pomoca znakéw, studze swojemu Janowi” (Ap 1,1). Cho¢ wazna rolg pehni
tutaj Jezus Chrystus, ktory jest Posrednikiem Objawienia, cho¢ wazna role
petnia tutaj ,,studzy Boga”, ktérzy sa tego objawienia odbiorcami, to jednak na
pierwszym miejscu jest Bog. On jawi si¢ tutaj jako Zrodto Objawienia. Od
Niego pochodzi to, co zostato zapisane w ksigdze. Jesli Apokalipse pojmujemy
jako ksiege, ktora za pomoca ré6znych obrazow ukazuje dzieje swiata i ludzi, to
Boga powinnismy widzie¢ jako gléwnego Protagoniste opisywanych wyda-
rzen. On jest tworca tej historii. On daje jej poczatek i on prowadzi ja ku wy-
peieniu.

Niniejsze opracowanie ma na celu ukazanie roli Boga w historii $wiata i lu-
dzi w $wietle Apokalipsy Janowej. Wspomniane zostalo juz wyzej, iz Bog jest
Tworca tej historii. Ponizsza argumentacja bedzie starata si¢ uzasadnié t¢ teze.
Dokonamy tego w dwoch etapach. W pierwszym ukazemy rol¢ Boga w historii
$wiata, jaka staje si¢ widoczna przy analizie niektorych tytulow przypisanych
Mu przez autora Apokalipsy. Tytuly te zakorzenione sa mocno w tradycji bi-
blijnej (zwlaszcza starotestamentalnej) i tam nalezy szuka¢ ich zrozumienia.
W drugim etapie skupimy si¢ na konkretnych dzietach Boga, ktore sa przeja-
wami panowania Boga nad historia.

1. Tytuly Boga
Bog w Apokalipsie, tak jak zreszta na kartach calej Biblii, okrelany jest za

pomoca roznych tytutow, ktore przyblizaja czlowiekowi Jego istote i dziatanie.
Apokalipsa zawiera tych tytulow szczegolnie duzo. W niniejszym punkcie przed-

! ks. Tomasz Siemieniec, ur. w 1975 r. w Pificzowie. Dr teologii biblijnej (2007 KUL), wykta-
dowca WSD w Kielcach, Cztonek zwyczajny Stowarzyszenia Biblistow Polskich, red. ,,Niedzieli
Kieleckiej”, red. Kwartalnika ,,Krag Biblijny”.

2 Por. R. Bauckham, The Theology of the Book of Revelation, Cambridge 1993, s. 23.
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stawimy te tytuly, ktore ukazuja Boga dziatajacego w historii $wiata i ludzi. Tytuty
te swoje petne znaczenie ujawnia, kiedy uwzglednimy ich starotestamentalne tto.

1.1. Ten, Ktory jest i Ktory byl, i Ktory przychodzi

Takie okreslenie Boga pojawia si¢ w Apokalipsie pie¢ razy 1,4; 1,8; 4,8;
11,17; 16,5, z czego dwukrotnie przybiera ono forme krotsza, bez ostatniego
elementu (11,17; 16,5). Okreslenie w formie dtuzszej sktada si¢ z trzech ele-
mentow (kazdy z nich poprzedzony rodzajnikiem rodzaju meskiego, odnosza-
cym si¢ do Boga): ,, Ten, ktory jest” (gr. ho on); ,,Ten, ktory byt” (gr. ho én)
oraz ,,Ten, ktory przychodzi” (gr. ho erchomenos)’. Pierwsze ze wspomnianych
wyrazen byto popularne wéréd greckojezycznych Zydow, ktorzy wywodzili je
od frazy ego eimi ho on, stosowanej w Septuagincie dla oddania hebrajskiego
wyrazenia ‘ehjeh ‘aser 'ehjeh (np. Wj 3,14). U Jozefa Flawiusza wyrazenie ho
on pojawia si¢ takze w ustach Eliasza w tekscie 1 Krl 19,10 (za to nie ma go
tam, gdzie Flawiusz nawiazuje do Wj 3,14). Filon Aleksandryjski takze uzywa
tego zwrotu, czasem dodajac jeszcze rzeczownik theos (a wigc cale wyrazenie
brzmi ho on theos). Prawdopodobnie upodobanie do stosowania tej frazy przez
zhellenizowanych Zydéw bylo powodem, Ze kilka razy zostala ona umieszczo-
na w Ksiedze Jeremiasza w wersji Septuaginty (1,6; 4,10; 14,13; 39,17)4. Poz-
niejsza tradycja zydowska interpretowata wyrazenie zawarte w Wj 3,14
(w przektadzie greckim) jako stwierdzenie Bozej wiecznosci. Widoczne jest to
np. u Filona z Aleksandrii (Mos. 1,74-75). Takze greckie papirusy magiczne
(ktore czasem wykazuja wptywy zydowskie) wskazuja na spora czgstotliwose
zapozyczania od zydow imienia Bozego’.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na mozliwy wplyw judaizmu rabinac-
kiego na pojawiajace si¢ w Ap 1,4 potrdjne okreslenie Boga. Teksty juda-
istyczne komentujace Wj 3,14 zauwazaja, ze Imi¢ Boze objawione Mojzeszowi
na Synaju wyraza z jednej strony niezmienno$¢ Boga, z drugiej za$ Jego trwata

3 Z trzech czasownikow dwa skrajne sa imiestowami, a §rodkowy (én) ma forme imperfectum.
Uczeni zastanawiaja sig, dlaczego autor zastosowat takie formy. Jedno z wyjasnien postuluje, ze
imperfectum pojawia si¢ dlatego, ze nie ma odpowiedniego imiestowu dla wyrazenia trwania
w przesztosci (czyli nie istnieje forma participium imperfecti), gdyby natomiast zastosowaé tu
inny czasownik (takze oddajacy sens hebrajskiego hajah) — ginomai, to moglby on nasuwac
skojarzenia z jaka$ zmiennoscia, ktora istnicje w Bogu, a Bdg jest niezmienny. Por.
M. McNamara, The New Testament and the Palestinian Targum to the Pentateuch (Analecta
Biblica 27), Roma 1978, s. 100.

* Na marginesie mozna dodaé, ze samo wyrazenie nieobce byto zydom mieszkajacym w Azji
Mniejszej, poniewaz na ottarzu w Pergamonie byla inskrypcja theos kyrios ho on eis aei (,,Bog,
Pan, ktory istnieje na zawsze”). Por. D.E. Aune, Revelation 1-5 (Word Biblical Commentary
52a), Dallas 1997, s. 30.

> Np. papirus oznaczony symbolem PGM LXXI, w w. 3-4 wymienia trzy wyrazenia znane
z Apokalipsy: ho on, kyrios i pantokrator. Por. D.E. Aune, Revelation 1-5, dz. cyt., s.30;
H.D. Betz, The Greek Magical Papyri in Translation including the Demotic Spells, Chicago —
London 1986, s. 298.
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opieke nad Izraelem (Opatrzno$¢). Nalezy tu pamigta¢ o kontekscie, w jakim
powstawaly owe teksty judaistyczne: byt to czas, kiedy Izrael pozbawiony byt
politycznej niezalezno$ci, znajdowal si¢ bowiem pod okupacja rzymska, ktora
w miarg uplywu lat stawala si¢ coraz bardziej uciazliwa, az swoje apogeum
osiagneta w czasie tzw. wojny zydowskiej (66-70 AD). W takiej sytuacji prze-
konanie o wiecznym istnieniu i dziataniu Boga bylo dla uciskanego ludu zré-
dltem wielkiej nadziei. Mozna sadzi¢, ze dokladnie ten sam cel przy$wiecat
Janowi, kiedy ten pisat swoja Apokalipse, ktorej kontekst historyczny stanowi
»czas ucisku”, zwiazanego z narastajaca agresja poganskiego otoczenia, ktorej
zrodtem bylo izolowanie si¢ mtodej wspolnoty chrzescijanskiej od praktyko-
wania kultu imperialnego®.

Badacz targuméw M. McNamara zauwazyt, ze Targum Pseudo-Jonatana do
Pwt 32,39 zawiera ciekawa parafrazg tego tekstu, ktora pomaga wyjasni¢ ro-
zumienie tekstu Ksiggi Wyjscia 3,14. Ot6z wspomniany Targum oddaje he-
brajskie ‘ehjeh ‘aser ’ehjeh nastgpujaco: Bog przedstawia si¢ tam jako ,,Ten,
ktory jest, Ten, ktory byt, i Ten, ktory bedzie” (zdaniem McNamary wyrazenie
to stosowane byto w liturgii zydowskiej I w. po Chr.). Z kolei greckie ercho-
menos mogloby by¢ chrzescijanskim dodatkiem’, ktory wynikat z atmosfery
oczekiwania na ponowne przyjscie Chrystusa, kiedy to w pelni objawi sig¢ wla-
dza Boga nad $wiatem®. Jan, uzywajac zatem wspomnianego imiestowu, kia-
dzie nacisk nie tyle, na wieczno$¢ Boga (tzn. Ze bedzie On istniat na wieki, bo
ta prawda byla oczywista), co raczej na fakt spodziewanej Jego interwencji,
ktéra bedzie oznaczata sad nad §wiatem i ogloszenie realizacji zbawienia. By-
loby to zatem nawiazanie do wielu tekstow Starego Testamentu, gdzie oglasza-
ne jest, ze Bog przyjdzie, aby sadzi¢ 1 zbawi¢ (Ps 96,13; 98,9; 1z 40,10; 66,15;
Za 14,5). Pierwsi chrze$cijanie podjeli oczywiscie t¢ ideg, z tym, ze ,,nadejscie
Boga” utozsamiali z paruzja Jezusa Chrystusa’. Mozna zatem wysnué konklu-
zje, ze Bog, ktory ukazany jest w Apokalipsie jako ho erhomenos (,,przycho-
dzacy”), to Bog, ktory jawi sig jako Ten, kto wkracza w ludzka historig. Po-
przez Itoo wejscie sprawia, ze historia §wiata zmierza ku swemu celowi (i kon-
cowi) .

8 Szerzej na temat czasu ucisku, jako tta dla powstania Apokalipsy zob. W. Popielewski, Allelu-
ja! Liturgia godow Baranka eschatologicznym zwycigstwem Boga (Ap 19,1-8) (Studia Biblica 1),
Kielce 2001, s. 84-108.

7 Grecki odpowiednik znajdujacego si¢ w Targumie wyrazenia Imhwj ‘tjd to esomenos — rzadka
forma participium futuri od eimi.

8 Por. M. McNamara, The New Testament..., dz. cyt., s. 101-112.

% Por. R. Bauckham, The Theology..., dz. cyt., s. 29.

9 Por. T. Holtz, Gott in der Apokalypse, w: L’Apocalypse johannique et I’Apocalyptique dans
le Nouveau Testament (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium LIII),
J. Lambrecht (red.), Leuven 1979, s. 248: ,,Gerade als der ‘Kommende* erweist Gott sich als der
Geschichtliche, der freilich eben mit seinem Kommen der Geschichte der Welt das Ziel und
damit Ende setzt“.
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1.2. Alfai Omega oraz Poczatek i Koniec

Prolog Ksiggi Apokalipsy konczy si¢ stowami Boga: ,Ja jestem Alfa
1 Omega” (1,8). Jest to drugie z czterech samookreslen Boga w tej ksigdze.
Znaczenie tej wypowiedzi podkresla nie tylko fakt, Ze stanowi ona bezposred-
nie wprowadzenie do czgsci prorockiej dzieta (1,9-22,6), lecz takze to, ze owo
samookreslenie jest czgscia jednej z dwoch wypowiedzi Boga w Apokalipsie.
Bog przemawia osobiscie jedynie dwa razy: tutaj oraz w 21,5-8'". Takze w tej
drugiej wypowiedzi przedstawia si¢ On w ten sam sposob: ,,Jam Alfa i Ome-
ga”, z tym, ze dopowiada jeszcze ,,Poczatek i Koniec” (to trzecie samookresle-
nie Boga w Apokalipsie) stanowiacy paralelne dopowiedzenie wzgledem
pierwszego zwrotu.

Alfa i Omega to dwie krancowe litery alfabetu greckiego — pierwsza i ostat-
nia. Mamy tu do czynienia (podobnie jak i w kolejnych samookresleniach)
z zabiegiem stylistycznym zwanym meryzmem. Polega on na tym, ze uzywa
si¢ dwoch krancowych rzeczywistosci dla uwydatnienia aspektu petni. Litery
Alfa i Omega pojawiaja si¢ czgsto w greckich papirusach magicznych jako
reprezentacja siedmiu samoglosek. Owe siedem samoglosek w tych papirusach
czesto funkcjonuje jako imie bostwa'’. Taka symbolika nie byla zreszta obca
tradycji zydowskiej. Np. w zydowskiej symbolice alfabetycznej funkcjonowat
rzeczownik ’‘emet — ,,prawda”, ktory oznaczat Boga, jako ,,Poczatek, Srodek
i Koniec”, a to z tego wzgledu, ze trzy spotgtoski stanowiace go (alef, mem
i taw), to odpowiednio — pierwsza, srodkowa i ostatnia spotgtoska hebrajskiego
alfabetu'’. Na zwiazek liter Alfa i Omega z Bogiem moze wskazywaé fakt, ze
biblijne imi¢ Boga JHWH bylto czasami wokalizowane Jahoh i byto potem
transliterowane na grecki alfabet jako ztozenie trzech liter: joty, alfy oraz ome-
gi (poniewaz w grece nie ma koncowego niemego ,,h”)'*. R. Bauckham zauwa-
za, ze cho¢ poczatkowo litery alfa i omega byly po prostu elementami greckiej
transkrypcji §wigtego imienia JHWH, to jednak, ze wzgledu na Zzydowska
sktonno$¢ do réznych teologicznych spekulacji wywnioskowano na podstawie

"""Por. R. Bauckham, The Theology..., dz. cyt., s. 25.

2 Np. w papirusie oznaczonym sygnatura PGM XIII, w wierszu 39 jest mowa o ,,wielkim imie-
niu, ktére ma zosta¢ zapisane za pomoca siedmiu samoglosek (na podstawie: H.D. Betz, The
Greek Magical Papyri in Translation including the Demotic Spells, Chicago — London 1986,
s. 173), z kolei na papirusie PGM XXI (w. 11-14) modlacy zwraca si¢ do bostwa: ,, Twoja jest
wieczno$¢ [...], twoje siedmioliterowe imi¢ w harmonii z siédemka [samoglosek]” (tamze,
s. 259).

13 por. D. E. Aune, Revelation 1-5, dz. cyt., s. 57; H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 111, Miinchen 1965, s. 789.

' Niektore zydowskie teksty magiczne zachowaty sie wérod greckich tekstow o tym charakterze.
Np. na tzw. tabliczce z Hadrumentum (pin. Afryka, III w. po Chr.) pojawia sig¢ zaklgcie, ktore
w angielskim przekladzie brzmi: ,,I adjure you, demonic spirit who rests here, by the sacred
name Aoth, Abaoth, the God of Abraham , and the Iao of Isaac, lao Aoth Abaoth the God of
Israel” (cyt. na podstawie: E. Schiirer, The History of Jewish People in the Age of Jesus Christ,
G. Vermes, F. Millar, M. Goodman (red.), t. III, Edinburgh 1986, s. 358.
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tego greckiego zapisu prawde o tym, ze Bog jest pierwszy i ostatni, czyli
wieczny".

Biorac pod uwage tlo biblijne, trzeba zauwazy¢, ze zwrot ,,Alfa i Omega”
w Nowym Testamencie, poza Apokalipsa, nie wystgpuje, zas§ w tej ksigdze,
oprocz wspomnianych juz wyzej miejsc 1,8 i 21,6, wystepuje jeszcze w 22,13,
lecz tam odnosi sig¢ do osoby Jezusa (podobnie zreszta, jak inne tytuty: ,,Pocza-
tek 1 Koniec” oraz ,,Pierwszy i Ostatni” odniesione w 1,7 oraz w 22,13 réw-
niez do Jezusa).

Z kolei zwrot ,,Poczatek i Koniec” nawiazuje do Ksiggi Izajasza, gdzie po-
jawia si¢ w podobnej funkcji jak w Apokalipsie — jako samookreslenie Boga:
»Ja jestem pierwszy i Ja ostatni, i nie ma poza Mna boga” (44,6), ,,Stuchaj
Mnie, Jakubie, Izraelu, ktérego wezwatem: Ja sam, Ja jestem pierwszy i Ja
rowniez ostatni” (48,12). Aby zrozumie¢ znaczenie tych wypowiedzi u Izaja-
sza, warto przesledzi¢ kontekst, w jakim si¢ one tam znajduja. Ot6z oba stano-
wia jakby ramy passusu, w ktorym Bog przez proroka przedstawia siebie jako
jedynego wtadce $wiata, jako jego Stwoérce oraz Pana historii. Ta Jego potega
staje si¢ jeszcze bardziej widoczna, kiedy zestawi si¢'® Go z poganskimi boz-
kami (co wida¢ w satyrze na batwochwalstwo — Iz 44,9-20). Panowanie nad
historia wyraza si¢ poprzez kierowanie przez JHWH jej protagonistami, nawet
jesli naleza oni do narodéw poganskich (znamienny zwrot ,,Ja mocno ujatem
Cyrusa za prawicg” — Iz 45,1). Rozdzialy 1z 44-48 maja takze mocny akcent
uniwersalistyczny: pojawiaja si¢ tam liczne narody (np. Egipt, Kusz, Sabejczy-
cy), ktore rowniez uznaja wtadz¢ JHWH. Nawet najwigksze potegi (jak Babi-
lon, por. 1z 47,1-15) musza ulec przed potega jedynego Boga. Powyzsze odnie-
sienia pokazuja zatem, ze Bdég mdwiac o sobie, iz jest ,,Alfa i Omega” oraz
»Poczatek 1 Koniec” przedstawia siebie jako ten, ktory jest Panem ludzkiej
historii. Jest ponad wszystkimi rzeczami jako ich Stworca. Jest Poczatkiem,
poniewaz On przez swoje stowo powolat je do istnienia, jest Koncem, ponie-
waz kieruje cala historig ku jej eschatologicznemu wypetnieniu (ktére — jak
pokaze Ap 21,6 — bedzie oznaczato nowe stworzenie).

Warto jeszcze nadmieni¢, ze w greckiej tradycji filozoficznej wyrazenie
»poczatek 1 koniec” podkreslalo wiecznos¢ najwyzszego bostwa i przejgte zo-
stato przez zydowskich autorow. I tak np. Filon z Aleksandrii w dziele De
Plantatione (O uprawie roslin) moéwi o Bogu, ze ,,jest poczatkiem i koncem
wszystkich rzeczy” (n. 93)". Podobnie wyraza si¢ Jozef Flawiusz: ,jest On

15 R. Bauckham, The Theology..., dz. cyt., s. 28.

'S Wiasciwie mozna tu powiedzie¢ o braku jakiegokolwiek poréwnania JHWH i poganskich
bostw, stad R. Bauckham powie ,this God is the utterly incomparable One” (The Theology,
dz. cyt., s. 27)

'7 Cyt. za przekladem S. Kalinkowskiego (Filon Aleksandryjski, Pisma, t. II, Krakéw 1994,
s. 99).
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sam swoim wiasnym dzietem, a zarazem poczatkiem i kresem wszechrzeczy”
(Ant. 8,280)".

1.3. Pantokrator

Tytut Pantokrator pojawia sig¢ w Apokalipsie dziewig¢ razy. Siedmiokrotnie
w formule dtuzszej (Kyrios ho pantokrator — 1,8; 4,8; 11,17; 15,3; 16,7; 19,6;
21,22) i dwa razy w formie krotszej (Theos ho pantokrator — 16,14 i 19,15)".
Ttem dla tego tytutu jest Septuaginta, gdzie najczgsciej pojawial si¢ on w pota-
czeniu ze stowem Kyrios lub jako samodzielny tytut (z rodzajnikiem: ko pan-
tokrator). Thumacze na jezyk grecki oddawali w ten sposob hebrajskie tytuty:
JHWH seba’ot (np. 2 Sm 7,8.27; 1 K 17,24), JHWH ’Elohé seba ot
(tak: Oz 12,6; Am 3,13) oraz Saddaj (tak Hi 27,2; 27,11). Termin saba 6t po-
jawiazosiq ok. 285 razy w Starym Testamencie i zawsze jest on okre§leniem
Boga™.
U Izajasza okreslenie to pojawia si¢ w kontekscie ukazywania Boga, jako Te-
go, ktory nad wszystkim panuje — Jego potega ogarnia wszystko (np. Iz 2,12;
3,1; 5,7; 6,3; 10,23; 19,25; 24,21). Przede wszystkim jednak imi¢ Pan Zastg-
poéw powiazane jest z Arka Przymierza, zwlaszcza z jej rola w czasie walki
(por. 1 Sm 1,3; 1,11; 4,4). Tytut ,,Pan Zastepow” wystepowal czesto w powia-
zaniu z okresleniem ,,Zasiadajacy na cherubach”. Arka Przymierza byta poj-
mowana jako podnozek tronu JHWH Krola, zatem mieliby$Smy tu podkreslenie
Bozej wladzy i potegi. Pojawienie si¢ Arki Pana na polu walki czgsto dawato
zwycigstwo Izraelowi. A zatem Pan Zastgpow to Pan pelen mocy. Wida¢ to
takze w ksiegach prorockich (por. 1z 6,3; 54,4n; M1 1,11)*".

Termin ho pantokrator stanowi ztozenie dwoch wyrazow: przystowka pan —
,»,Wszystko” oraz czasownika krated — ,panowac, rzadzi¢”. W Apokalipsie od-

'8 Cyt. za przektadem Z. Kubiaka (Jozef Flawiusz, Dawne Dzieje Izraela, E. Dabrowski (red.),
Poznan — Warszawa — Lublin 1979, s. 433).

1 Ciekawy jest fakt, ze tytut Pantokrator, poza Apokalipsa, pojawia sie¢ w Nowym Testamencie
tylko jeden raz: w 2 Kor 6,18, z tym, ze mamy tutaj do czynienia ze starotestamentalnym cyta-
tem z Am 3,13.

20 Badacze wyprowadzaja jego znaczenie od rzeczownika saba’ — ,,armia, oddziat, zastep”. Dla
lepszego zrozumienia istoty tego stowa warto odwotaé sig¢ do tekstu 1 Sm 17,45, gdzie Dawid
mowi do Goliata: ,,ja za$ id¢ na ciebie w imi¢ Pana Zastgpow, Boga wojsk izraelskich, ktérym
uragates”. Tutaj Pan zastgpow to Pan, ktory stoi na czele izraelskiej armii. Wydaje sig jednak, ze
bardziej trafne bedzie szukanie nawigzania do zastgpow niebieskich, stad — zdaniem niektorych
badaczy — wskazuje on na JHWH jako wtadcg nieba (i ciat niebieskich), wladcg zastgpow aniel-
skich, czy tez Zwierzchnika niebianskiej rady. Sa takze propozycje, by widzie¢ tutaj JHWH jako
wiladcg nad potggami ziemskimi, badz w ogole nad catym $wiatem. Por. H.-J. Zobel, Sabd dt,
w: Theological Dictionary of the Old Testament, G.J. Botterweck, H. Ringgren, H.J. Fabry (red.),
t. XII, Grand Rapids 2003, s. 218-221.

2 por. A.S. van der Woude, saba‘, w: Tl heologisches Handworterbuch zum Alten Testament,
E. Jenni, C. Westermann (red.), t. I, Giitersloch 1995, 506. Badacz zauwaza, ze tytul ten nie
wystgpuje u prorokow czasow niewoli babilonskiej, potem jednak powraca.
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nosi si¢ on tylko i wylacznie do Boga. Pojawiajaca si¢ w 1,4 formuta legei
Kyrios ho pantokrator czgsto pojawia sig u prorokow (Aggeusza, Zachariasza
i Malachiasza) dla ukazania wyrokéw boskich, ktore sa manifestacja Jego po-
tegi 1 panowania nad ludzka historia. Podjgcie przez Jana tego motywu pokazu-
je, ze widzi on siebie jako kontynuatora prorockiej tradycji, ktora ukazywata
Boga jako jedynego wtadce nad cala ziemia i jej potggami. W Ap 4,11 tytut so
pantokrator pojawia si¢ w wypowiedzi dwudziestu czterech presbyteroi, ktorzy
oddaja Mu cze$¢ za dzielo stworzenia catego swiata (,, Ty stworzylte§ wszystko,
a dzigki Twej woli istnialo i zostato stworzone). W Ap 11,16 ta sama grupa
oddaje ponownie cze$s¢ Bogu. Tym owo uwielbienie ma swoje zrodlo w do-
swiadczeniu Bozej sprawiedliwosci. Sprawiedliwo$¢ ta objawita si¢ w wyro-
kach wydanych przez Boga wobec wiernych (,,da¢ zaptate stugom Twym, pro-
rokom”) oraz niewiernych (,,pora na umartych, aby zostali osadzeni [...] aby
zniszczyé tych, co niszcza ziemie”?>. W Ap 15,3 ho pantokrator jest wielbiony
za ,,dzieta wielkie i godne podziwu”. Greckie terminy megala kai thaumasta ta
erga w Starym Testamencie odnosily si¢ do Boga dzialajacego w historii naro-
du wybranego. Tak okreslano np. dokonane przez JHWH dzieto wyprowadze-
nia z Egiptu i wejscia do Ziemi Obiecanej (W) 15,11; 34,10; Pwt 11,7; 32,4,
Joz 3,5). Ap 16,7 podkresla, ze ho pantokrator wydaje ,prawdziwe wyroki”
(gr. kriseis). W Ap 16,14 jest mowa o ,,wielkim dniu wszechmogacego Boga”,
w ktorym dojdzie do ostatecznej walki miedzy zwigzanymi z Bogiem sitami
dobra, a podlegajacymi Szatanowi sitami zta. Wspomniane wyzej wyrazenie
nie wystgpuje nigdzie poza Apokalipsa. W Starym Testamencie nawigzanie
mamy w idei Dnia Pana, ktory stanowit wazny temat nauczania prorockiego
(Iz 34,8 mowi o ,,dniu pomsty dla naszego Boga”). Ten Dzien oznaczat czas
ostatecznej interwencji Boga, ktora polozy kres wszelkiej nieprawosci i bedzie
oznaczata ostateczny triumf Boga®. Ten sam klimat towarzyszy wypowiedzi
Ap 16,14. Mamy tu obraz Swiatowych poteg nadciagajacych ze Wschodu. Wy-
schty Eufrat, bedacy w mentalnosci Izraelitow wschodnia granica, za ktora
byly wrogie potegi (Asyria, Partowie, Babilonczycy) wysycha, przez co otwie-

2 Naszym zdaniem termin nekroi w Apokalipsie ma znaczenie duchowe. Oznacza tych, ktorzy
sa umarli na skutek swoich grzechow. Nie jest to znaczenie obce terminologii nowotestamental-
nej (por. np. Lk 15,24; J 5,25; Rz 6,11).

2 Jak wykazat w swoim studium A.J. Everson (The Days of Yahweh, ,Journal of Biblical Litera-
ture” 93 (1974), s. 329-337) w literaturze prorockiej ST jest osiemnascie tekstow, ktore wprost
mowia o Dniu JHWH. Prorocy odnosza to pojgcie do przysztych historycznych i kosmicznych
wydarzen (Am 5,18-20; 1z 2,12-17; 34,1-17; 61,1-3; 63,1-6; M1 3,13-24; Za 14,1-21). Kilka razy
pojawia si¢ takze w tekstach prorockich wyrazenie ,,bliski jest Dzien JHWH” (So 1,1-9; Ez 7,1-
27;30,1-9; Ab 1-21; Iz 13,1-22; J1 1-4). Wyrazenie to podkresla nieuchronne nadejscie tego dnia.
Sa takze teksty, w ktorych prorocy stosuja ten obraz dla zinterpretowania przysztych historycz-
nych wydarzen, ktore rozumieli jako manifestacj¢ wladzy Boga.
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ra si¢ droga dla wrogdéw Boga i Jego ludu (16,12)**. Wielka bitwa ma sig roze-
gra¢ w Dniu Wszechmogacego Boga. Oznacza to, Ze stanie si¢ ona momentem,
w ktorym Bog w sposdb ostateczny osadzi niewiernych. Mamy tu zatem na-
wiazanie do idei znanej juz z ksiag prorockich (J1 2,11; J1 2,31; So 1,14)%.
Warto tutaj podkresli¢ dwuaspektowy charakter Dnia Pana. Z jednej strony
przejawia on cechy surowego osadu ze strony Boga, z drugiej jednak — co za-
uwazyt J. Homerski — ,,w swym wielofazowym eschatologicznym dramacie
jest ocaleniem, przynosi zbawienie”.

Ap 19,6 méwi o zakrdlowaniu Pana Boga Wszechmogacego. Motyw zakr6-
lowania nawiazuje do specjalnej grupy Psalmow, ktére nosza nazwe ,,Psalméw
o krolowaniu JHWH”. (Ps 93; 96; 97; 98; 99). Przewodnia idea tych psalmow
jest krolowanie Boga, ktére ma charakter uniwersalny, tzn. obejmuje nie tylko
Izraela, ale i inne narody, a w sposob szczegélny te potegi, ktore zagrazaja
porzadkowi w $wiecie’’. Wypowiedz o zakrélowaniu Boga w Ap 19,6 pojawia
si¢ w kontekscie tzw. Wielkiej Doksologii, ktora jest hymnem uwielbienia dla
Boga objawiajacego swoja potege poprzez zniszczenie historycznego wceielenia
zta, czyli Babilonu, przez co otwarta zostata droga do definitywnego pokonania
szatana i $mierci®.

Cho¢ samo objecie wladzy krolewskiej, mogloby si¢ wydawac, ze jest ak-
tem jednorazowym (gr. ebasileusen — aoryst), to jednak — jak dowodzi W. Po-
pielowski — nie mozna go traktowac¢ w kategoriach pojedynczego faktu histo-
rycznego. Mamy tu raczej odpowiednik hebrajskiego gatal statycznego (jak
w czasowniku malak — objat wladzg i kroluje). Stad tez — jak zauwaza badacz
— ,,odpowiada to doskonale kontekstowi calej Ksiggi, w ktorej Bog [...] ukaza-
ny jest jako Wtadca §wiata i Pan ludzkich dziejow. W takim wypadku ebasile-
usen — ,kréluje” znaczy: kréluje niepodzielnie i niezmiennie, a upadaja wszel-
kie fatszywe i jedynie pozorne krolestwa. Powszechnemu panowaniu Boga nic
nie jest w stanie zagrozi¢. Jest ono niezmienne i jako takie jest ogloszone nad

ruinami Babilonu anty-krolestwa™?.

2 Por. J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie $w. Jana (Rozprawy i Studia
Biblijne 27), Warszawa 2006, s. 231-233.

% Podobne znaczenie ma wyrazenie ,wielki dzieh gniewu Boga i Baranka” pojawiajace sig
w Ap 6,17.

26 5. Homerski, Dzie# Pariski u proroka Malachiasza, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 34,1
(1987), s. 1 oraz 13.

27 Szerzej na ten temat zob. H. Witczyk, ,, Pokorny wolal i Pan go wystuchal” (Ps 34,a). Model
komunikacji diafanicznej w Psalmach, Lublin 1997, s. 261-269.

28 Por. W. Popielewski, Allelujal.., dz. cyt., s. 244-247.

* Tamze, s. 247-248. Autor dodaje takze, Ze pojmowanie ebasileusen jako odpowiednika hebraj-
skiego gqatal statycznego nie stoi w konflikcie w dostrzeganiem tutaj aorystu ingresywnego
(w znaczeniu ,,zaczat krolowac”), a wigc aorystu, ktory oznacza zapoczatkowanie jakiego$ trwa-
tego stanu. OczywiScie trzeba pamigtaé, ze Apokalipsa od poczatku ukazuje Boga, ktory jest
krolem (a nie staje si¢ nim w pewnym momencie). Zatem wyrazenie ,,zaczal krélowacé” nie
oznacza, ze¢ W pewnym momencie historii Bég objal wtadzg, ale wskazuje na fakt, ze w tym oto
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W Ap 19,15 pojawia si¢ ponownie /o pantokrator. Tym razem jest mowa
o gniewie wszechmogacego Boga. Ttem dla tej wypowiedzi sa teksty 1z 63,2-3
oraz J1 3,13. Dwa rzeczowniki thymos 1 orgé pojawiaja si¢ kilkana$cie razy
w Apokalipsie i podkreslaja realny charakter Bozej reakcji na ludzka niespra-
wiedliwos¢ i bunt wobec Boga™.

Ostatni tekst, gdzie pojawia si¢ tytut ho pantokrator to Ap 21,22. Jest to wi-
zja zstgpujacego z nieba Miasta — Jeruzalem czasow mesjanskich. Wizjoner
zauwaza, ze W miescie tym nie ma §wiatyni, bo $wiatynia jest Baranek i Pan
Boég Wszechmogacy. Widzialna $§wiatynia JHWH byta znakiem Jego obecno-
sci. W Nowym Jeruzalem nie ma juz potrzeby istnienia $wiatyni, bo Miasto to
bedzie miejscem, gdzie przebywa Bog osobiscie. Nowa Jerozolima oznaczaé
bedzie trwata wspolnote Boga z jego ludem, a wigc miejscem, gdzie nastapi
petna realizacja zbawienia.

Wszystkie powyzsze teksty pokazuja, ze tytult Boga ho pantokrator wskazu-
je na Jego niczym nieograniczona witadz¢ nad catlym $wiatem. Wiadza ta jest
ponadczasowa i nieograniczona w sensie przestrzennym. Obejmuje wszystkie
ziemskie potegi. Jej realizacja w sposob szczegolny uwidacznia si¢ poprzez
udzielanie nagrody wiernym (a jest nia doswiadczenie petnej wspolnoty z Bo-
giem — por. Ap 21,22) i poprzez ukaranie niewiernych, tj. kwestionujacych
Boza wtadzg (por. np. 19,15).

1.4. Zasiadajacy na tronie

Kolejnym z tytutow Boga charakterystycznych dla Apokalipsy Janowe;j jest
,Zasiadajacy na tronie” (Kathémenos epi tou thronou’"). Tytut ten ma bardzo
bogate tto biblijne i pozabiblijne. W literaturze i ikonografii pozabiblijnej (Me-
zopotamia, Egipt, Kanaan) pojawiajq si¢ liczne wzmianki o istotach boskich
zasiadajacych na tronach®. Zrédto tej metafory tkwi niewatpliwie w pojmowa-
niu $wiata boskiego na podobienstwo $wiata ludzkiego. Bardzo czgsto motyw
zasiadania na tronie wiaze si¢ z kontekstem sadowym. Np. z Egiptu, z czaséw
Nowego Panstwa pochodzi papirus Hu-Nefer, gdzie przedstawiony jest zasia-

konkretnym momencie Bog objawit si¢ jako Krol, w sposob widzialny wchodzi w posiadanie
krolestwa. Bog, ktory zaczat krolowaé, to Bog, ktory objawil swoja krolewska wladzg poprzez
konkretne wydarzenia (w kontekscie Ap 19 poprzez ukaranie Wielkiej Nierzadnicy — uosabiaja-
cej potegi wrogie Bogu).

30 Por. S. Smalley, The Revelation to John. A Commentary on the Greek Text of the Apocalypse,
Downers Grove 2005, s. 495.

31 Taka forma jest najczesciej spotykana w Apokalipsie, choé w kilku miejscach epi taczy sie
z innymi przypadkami (np. epi to throno w 21,5). Zawito$ci gramatyczne w tym przypadku nie
maja jednak wplywu na znaczenie tej metafory.

32 podstawowa praca poruszajaca te tematyke to M. Metzger, Konigsthron und Gottesthron.
Thronformen und Throndarstellungen in Agypten und im Vorderen Orient im. 3. und 2. Jahrtau-
send v. Chr. und deren Bedeutung fiir das Verstindnis von Aussagen iiber den Thron im Alten
Testament (Alter Orient und Altes Testament 15/1-2), Neukirchen-Vluyn 1985.



138 Bég jako Pan historii swiata i ludzi w Swietle Apokalipsy Janowej

dajacy na tronie Ozyrys, ktory sprawuje nadzor nad sadem. Przed nim stoi czte-
rech synow Horusa, a obok jest hybryda krokodyla i konia, ktéra pozera
wszystkich uznanych za winnych. Zmarly prowadzony jest przed sad przed
boginig sprawiedliwosci®’.

W Starym Testamencie Bog zasiadajacy na tronie pojawia si¢ w 1 Krl
22,19; 2 Krn 18,18; 1z 6,1 1 Syr 1,8. Teksty te opisuja dziatanie JHWH i wpisu-
ja si¢ w nurt tradycji pojmujacej JHWH jako Kréla. W sposob szczegdlny wy-
konywanie tej krolewskiej wtadzy polega na szeroko rozumianym sadzie. Sad
ten wyraza si¢ poprzez kare dla tych, ktorzy wykroczyli przeciw prawom Bo-
zym i poprzez nagrode dla tych, ktorzy sa wierni. Krolewska wiadza JHWH
obejmuje wszystkie narody i trwa przez cala wieczno$é™.

W Apokalipsie Bog jako ,,zasiadajacy na tronie” pojawia si¢ trzynascie razy
(4,2.3; 4,9; 4,10; 5,1; 5,7; 5,13; 6,16; 7,10; 7,15; 19,4; 20,11; 21,5). Wzmianki
te mozna przyporzadkowac do szeSciu perykop: Ap 4,1-5,14; 6,12-17; 7,9-17,
19,1-8; 20,11-15 1 21,2-8. Pierwszy z tych tekstow to wielka wizja inauguruja-
ca posiedzenie niebianskiego trybunatu. W centrum tej wizji znajduje si¢ tron
i Ten, ktéry na nim zasiada (4,2b). Oczywiscie motyw tronu w Apokalipsie
miesci si¢ w nurcie starotestamentalnej tradycji o tronie JHWH. Teksty Starego
Testamentu, w ktorych tron sig pojawia (oproécz wymienionych wyzej mozna tu
jeszcze wymieni¢ Ez 1; Dn 7; 1z 66,1; Ps 11,4; Ps 103,19), podkreslaja przede
wszystkim uniwersalng wladze¢ JHWH. Wtadzg t¢ JHWH sprawuje w niebie,
ale jej skutkiem sa wydarzenia, ktore rozgrywaja si¢ na ziemi. Wladza ta obej-
muje wszystkie narody (Ps 47,8) i jest wtadza wieczna (Ps 93,2; Lm 5,22).
W sposob szczegbdlny ta wladza manifestuje si¢ poprzez sprawowany przez
JHWH sad (por. Ps 9,4.7; Ps 97,2), ktoremu podlegaja wszystkie potegi, nawet
te, ktore ludzie uwazaja za niezwycigzone (por. Dn 7,9n)>.

Przedstawiony w Ap 4,2b-3 opis Zasiadajacego nawiazuje do licznych sta-
rotestamentalnych paralel i podkresla suwerenny Bozy majestat i chwale.
Wskazuje na to symbolika pojawiajacych si¢ w tym opisie szlachetnych ka-
mieni. Symbolika ta nawigzuje takze do kontekstu sadowego. Dokonuje si¢ to
w dwojaki sposob. Z jednej strony, w nawiazaniu do Iz 54,12, kamienie sym-
bolizuja Boza sprawiedliwos$¢, z drugiej za$ stanowia zapowiedZ nowego stwo-

33 por. J.B. Pritchard, The Ancient Near East in Pictures Relating to the Old Testament, Princeton
1965°, ilustracja nr 639; por. takze C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. I, Tuchéw 1995,
s. 51.

3% Np. tekst Iz 6,1, ktory potocznie nazywany jest opisem powolania, jest w istocie opisem teofa-
nii, podczas ktorej prorok otrzymuje zlecenie ogloszenia sadu. Wskazuja na to zwk. wersety 6,9-
13. Narzedziem, za pomoca ktorego JHWH dokona sadu, beda wrogowie Izraela i Judy. JHWH —
Zasiadajqcy na tronie wlada cala ziemia (Iz 6,3) i moze wykorzystywaé ziemskie potegi do
realizacji wlasnych zamierzen (por. 1z 5,26-30; 10,27b-34).

Por. R. Knierim, The Vocation of Isaiah, ,,Vetus Testamentum” 18 (1968), s. 56.

3% Por. O. Schmitz, Thronos, w: Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel (red.),
t. III, Grand Rapids 1965, s. 161-163.
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rzenia, ktorego pojawienie si¢ bedzie koncowym skutkiem przeprowadzonego
sadu. Tak wigc juz w inauguracyjnej wizji trybunatu Boga jest implicite przed-
stawiony cel jego obrad — usunigcie starego porzadku i ustanowienie nowego.
Taki sad jest manifestacja nie tylko sprawiedliwosci Boga, ale nade wszystko
Jego taskawosci, co dodatkowo potwierdza znany z Rdz 9,13n motyw teczy
dokota tronu.

Panowanie Zasiadajacego w jego wymiarze czasowym 1 przestrzennym
ukazuja postaci otaczajace tron. Zgromadzenie prezbiterow uosabia lud Bozy
Starego 1 Nowego Przymierza, bedacy $wiadkiem dziet Zasiadajacego doko-
nywanych na réznych etapach dziejow zbawienia. W ten sposob staja si¢ oni
wspotuczestnikami sadu — uczestnicza w posiedzeniu najwyzszego trybunatu.
Cztery istoty zyjace ukazuja wladze¢ Boga w jej wymiarze przestrzennym.
Symbolizuja stworzenie pojmowane jako cato$¢. Obie grupy — presbyteroi
1 dzoa oddaja czes$¢ ,,Zasiadajacemu na tronie”, stawiac Jego dzieta. Dzieta te
potwierdzaja Boze prawo do sadzenia $wiata.

»Zasiadajacy na tronie” trzyma w swojej prawicy ksigge. Motyw prawicy
Boga ma bardzo liczne paralele starotestamentalne, zwlaszcza w utworach
poetyckich. Ttem jest tutaj antropomorficzna metafora r¢ki JHWH (ponad 200
razy na kartach Starego Testamentu). Uosabia ona potgge JHWH i dziela, ktore
sa manifestacja tej potegi. Mozna tu np. wymieni¢ dzieto stworzenia
(por. 1z 45,12; 48,13; Ps 8,7; Hi 26,13) i podtrzymywanie tego Swiata w istnie-
niu (Hi 12,9). Waznym momentem, kiedy reka Pana objawita swoja moc, bylo
wyprowadzenie Izraelitow potaczone z upokorzeniem Egiptu (Wj 13,9;
Pwt 6,21; 7.8; 9,26)°°. Zatem reka/prawica Pana uosabia pelna potegi Boza
wladze nad §wiatem, ktéra objawia sie w roznych okolicznosciach®”’.

Ksigga, ktora Zasiadajacy trzyma w swoim reku to Bozy plan odnos$nie do
swiata i ludzi. Plan ten dotyczy wydarzen eschatologicznych, ktore zakryte sa
przed ludzmi. Plan ten nalezy rozumie¢ jako realizacj¢ sadu, na co wskazuje
starotestamentalny kontekst motywu ksiegi (zwl. teksty Dn 71 12 oraz Ez 1-2).
Trzeba tu jednak uwzgledni¢ fakt, ze samo pojgcie sadu w Apokalipsie nie
oznacza jego karzacego charakteru. Sad to ocena postgpowania ludzi. Ocena
owa moze by¢ pozytywna lub negatywna®. Sad moze oznaczaé kare badz tez

36 Por. A.S. van der Woude, Jad, w: T heologisches Handworterbuch zum Alten Testament,
E. Jenni, C. Westermann (red.), t. II, Giitersloch 1995, kol. 672-673.

37 Por. W. Grundmann, Dexios, w: Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel (red.),
t. II, Grand Rapids 1964, 38-39; H.J. Fabry, Jamin, w: Theological Dictionary of the Old Testa-
ment, G.J. Botterweck, H. Ringgren (red.), t.VI, Grand Rapids 1990, 100-104.

38 Nalezy podkresli¢ jednak, ze grecki czasownik kriné pojawiajacy si¢ czesto w Apokalipsie
wyraza karzacy charakter sadu. Czasownik ten pojawia si¢ w Apokalipsie dziewig¢ razy i zawsze
potaczony jest z wymierzeniem jakiej$ kary. Kluczowy tutaj wydaje si¢ tekst Ap 11,18 gdzie
przeciwstawione zostaty dwa dziatania: skazanie umartych (gr. ho kairos ton nekron krithénai)
oraz nagrodzenie wiernych (gr. dounai ton misthon tois doulois sou).
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nagrodg. Karzacy charakter sadu widoczny jest Ap 19,6. Tam osadzona i ska-
zana zostata Wielka Nierzadnica.

Kolejne dwa teksty, w ktorych pojawia si¢ postac ,,Zasiadajacego na tronie”
to Ap 6,12-17 i Ap 20,11-15. Oba te teksty maja podobna wymowe. Ukazuja
karzacy charakter sadu sprawowanego przez Zasiadajacego. Kara jest skutkiem
osobistej eschatologicznej interwencji Boga. Przybywa On na sad, zasiadajac
na wielkim i biatym tronie (20,11). Teofanii Boga jako S¢dziego towarzysza
zjawiska na niebie i na ziemi (6,12-14). W tym opisie splata si¢ starotestamen-
talna tradycja opisujaca Dzien Pana z zakorzeniona w nurcie apokaliptycznym
tradycja ukazujaca trzgsienie ziemi jako usunigcie $wiata starego i zastapienie
go przez nowy porzadek. Wida¢ zatem, ze juz w tym momencie nastepuje
przygotowanie drugiej czesci ogloszenia wyroku, tzn. ogloszenia nagrody
— nadej$cia nowej ziemi i nowego nieba. Interwencja Zasiadajacego w sposob
szczegblny dotyka ludzi grzesznych (6,15). Sa s$wiadomi tego, ze nadchodzacy
sad bedzie w pierwszym rzedzie sadem nad nimi. Ich reakcjq jest skrajne prze-
razenie, wyrazajace si¢ w pragnieniu ucieczki sprzed oblicza Boga (6,15-17).
Tak wigc staja w opozycji do najwigkszego pragnienia, jakie towarzyszyto
cztowiekowi Biblii, a mianowicie pragnienia ujrzenia Bozego oblicza. Sami
pozbawiaja siebie zbawczej obecnosci Boga. Ap 20,11-15 ukazuje ten sam fakt
niejako z innej perspektywy. Podsadni zostali tam okres$leni mianem umartych
(nekroi). Terminu tego nie mozna pojmowac¢ w sensie dostownym. Nekroi sa
umarlymi w sensie duchowym. Sa to ludzie, ktorzy przestrzen swego dziatania
podporzadkowali sitom zta. Dowodem na to sa ich czyny zapisane w ksiggach.

Posta¢ ,,Zasiadajacego na tronie” pojawia si¢ takze w dwoch wizjach, kto-
rych przestanie jest pozytywne. Ap 7,9-17 i 21,1-5 stoja w opozycji do
Ap 6,12-17 1 20,11-15. Ukazuja one bowiem nagrodg, ktora bgdzie dzietem
»Zasiadajacego na tronie”. Ludzie, ktdérzy maja dostapi¢ nagrody, zostali obra-
zowo przedstawieni jako ,,wielki thum”. Metafora ta oznacza chrzescijan, kto-
rzy juz umarli (niezaleznie od rodzaju $§mierci). Stoja oni przed tronem i maja
przywilej wpatrywania si¢ w oblicze Zasiadajacego. Nagroda, ktora bedzie ich
udziatem, zostata okre$lona jako ,,zbawienie”. Ta nagroda w pewien sposob
jest juz dostepna dla ludzi, ale jej dopetnienie nastapi w przysztosci. Nagroda
dostepna juz teraz wyraza si¢ w przywileju oddawania czci Zasiadajacemu
(7,15). Ten przywilej wznosi si¢ ponad starotestamentalne podziaty, obejmuje
wszystkie narody (7,9). Wyrazem udzielenia tej nagrody jest takze stwarzanie
nowej rzeczywistosci, ktore juz zostato zapoczatkowane (na co wskazuje m.in.
czas terazniejszy w 21,5). Zapoczatkowane juz zbawienie zostanie dopetnione
w przysztosci i polegaé bedzie na petnej wspdlnocie ludzi z ,,Zasiadajacym na
tronie” (21,6-7). Ta wspdlnota bgdzie wolna od wszelkiego zla. Bedzie ona
spelnieniem odwiecznego pragnienia czlowieka, na co wskazuje metafora
,zrodet wod zycia”, do ktorych wierni beda mieli dostep dzigki Barankowi.
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Boég — ,,Zasiadajacy na tronie” to Bog, ktory sprawuje wladzg. Panuje On
nad catym stworzeniem, ktore uznaje Jego panowanie (por. akcenty liturgiczne
w Ap 4-5). Panowanie to znajduje konkretny wyraz w sprawowanym przez
Boga sadzie. Sad ten spotyka zaré6wno wiernych, ktérzy otrzymuja nagrode
(Ap 7,9-17 1 Ap 21,2-8), jak i niewiernych, ktérzy zostaja ukarani (Ap 6,12-17
i Ap 20,11-15).

1.5. Wladca Swiety i prawdziwy - ho Despotes ho hagios kai aléthinos

W Ap 6,10 pojawia si¢ kolejny tytut Boga: Wiadca (gr. ho despotés). Ter-
min ten pojawia si¢ w Apokalipsie tylko w tym miejscu. Zasadniczo uzywany
jest on dla okreslenia kogo$, komu przystuguje wtadza (zwlaszcza panujacego
np. nad niewolnikami). W Septuagincie tytut ten czesto przystugiwat Bogu
(np., Rdz 15,8; Joz 5,14; Hi 5.8; Prz 17,2; Iz 3,1). Kilka razy ta tradycja poja-
wia si¢ takze w Nowym Testamencie (Lk 2,29; Dz 4,24). W tym fragmencie
Apokalipsy Bog nazwany jest ho despotes w konteks$cie podkreslenia Jego
wiladzy. Wiladza ta obejmuje takze ziemskie potegi, stad /o despotés jest wzy-
wany do tego, aby poprzez swoje dzialanie dokonal pomsty na tych, ktorzy
przesladowali Jemu wiernych. Tak wigc termin ten akcentuje potege Boga
i Jego wladzg i1 stanowi swego rodzaju legitymizacj¢ Jego prawa do sadzenia
wszystkich ludow’”.

Ow wladca nazwany zostat takze Swietym i Prawdziwym (ho hagios kai
aléthinos). Oba te przymiotniki sa w Apokalipsie $ciSle zwigzane z Bogiem.
Drogi Boze sa ,,sprawiedliwe i wierne” (gr. dikaiai kai aléthinai — 15,3), po-
dobnie jak Jego stowa zawarte w objawieniu (19,9; 21,5; 22,6). Przekonanie
o tym, ze Bog jest prawdziwy, towarzyszylto Izraclowi od poczatku. Tak np.
Izraelici rozumieli dzielo wyprowadzenia ich z niewoli egipskiej. Mojzesz,
nawiazujac do tego wydarzenia, moéwi o Bogu: ,,Skata, Jego dzieto doskonate”
(Pwt 32,4; w wersji Septuaginty jest: aléthina ta erga autou). Na prawdziwos¢
stow JHWH powoluje si¢ Dawid (2 Sm 7,28) oraz Tobiasz (Tb 3,2), ktory
o wyrokach Boga moéwi, ze sa one prawdziwe (Tb 3,5 — aléthinai). Nazwanie
zatem Boga ,,prawdziwym” oparte jest na do§wiadczeniu Izraela, ktory widziat
dzieta Boga jako manifestacje Jego wiernosci wzgledem ludu, z ktérym zawart
Przymierze. Poprzez swoje dzieta Bog objawia sig jako ,,prawdziwy”. Ten
proces objawiania nie konczy si¢ wraz z koncem epoki Starego Testamentu,
lecz trwa nadal w czasach Nowego Testamentu. W Ap 6,10 pojawiaja si¢ stowa
zabitych ze wzgledu na stowo Boze (czyli mgczennikow), ktorzy wyrazaja swa
wiarg, iz Bog, wladca prawdziwy upomni si¢ o ich krew, przez co raz jeszcze
objawi si¢ jako Bog prawdziwy — tzn. wierny wzgledem swoich stug. Nadzieja
ta nie jest ptonna, poniewaz w Ap 16,5-7 ukazana jest odpowiedz Boga na to
wolanie (podobnie Ap 19,2).

¥ Por. S. Smalley, The Revelation to John..., dz. cyt., s. 159.
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Wtadca jest nazywany takze Swigtym (gr. hagios). Tytut ten pojawia si¢
w Apokalipsie w odniesieniu do Boga, jak i do Chrystusa (por. 3,7; 4,8). Naj-
wazniejsza paralela starotestamentowa jest wizja Iz 6,1-13. Pojawiajacy sig¢ tam
tytut ,,Swiety” (hebr. gadés) to jeden z najwazniejszych, jakie przystuguja Bo-
gu w Starym Testamencie. Nalezy jednak podkresli¢ fakt, ze tytutu tego nie
mozna rozumie¢ tylko i wylacznie w znaczeniu oddzielenia — przepasci, jaka
istnieje migdzy JHWH a $wiatem™®. Tytut ten bowiem wskazuje takze na tacz-
no$¢ ze swiatem, jaka pojawia si¢, gdy JHWH si¢ objawia. Udziela On swojej
swigtosci stworzeniom. Wyjasnia to zreszta druga cze$¢ wersetu 1z 6,3: ,,cala
ziemia petna Jego chwaly”*'. Pojawiajacy si¢ tutaj termin ,.chwata” (hebr.
kabodd) jest czgsto uzywany w powiazaniu z wladza krolewska (por. Iz 14,18;
Ps 21,6; Ps 24,7.9; Ps 145,11n). Tak wigc Swiqtos’é JHWH objawia si¢ przez
to, ze chwata JHWH staje si¢ obecna posrod stworzen. Te¢ prawde potwierdza
Apokalipsa, a najlepiej to wida¢ w ostatniej czgsci ksiggi, ktora ukazuje zstgpu-
jace z nieba Miasto Swiete (Ap. 21,2-22-5). Miasto jest $wiete (gr. hagia), po-
niewaz jest ono miejscem, gdzie przebywa Swiety (21,22). On udziela swojej
swigtosci miastu. Z podobnego powodu ci, ktdrzy sa wierni Bogu, nosza miano
swigtych (np. Ap 5,8; 8,3; 11,18). Bog, ktory jest $wigty, to Bog, ktdry udziela
si¢ cztowiekowi, czyniac rowniez jego swigtym.

2. Dziela Boga stanowiace manifestacje Jego panowania nad §wiatem

Oprocz licznych tytutow, ktore przystuguja Bogu i ktore zawieraja w sobie
prawde o Jego panowaniu nad $wiatem, Apokalipsa w wielu miejscach mowi
o dzietach Boga, ktore sa konkretna manifestacja owego panowania. Wsrdod
tych dziet Boga mozna wymieni¢ nastgpujace: stworzenie §wiata, sad w wy-
miarze karzacym i nagradzajacym.

2.1. Stworzenie

Pierwszym z dziet Boga, ktore stanowi glowne uzasadnienie Jego wiladzy
nad $wiatem, jest dzielo stworzenia. Apokalipsa trzykrotnie moéwi o tym
wprost. Dwa razy mamy termin Afizo (4,11; 10,6) 1 jeden raz termin poied

40 por. H. P. Miller, Qds, w: Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, E. Jenni,
C. Westermann (red.), t. II, Giitersloch 1995, kol. 589-609: ,,Die oft angenommene Grundbedeu-
tung ‘abgesondert’ ist nur eine abgeleitete: das Heilige wird zu seinem Schutz und zum Schutz
vor ihm in einem Temenos o. & vom Profanen getrennt, sobald die entsprechende Schutzbediirf-
tigkeit wahrgenommen ist; das Erleben des Heiligen als des ‘ganz Anderen‘ setzt im iibrigen
einen Ausgangspunkt der Verstehens beim Profanen voraus, wie er sich erst von der modernen
Normalitdt einer Abwesenheit des Numinosen nahe legt“. (kol. 590).

4l Por. W. Beuken, Jesaja I-12 (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament),
Freiburg im Br. — Basel — Wien 2003, s. 172: ,,°der Heilige® durch seine ‘Herrlichkeit* {iber alles,
was auf Erde lebt, seine souverdne Macht ausiibt*
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(14,7)*. Pierwszy z tych tekstow to aklamacja wypowiedziana przed tronem
Boga przez dwudziestu czterech Starcéw. Zaczyna si¢ ona od zwrotu ,,Godzien
jestes” (gr. axios ei), ktory swoje zrédto moze mie¢ w zwyczajach zwigzanych
z dworem cesarskim. Jak zauwaza G. Delling, okrzyk ten, cho¢ pdzniej poja-
wial si¢ w konteks$cie wyboréw biskupa przez lud, to pierwotnie wystepowat
w kontek$cie imperialnym, gdzie méwiono o poszczegélnych osobach, ze sa
godne sprawowania wladzy cesarskiej, tzn. przejawiaja pewne cechy uprawnia-
jace je do objecia tej funkcji®’. W tekscie Ap 4,11 Bog ukazany jest jako Ten,
ktory godzien jest odebra¢ ,.chwale” (gr. doxa), ,,czes¢” (gr. timé) i ,,moc”
(gr. dynamis). Wszystkie trzy przymioty maja bogate zakorzenienie starotesta-
mentalne. Tam wlasnie powiazane sa one z aktywnoscia Boga dziatajacego
w ludzkiej historii. Np. wyrazenie ,,odda¢ chwale” (gr. didonai doxan) oznacza
uznanie potegi Bozej przez cziowieka, ktory widzi dzieta Boga (por. np.
Ps 68,35). Takze dynamis to przymiot, ktdry czgsto objawial si¢ w Bozych
dzietach, przede wszystkim takich, ktore miaty za cel zniszczenie zta, usunigcie
sit wrogich Bogu i Jego ludowi (por. Jdt 9,8; Ps 46,2.8.12; 59,12). W Ap 4,11
Bog jest uwielbiany za to, ze Jego chwata i moc objawity si¢ w dziele stworze-
nia: ,,bo Ty stworzytes wszystko*: dzigki Twej woli istniato i zostato stworzo-

42 Greka Septuaginty zna kilka terminéw na okreslenie stworczej dziatalnosci Boga. Najczesciej
spotykanym byt czasownik poieo, ktéry pojawia si¢ np. w pierwszym opisie stworzenia (Rdz 1).
Uczeni traktuja go jako odpowiednik hebrajskiego ‘@sah. Inny czasownik to plasso, ktéry ma
znaczenie ,,formowac, ksztattowac”. Typowym przyktadem jego zastosowania jest opis ulepienia
cztowieka z prochu ziemi (np. Rdz 2,7.8). Kolejne stowo to themelioo, ktore mozna przetozy¢
jako ,,zatozy¢ fundament, umocowacé”. W tym znaczeniu pojawia si¢ np. w Ps 8,4; 24,2; 78,69.
Greka znata jeszcze czasownik demiourged (wraz z pochodzacymi od niego innymi terminami),
ktory jednak, choé czgsto stosowany w literaturze poganskiej, sugerowal zbudowanie $wiata
z materii juz istniejacej i z tego zapewne powodu zostal pominigty przez ttumaczy Septuaginty.
Wreszcie czasownik ktizo. U Homera przybiera on nastgpujace znaczenia: ,,zasiedli¢ jaki$ lad,
osiedli¢, zamieszkac¢”. Potem pojawiaja si¢ kolejne znaczenia: ,,zatozy¢ miasto, zbudowaé mia-
sto” (w tym znaczeniu np. u Herodota). Funkcjonowaty one takze w epoce Nowego Testamentu,
rozszerzajac znaczenie na czynnos$¢ budowania czy zakladania $wiatyn, teatréw, jak rowniez
organizowania réznych przedsigwzig¢, takich jak igrzyska. Czasownik ktiz6, w odréznieniu od
demiourged nie oznaczal samego procesu tworzenia, lecz podjecie zamiaru wykonania czegos.
A wigc chodzito o zaakcentowanie intelektualnego i wolitywnego aktu — decyzji, ktora skutko-
wala potem powstaniem czego$. Od czasow Aleksandra Wielkiego doszed! jest jeden aspekt.
Mianowicie kazda decyzja zbudowania czego$, zwlaszcza miasta, traktowana byla jako akt
wladcy, ktorego dokonywat on moca swego autorytetu, a autorytet 6w pojmowano jako wyko-
nywanie wiadzy boskiej. Stad tez wiadomo, dlaczego thumacze Septuaginty w miejscach, gdzie
wprost jest mowa o stworczej dzialalnosci Boga preferuje termin ktidzo (np. Rdz 14,19.22;
Ps 33[32],9; 1z 45,7.8; 46,11). Por. W. Foerster, Ktidzo, w: Theological Dictionary of the New
Testament, G. Kittel (red.), t. III, Grand Rapids 1965, s. 1023-1027.

* Por. G. Delling, Zum gottesdienstlichen Stil der Johannes-Apokapypse, ,New Testament Stu-
dies” 3 (1959), s. 115.

* Naszym zdaniem sp6jnik kai ma tutaj odcien wyjasniajacy. Druga czesé wiersza wprowadzona
owym kai wyjasnia i dookres$la znaczenie pierwszej czgsci: ,, Ty stworzytes wszystko (tzn.) dzig-
ki Twej woli [wszystko] byto i zostato stworzone”.
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ne”. Czasownik ktidzo w obu przypadkach wystgpuje w aoryscie. Oznacza to,
ze dzieto stworzenia ma charakter dokonany i zamknigty. Pewna trudnos¢ sta-
nowi tutaj kolejno$¢ dwoch czasownikdéw: ,,byto” (ésan) i ,,zostato stworzone”
(gr. ektisthesan). Wydawaé by si¢ moglo, ze bardziej logiczne powinno by¢
umieszczenie na pierwszym miejscu czasownika ektisthésan, a dopiero pozniej
esan. Mozliwe sa dwa wyjasnienia tego zjawiska. Po pierwsze, umieszczenie
na poczatku czasownika ésan moze mie¢ charakter emfazy. Autorowi chodzi-
loby zatem o zaakcentowanie faktu, ze Bog zachowuje caly stworzony $wiat
pod swoja kontrola — jest zatem Panem catego $wiata®. Inna mozliwo$é to
potraktowanie catego wyrazenia jako przyktadu na czgste w Apokalipsie zjawi-
sko gramatyczne zwane hysteron-proteron, czyli odwrocenie kolejnosci pre-
zentowanych wydarzen*. Czasownik ektisthésan wystepujacy w stronie biernej
ma charakter passivum divinum 1 podkresla, ze wszystkie byty maja jedno zro-
dto swojego istnienia — Boga*'.

Po raz drugi czasownik ktizo pojawia si¢ w Ap 10,6, w kontekscie sktadanej
przez aniota przysiegi. Tam, inaczej niz w Ap 4,11, gdzie jako skutek dzieta
stworzenia pojawia sig¢ blizej nicokre§lone ,,wszystko” (gr. ta panta) wystepuje
doktadniejsze wyszczegodlnienie tego, co obejmuje owo dzieto stworcze. Bog
stworzyl ,,niebo i to, co w nim [jest], ziemi¢ i to, co w niej [jest], i morze i to,
co w nim [jest]. Ow rozszerzony opis ma na celu podkreslenie, ze Bog jest
stworcag catego wszechswiata. Odniesienie do niebios, ziemi i morza (oraz do
tego, co w nich si¢ znajduje — zapewne chodzi tu w pierwszym rzedzie o istoty
zyjace zamieszkujace owe sfery) podkresla niczym nieograniczona wtadze
Boga wyrazona poprzez stworzenie wszystkich bez wyjatku rzeczy. Mozna tu
takze widzie¢ blizej nieokres$long jeszcze zapowiedZ nowego stworzenia, ktora
skonkretyzuje si¢ w koncowych rozdziatach Apokalipsy (21-22). Ten, ktory
stworzyl wszystko, ma taka wladzeg, ze moze dokonaé réwniez odnowienia
(czyli nowego stworzenia) wszystkiego*®.

Kolejna wzmianka o Bogu Stworcy pojawia si¢ w Ap 14,6, z tym, Zze mamy
tutaj uzyty inny czasownik: poies. Ow czasownik wystepuje tutaj w formie
imiestowu, co sprawia, ze cale wyrazenie ho poiésas ton ouranon kai tén gen
kai thalassan kai pégas hydaton ma formg niejako pewnego tytutu przystuguja-
cego Bogu. Jest to zreszta czgste okreslenie Boga w Starym Testamencie
(Rdz 1,1; 14,18.22; 2 Krl 19,15; 2 Krn 2,12; 1z 37,16; Ps 115,15) oraz we
wcezesnym chrzescijanstwie (Dz 4,24; 14,15). Podobne znaczenie ma tytut
,»B0g nieba i ziemi” (Rdz 24,3; Ezd 5,11) czy tez ,Pan nieba i ziemi”

* Tak twierdzi G.K. Beale, The Book of Revelation (The New International Greek Commentary),
Grand Rapids 1999, s. 335-336.

4 Ppor. D.E. Aune, Revelation 1-5, dz. cyt., s. 312.

47 Por. M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, Olsztyn 2010,
s. 194.

“Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 538.
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(Mt 11,25; £k 10,21; Dz 17,24)”. Biorac pod uwage kontekst analizowanej
wypowiedzi, mozna zdefiniowac, na czym polega wtasciwa postawa cztowieka
wobec Boga. Otéz polega ona na uznaniu wladzy Boga nad calym $wiatem,
czego konsekwencja jest kultyczne oddawanie Mu czci. Po przeciwnej stronie
stoi uwielbienie Bestii i jej obrazu (a wigc uwielbienie nie Stworzyciela, lecz
stworzenia), co oznacza de facto odejscie od prawdziwej wiary’.

Nawiazanie do stworczego dzieta Boga pojawia si¢ rowniez w Ap 3,14,
gdzie Jezus zostal nazwany ,,Poczatkiem stworzenia Bozego” (hé arché tes
ktizeos Theou). Grecki termin arché oznacza nie tylko poczatek w sensie cza-
sowym, ale takze ,gléwna zasadg, przyczyneg, porzadek”. Jak zauwaza
M. Wojciechowski na pierwszym migjscu nalezy jednak umie$ci¢ nie wymiar
czasowy, lecz znaczenie ,,zasada i porzadek”. Mozliwe, ze tutaj autor czyni
aluzje do tekstu Prz 8,22, gdzie mowa jest o upersonifikowanej Madros$ci, ktéra
zaistniata ,,na samym poczactku”5 L

Nauka o Bogu Stworzycielu $wiata znajduje swoje rozwinigcie w zapowie-
dzi nowego stworzenia: ,,0to czyni¢ wszystko nowym” (21,5a). Sa to pierwsze
stowa (nie liczac autoprezentacji w 1,8), ktore wypowiada Bog na kartach
Apokalipsy’>. Pojawiajacy si¢ tutaj czasownik poiein w czasie terazniejszym
moze mie¢ znaczenie tzw. praesens propheticum, tzn. ukazuje wydarzenia
przyszte jako pewne™. Z drugiej strony nalezy jednak podkresli¢ (na co wska-
zuje chocby wyrazenie ,,stato si¢” (gegonen) w Ap 21,6, ze owo stwarzanie
nowej ziemi i nowego nieba juz zostato zapoczatkowane, co ma miejsce od
chwili dokonania zbawczego dzieta Jezusa (na co wskazuje np. 2 Kor 5,17).

2.2. Sad karzacy

Terminologia sadowa w Apokalipsie jest bardzo rozbudowana. Obejmuje
ona czasownik krino, ktory pojawia si¢ w ksiedze dziewieé razy (Ap 6,10;
11,18; 16,5; 18,8.20; 19,2.11; 20,12.13). Cztery razy wystepuje rzeczownik
krisis (Ap 14,7; 16,7; 18,10; 19,2). M. Rissi w swoim opracowaniu dotyczacym

# Por. D.E. Aune, Revelation 6-16 (Word Biblical Commentary 52b), Nashville 1998, s. 828.

30 Kwestia dyskutowana jest sprawa adresatow zawartego w Ap 14,7 wezwania. Wykracza to
jednak poza zakres omawianego tematu. Szerzej zob. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes
(Regensburger Neues Testament), Regensburg 1997, s. 328; M. Karczewski, Reinterpretacja
Ksiegi Rodzaju, s. 199; R. Mounce, The Book of Revelation (The New International Commentary
on the NewTestament), Grand Rapids 1997, s. 271.

1 Oczywiscie nalezy podkreslié takze roznice wzgledem tekstu Apokalipsy: Jezus nigdy nie
mowi o sobie, ze ,,zostal stworzony”. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana [Nowy
Komentarz Biblijny Nowy Testament XX], Czgstochowa 2012, s. 167-168). Inaczej ten tekst
interpretuje H. Giesen, ktory na pierwszym miejscu stawia wymiar czasowy, stwierdzajac, ze
podobny wymiar mozna dostrzec w tytule ,,Poczatek i Koniec” odniesionym zaréwno do Boga
jak i do Jezusa (Die Offenbarung, dz. cyt., s. 139).

>2 Na temat literackiego tla tej wypowiedzi zob. J. van Ruiten, The Intertextual Relationship
between Isaiah 65,17-20 and Revelation 21,1-5b, ,,Estudios Biblicos” 51 (1993), s. 473-510.

> Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 1052-1053.
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czasownika krind zauwazyl, ze czasownik ten w Apokalipsie nalezy interpre-
towa¢ w kluczu negatywnym, tzn. wyraza on karzacy charakter sadu i dlatego
najlepiej przetozy¢ go nie tyle ,,0sadzi¢” co raczej ,,skaza¢”>*. Znajduje to po-
twierdzenie, kiedy uwzglednimy wszystkie konteksty, w ktorych pojawia si¢
ten czasownik w Apokalipsie™.

Po raz pierwszy termin krind pojawia si¢ w wolaniu dusz ludzi sprawiedli-
wych, ktorzy poniesli $mieré meczenska ze wzgledu na ,,stowo Boze $wiadec-
two jakie mieli” (6,9). Mgczennicy wotaja do Boga: ,,jak dlugo jeszcze, Wtad-
co $wigty 1 prawdziwy, nie wydasz wyroku i1 nie poms$cisz naszej krwi [przela-
nej przez] mieszkancow ziemi” (6,10). Taka prosba moze wydawac si¢ dziwna,
jesli uwzglednimy, ze wyrazaja ja chrzescijanie, ktorych naczelng zasada po-
winno by¢ przebaczenie win. Nie idzie tu jednak o zemste, ktorej domagaja sig
zabici. W centrum jest tutaj kwestia sprawiedliwosci Bozej. Owa sprawiedli-
woS$¢ zostalaby narazona na szwank w sytuacji, kiedy Bog nie zareagowatby na
jaskrawy przyktad buntu przeciw Niemu (ktdry objawia si¢ w wystapienie
przeciw Jego ludowi). Z tego powodu Bog jest tutaj nazwany jako ,.Swigty
i prawdziwy” (hagios kai aléthinos)’®. Meczennicy odwotuja si¢ do dwoch
bardzo waznych przymiotow Boga. Pierwszy z nich — ,,§wigto$¢” ma glebokie
zakorzenienie starotestamentalne. W 1z 6,3 serafiny oddaja hotd Bogu zasiada-
jacemu na tronie wotajac: ,,.Swiety, Swiety, Swicty, JHWH Zastepow, cata
ziemia petna Jego chwaly”. Tytulu ,,Swiety” nie nalezy interpretowa¢ w kate-
goriach oddzielenia od tego, co przynalezy do sfery profanum. Raczej nalezy
widzie¢ owa $wigtos¢ jako co$, co moze zosta¢ udzielone stworzeniom®’.
W 1z 6,3 objawienie si¢ $wigtoSci Boga powiazane zostato z objawieniem si¢
Jego chwaty posrod stworzen”. Termin ,,chwata” (kab6d) w Starym Testamen-
cie powiazany jest ze sprawowaniem wiladzy krolewskiej, na co wskazuja takie
teksty jak: 1z 14,18; Ps 21,6; Ps 24,7.9; Ps 145,11). Mozna zatem skonkludo-
wac, ze swigtos¢ JHWH objawia si¢ najpelniej, kiedy wykonuje On wiladze
krolewska w §wiecie. Kontekst wypowiedzi 1z 6,3 pokazuje, ze owo wykony-
wanie wladzy krélewskiej oznacza przede wszystkim sprawowanie sadu’.
Drugi z tytutdow przyshugujacych Bogu — ,,prawdziwy” réwniez nawiazuje do
Starego Testamentu. Czgsto pojawia si¢ w potaczeniu z przymiotnikiem ,,spra-

3 Por. M. Rissi, Krino, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, H. Balz, G. Schnei-
der (red.), t. II, Stuttgart 1992, kol. 792.

> Szerzej na temat terminologii sadowej wystepujacej w Apokalipsie zob. A. Kiejza, Sqd Bozy
wedlug Apokalipsy, w: ,, Stworzyl Bog cztowieka na Swoj obraz". Ksiega pamiqtkowa dla Bisku-
pa Profesora Mariana Golebiewskiego w 65. rocznice urodzin, W. Chrostowski (red.), Warsza-
wa 2002, s. 174 oraz 179-190.

% Por. G. K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 392. Beale zauwaza, ze wyrazenie ,jak
dhugo” jest charakterystyczne dla starotestamentalnych wypowiedzi, w ktorych Bog wzywany
jest do ukarania przesladowcow i do pomszczenia cierpienia wiernych (np. Ps 6,4; 13,2; 74,10).
>7 Por. H.P. Miiller, Qds, dz. cyt., kol. 589-609.

% Por. W. Beuken, Jesaja 1-12, dz. cyt., s. 171-177.
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wiedliwy” (dikaios). Bog okazuje si¢ prawdziwy i sprawiedliwy przez swoje
dzieta dokonane w dziejach $wiata, zwlaszcza przez sad nad wrogami Izraela.
Objawieniem tych przymiotow Boga byto np. dzieto wyprowadzenia Izraela
z Egiptu (por. Pwt 32,4). Do prawdziwosci i sprawiedliwosci Boga odwotuje
si¢ Tobiasz (Tb 3,2) oraz Azariasz (Dn 3,27.31), ktory stawi sprawiedliwosé
Boga, ktéra objawiona zostala poprzez Jego wyroki w odniesieniu do narodu
wybranego.

Przedstawieni w Ap 6,9-10 meczennicy odwotuja si¢ zatem do Boga, ktory
na przestrzeni wiekdw objawial si¢ jako $wiety 1 prawdziwy. Dokonywat tego
przede wszystkim poprzez sprawowanie sadu nad Izraelem i innymi ludami.
Odwotujac si¢ do Boga, mgczennicy prosza o to, by dokonat sadu nad ,,miesz-
kancami ziemi™. Kolejna cze$¢ wersetu 10 dopowiada, na czym ma polegaé
owo dokonanie sadu: chodzi o pomszczenie przelanej krwi (gr. ekdikeis to ha-
ima hemon). Ttem dla tej wypowiedzi jest Ps 79. Jest to lamentacja zbiorowa,
w ktorej lud wzywa Boga do podjecia dziatania w obliczu narodowej katastrofy
— upadku Jerozolimy i $wiatyni. Izrael odwotuje si¢ do JHWH, ktoéry powinien
zainterweniowac, aby ratowa¢ swoja reputacjg (w. 9: ,,przez wzglad na chwate
Twojego imienia”), ktora — jak sadzono — zostata nadwergzona poprzez dramat
ludu JHWH. Szyderstwo wrogow wzgledem Izraela jest bowiem w istocie szy-
derstwem z samego Boga. W takiej sytuacji rozlega si¢ wolanie ludu: ,,Niech
na naszych oczach rozejdzie si¢ wsrdd pogan wies¢ o pomscie za przelana
krew Twoich stug” (gr. hé ekdikésis tou haimatos sou — w.10)®. Doktadnie ten
sam kontekst powraca w Ap 6,10. Dokonanie sadu rownoznaczne jest z po-
mszczeniem przelanej krwi stug Boga. Czasownik ekdiked ma znaczenie ,,0d-
ptaci¢, pomsci¢” i w Septuagincie jest najczesciej stosowany dla oddania he-
brajskich czasownikéw nagam oraz pagad, wyrazajacych ideg zemsty, przy-
wrocenia sprawiedliwo$ci (zwlaszcza w potaczeniu z rzeczownikiem dam
(,,krew”, np. Pwt 32,43; 2 Krl 9,7). A zatem sad ukazany tutaj ma charakter
sadu karzacego. Sad ten ma ukaza¢ Boga jako tego, ktory troszczy si¢ o spra-
wiedliwos¢. Czlowiek, popeliajac grzech, narusza te sprawiedliwosé
i w zwiazku z tym konieczne jest dziatanie Boga, ktory ja przywroci®'.

% Mieszkancy ziemi to grupa bedaca przeciwienstwem ,,stug Boga”. Sa to ludzie, ktorzy traktuja
ziemi¢ jako miejsce swego stalego przebywania, w odroznieniu od chrzescijan, dla ktorych jest
ona miejscem tymczasowego pobytu, poniewaz stanowi etap na ich drodze do nieba. Szerzej na
ten temat zob. B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996,
s. 349-350.

8 por. M.E. Tate, Psalms 51-100 (Word Biblical Commentary 20), Dallas 1990, s. 301.

8! Por. G. Schrenk, Ekdikes, w: Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel (red.),
t. I, Grand Rapids 1964, s. 442-443. W tle czasownika ekdikeo pojawia si¢ stowo diké oznacza-
jace w grece karg, zemstg, ale takze upersonifikowang mitologiczna sprawiedliwos¢. Szerzej na
ten temat zob. G. Schrenk, Dike, w: Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel
(red.), t. II, Grand Rapids 1964, s. 178-181.
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Karzacy charakter sadu wyrazonego w Apokalipsie czasownikiem krino zo-
stat jeszcze bardziej podkreslony w Ap 11,18, gdzie nastgpuje rozroznienie
dwodch czynnosci. Najpierw jest mowa o osadzeniu (skazaniu) umartych (%o
kairos ton nekron krithénai), a potem o daniu odptaty stugom Boga (dounai ton
misthon tois doulois). Termin ,,umarli” nalezy, naszym zdaniem, rozumiec¢
w sensie przeno$nym. Widac to wyraznie, kiedy uwzglednimy, ze wypowiedz
zawarta w tym wersecie zostala ujeta w forme paralelizmu antytetycznego.
Z jednej strony sa ,,umarli”, z drugiej zas ,,studzy Boga”. Ci pierwsi maja zo-
sta¢ skazani, ci drudzy maja otrzymac¢ zaplate (wyrazona stowem misthos)®.

Przeno$ne znaczenie terminu ,,umarli” nie jest obce Nowemu Testamento-
wi. Przyktadem moze by¢ wezwanie Jezusa, aby umartym pozostawi¢ grzeba-
nie ich umartych (Mt 8,22; £k 9,60). Takze syn marnotrawny nazwany zostat
Lsumartym, ktory ozyl” (Lk 15,32). Takze w IV Ewangelii pojawia si¢ ta termi-
nologia. Jezus mowi, ze nadchodzi godzina, kiedy to umarli ustysza glos Syna
Bozego, a ci, ktorzy ustysza, beda zy¢ (J 5,25). Temat skazania ,,umartych”
powraca ponownie w rozdziale 20. Jest tam mowa o umartych stojacych przed
tronem i przed Barankiem (w. 12), ktorzy potem zostali skazani (w. 13). Tekst
ten potwierdza raz jeszcze, ze mamy do czynienia z umartymi w sensie przeno-
$nym. W przeciwnym razie zupetnie nielogiczne byloby powiazanie Ap 20,12-
13 z wypowiedzig zawarta w Ap 20,4-5. Jest tam mowa o ,,pierwszym zmar-
twychwstaniu”, ktore wyraza przemiang cztowieka ze stanu ,,umartego” (ne-
kros) do zycia. Przemiana ta zostala wyrazona czasownikiem ,,0zy¢” (ezesan).
Ci, ktorzy pozostali wierni, ozyli, pozostali nie, dlatego tez zostana skazani®.

Wzmianka o wydaniu karzacego wyroku pojawia si¢ tez w wypowiedzi
aniota w Ap 16,5. Zwraca si¢ on do Boga: ,,Sprawiedliwy jestes, ktory jestes
i ktory bytes, Swiety, poniewaz w ten sposob wydates wyrok” (gr. ekrinas)®.

82 Por. H. Giesen, Die Offenbarung..., dz. cyt., s. 266. Badacz dostrzega odcien znaczeniowy
stowa ,,umarli“: ,Es ist (...) keineswegs vom Gericht iiber Lebende und Verstorbene die Rede,
sondern iiber Tote. Denn nach 20,4 kehren die gottfernen Menschen anders als die treuen Chri-
sten nicht in das Leben zurlick und in 20,12 heif3t es ausdriicklich, dass die Toten vor dem Rich-
terstuhl stehen. Die zu richtenden Toten aber sind ausschlieBlich die gottfendlichen Menschen,
die ungehorsamen Verderber de Erde*.

63 Wedlug Ap 20,12-13 ,,umarli” naleza do morza, Smierci i Otchlani. Motyw morza takze ma
wymiar symboliczny. Oznacza on przestrzen, w ktorej panuja sily zla. Potwierdzajq to takze
teksty Ap 13,1 (Bestia wychodzi z morza) i 15,2 (morze jest miejscem, gdzie nastgpuje walka
z sitami zta). Wynika z tego, ze umarli w morzu to ludzie, ktérzy pozwolili si¢ opanowaé przez
sity zta. Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 1034.

64 Jesli chodzi o gatunek literacki tej wypowiedzi, to uczeni podaja kilka propozycji: doksologia
sadowa (judgment doxoloxy), czyli krotki utwor o charakterze hymnicznym, ktéory w sposob
ogolny lub szczegdtowy uzasadnia sad dokonany przez Boga, badZ tez bedaca odmiana tej dok-
sologii tzw. ,.eschatologiczna formuta uzasadniajaca sad” (eschatologic vindication formula).
Zob. D.E.Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 885; Szerzej na ten temat: A. Yarbro Collins, The
history-of-religions approach to apocalypticism and the “Angel of the Waters”, ,,Catholic Bibli-
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O jaki wyrok chodzi? Jesli uwzglednimy najblizszy kontekst tej wypowiedzi,
mozna przypuszczac, ze 6w wyrok zawarty zostat w tzw. trzeciej czaszy. Kiedy
aniot wylat trzecia czasze na rzeki i zrédta wod, zamienity si¢ one w krew.
Werset 6 podaje wyjasnienie tej czynnosci: jest to kara za przelanie krwi §wig-
tych i prorokéw. Czynno$¢ ta jawi si¢ jako odpowiedz Boga na wotanie me-
czennikow zawarte w Ap 6,10. Bog zostal tu ukazany jako sprawiedliwy
1 $wiegty (dikaios kai hosios). Ponownie Bog zostat tu przedstawiony jako Ten,
ktory poprzez wykonywana czynnos¢ sadu objawia siebie jako sprawiedliwy
1 $wigty (por. Pwt 32,4; Ps 145,17; Jr 38,23 wg LXX). Uzycie w tym momen-
cie formuty ,ktory jestes i ktory byle§” wskazuje implicite, ze akt sadu jawi sig
jako demonstracja Bozej wladzy nad historia, poniewaz takie wtasnie jest zna-
czenie tej formuty nie tylko w Apokalipsie (1,4.8), ale rowniez w catej tradycji
biblijnej i pozabiblijnej”’. W Starym Testamencie formuta ta w sposob szcze-
g0lny wiazata si¢ z Bogiem jako Tym, ktory zdolny jest do uratowania swojego
ludu w obliczu przewazajacych sit zwiazanych z wrogimi potggami. Takze
1 tutaj (w trzeciej czaszy) dziatanie Boga wiaze si¢ z Jego ludem (,,$wigci
i prorocy”). Nalezacy do tego ludu zostali niestusznie oskarzeni i skazani przez
ziemskie imperium. W sten sposéb pogwalcona zostata sprawiedliwosé, ktora
teraz poprzez dziatanie Boga zostanie przywrocona®.

Trzykrotnie wzmianka o sadzie skazujacym pojawia si¢ w kontekscie wy-
dania wyroku na Wielka Nierzadnicg. Po raz pierwszy w 18,8. Wiersz ten po-
przedzony zostal opisem petnej arogancji postawy Nierzadnicy (18,7). Za te
postawe spotka ja kara. Autor podaje dwojakie umotywowanie tej kary. Po
pierwsze, chodzi o wspomniana wyzej grzeszna postawe Nierzadnicy (stad opis
kary zostaje wprowadzony w 18,8a przez dia touto). Po drugie, chodzi o pod-
kreslenie, ze Bog jest tak potezny, iz moze dokonaé sadu nad grzesznym mia-
stem (ten motyw zostaje wprowadzony przez hoti w 18,8d). Sad bez watpienia
nastapi, poniewaz Bog jest w stanie go przeprowadzi¢. Opis sadzacego Boga
nawiazuje do opisu sadu nad Babilonem w Jr 27,34 (wg LXX), gdzie Bog row-
niez zostal nazwany ischyros. Upadek miasta jawi si¢ tutaj jako przelomowy
dowod na to, ze Boég mocniejszy jest niz polityczna potgga uzurpujaca sobie
prerogatywy religijne®”’. Warto w tym miejscu zwrocié uwage, ze 6w wyrok
skazujacy przedstawiony zostat jako juz wydany, cho¢ skutki jego nie sa jesz-
cze widoczne. Wyraza si¢ to poprzez gramatyczna forme aorystu (participium

cal Quarterly” 37 (1977), s. 367-381; P. Staples, Rev. XVI,4-6 and its vindication formula,
,»Novum Testamentum” 14 (1972), s. 280-293.

5 por. G.K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 817.

% Tamze, s. 818. Beale zauwaza, ze zamiana rzek i zrodet wod w krew symbolicznie oznacza
osadzenie i skazanie przesladowcow ludu Boga.

7 Por. GK. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 904; H. Giesen, Die Offenbarung...,
dz. cyt., s. 395.
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aoristi) — ho krinas, cho¢ konkretne przejawy owego wyroku przedstawiane sa
jako co$, co dopiero nadejdzie (stad czasownik hexousin w czasie futurum).

Motyw osadzenia Nierzadnicy powrdci jeszcze w 18,20, gdzie jest wezwa-
nie skierowane do wiernych, aby radowali si¢ z powodu wydanego wyroku
skazujacego Wielki Babilon: hoti ekrinen ho Theos to krima hymon ex autés.
Wyrazenie owo mozna tlumaczy¢ dwojako: ,,poniewaz Bog wydal wyrok na
wasza korzy$¢ przeciwko niej” albo tez ,,poniewaz Bog wydal wyrok na nia,
tak jak ona wydawala wyrok na was (chrzescijan)”. Babilon skazywat wier-
nych na $mier¢, przelewajac ich krew (w. 24). Teraz doktadnie taka sama kara
ma spotka¢ grzeszne miasto. Tak wigc i tutaj mozna widzie¢ w Bozym sadzie
odpowiedz na wezwanie meczennikow, ktore pojawito si¢ w Ap 6,9-11%. Za-
raz po zapowiedzi sadu nad Babilonem nastgpuje Wielka Doksologia wychwa-
lajaca wyrok wydany przez Boga na Babilon (19,2¢c — hoti ekrinen tén pornén
ten megalén). W. Popielewski, analizujac tekst Ap 19,1-8, wykazal, ze do zro-
zumienia istoty owego wyroku skazujacego potrzebne jest uwzglednienie tek-
stow 18,10; 18,17a 1 18,19. Pierwszy z tych tekstow mowi o wyroku (%é krisis)
na Wielka Nierzadnicg, drugi za§ — paralelny do niego — o tym, Zze bogactwo
owej Nierzadnicy ,,przepadio” (dosl. ,,zostalo zniszczone, znikneto, stato si¢
pustkowiem” — gr. érémothé). Podobnie tez w Ap 18,19 w odniesieniu do sa-
mego miasta powtorzony zostat czasownik éremothé (strona bierna ma tutaj
charakter passivum divinum, a wigc to Bog jest sprawca owego spustoszenia).
A zatem wyrok skazujacy polega na unicestwieniu Wielkiej Nierzadnicy®.

W Ap 19,11 przedstawiona zostata wizja jezdzca na biatym koniu, ktory na-
zywany jest Wiernym i Prawdziwym (Pistos kai Aléthinos). Okreslenia te po-
jawialy si¢ juz wczesniej i byly odnoszone do Boga (por. Ap 6,9-11). Tym
razem odniesione zostaty one do Chrystusa. Ow Jezdziec — jak mowi dalej
tekst — ,,sprawiedliwie sadzi i walczy”. Wizja ta otwiera wigksza perykope
ukazujaca zagtade wrogich narodoéw (19,11-21), co rowniez nalezy interpreto-
waé jako wykonywanie karzacego sadu’’. Apokalipsa, przedstawiajac Jezdzca

58 Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 916. Badacz zauwaza, ze 6w wyrok
skazujacy nawiazuje to starotestamentalnej zasady zwanej ius talionis: ,,The focus is not on
delight in Babylon’s suffering but on the successful outcome of God’s execution of justice,
which demonstrates the integrity of Christians’ faith and of God’s just character. God will judge
Babylon just as severely as she persecuted others, thus making the punishment fit her crime. This
“eye for eye” judgment is apparent from the fact that those commanded to rejoice over Babylon’s
judgment are the very same ones who suffered from her persecution”.

% Por. W. Popielewski, Allelujal.., dz. cyt., s. 167-169.

" G.K. Beale zauwaza, ze biaty kolor oznacza nie tylko $wigto$¢ i sfere niebianska, ale takze
sprawiedliwo$¢ i jej przywrdcenie: ,,Vindication is probably included in most of the earlier uses
of “white” (e.g., the Son of man and the saints stand vindicated by God after their faithful wit-
ness is rejected by the world and they are persecuted: 1:14; 2:17; 3:4-5; 4:4; 6:11; 729, 13;
14:14). In particular, in 14:14 and 20:11 “white” conveys ideas of not only divine holiness and
purity but also juridical vindication of truth through judgment. Likewise, the white color of the
horse here suggests the same idea of vindication in introducing the following judgment scene,
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na biatym koniu, dodaje, ze ,,sadzi on sprawiedliwie” (gr. krinei en dikaiosyné).
Gdy na kartach Starego Testamentu w ten sposob opisywano Boga, to odno-
szono to Jego dziatanie sadowe zaréwno do ludu izraelskiego, jak i innych
narodow (Ps 9,8; 72,2; 96,13)"".

Powyzsze odniesienia pokazuja zatem, ze czasownik krino ukazuje w Apo-
kalipsie sad rozumiany jako skazanie winnych. Bog wydaje wyrok skazujacy
na wrogow swojego ludu. W sposob szczegolny obiektem owego sadu staje si¢
Wielka Nierzadnica — Babilon, uosabiajaca Rzym jako potgge wroga Bogu.
W ten sposob Bdg objawia sig jako Ten, ktéry ma wladzg nad catym $wiatem
1 wszelkimi ziemskimi potggami. Sadzac niewierne imperium (w owym czasie
najpotezniejsze), Bog pokazuje, ze jest Panem ziemskiej historii’>. Nie ma ta-
kiej ziemskiej potegi, ktora bylaby w stanie Mu si¢ przeciwstawi¢ i potrafitaby
nie zgodzi¢ si¢ z wydawanymi przez Niego wyrokami.

2.3. Sad nagradzajacy

Zapowiedz sadu nagradzajacego pojawia si¢ w Ap 11,18, gdzie jest mowa
o tym, ze nadszedl wlasciwy czas, aby zmarli zostali skazani, a studzy Boga by
otrzymali zaptatg. Chodzi tu przede wszystkim o t¢ ostatnia wzmiankg. Ludzie
wierni zostali tutaj okresleni w wieloraki sposob. Sa oni nazwani ,,studzy Bo-
ga”, ,prorocy”, ,.$wigci” oraz ,.bojacy si¢ imienia”. Tytuly te sa powszechne
w Apokalipsie. O ,,$wigtych” jest mowa wielokrotnie. Sa oni tymi, ktorzy sig
modla (8,3-4), jako wierni Bogu staja sig¢ obiektem agresji ze strony Bestii
(13,7). Ta agresja przybiera takze forme fizycznego przesladowania, co staje
si¢ okazja do zamanifestowania ich wierno$ci wobec Boga (13,10; 14,12;
16,6). Podobnie tez wielokrotnie jest mowa w Apokalipsie o prorokach (10,7;
11,10.18). Takze i oni staja si¢ obiektem przesladowania ze strony sil wrogich
Bogu (16,6). D.E. Aune nazywa owych prorokéw ,,wystannikami Boga, ktorzy
stajg si¢ jednoczesnie herosami wiary””>. Mozliwe, ze w niektérych przypad-
kach autor Apokalipsy ma na mysli nie tyle cata wspolnotg chrzescijan jako
prorokow, co poszczeg6lne osoby realizujace we wspolnotach charyzmat pro-

especially because of its close connection to vv 7-8 and especially to the “white linen” of v 14,
which also contains the idea of vindication. This meaning is also supported by the ideas of holi-
ness and vindication through victory conveyed by the white horse in 6:2, though there the image
is probably intended as a parody of Christ in 19:11” (The Book of Revelation, dz. cyt., s. 950).

"' Por. D.E. Aune, Revelation 17-22 (Word Biblical Commentary 52c), Nashville 1998, s. 1052.
72 Dodatkowym potwierdzeniem Bozej wiadzy nad $wiatem i historia jest fakt, ze jako narzedzie
sadu uzywa On innych narodow. Jest to widoczne juz na kartach Starego Testamentu
(np. Iz 5,26-30). Takze w Apokalipsie czgsto wida¢ inne narody, ktore uczestnicza w wydarze-
niach kierowanych przez Boga. Klasycznym przyktadem tutaj jest kategoria ,krolow ziemi” jak
réwniez okreslenie ,,narody”. Szerzej na ten temat zob. D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt.,
s. 1171.

D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 886.
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rocki (analogicznie do apostotow)’. Wreszcie wzmianka o ,,bojacych si¢ Bo-
ga” (gr. phoboumenoi ton Theon) pojawiajaca sig¢ oprocz analizowanego tekstu
w 19,5. Co prawda, w judaizmie istniato ,,techniczne” okre$lenie ,,bojacy sig
Boga” odnoszone do ludzi pochodzenia poganskiego, ktorzy sympatyzowali
z judaizmem, ale nie przyjmowali obrzezania, to jednak zar6wno w Ap 11,18
jak i 19,5 chodzi o okreslenie wszystkich chrzescijan w ogole”.

Nagroda, ktéra ma zosta¢ im dana, zostala okreslona terminem misthos.
Termin ten ma bogate znaczenie metaforyczne (bo o takim nalezy mowié
w przypadku Apokalipsy). Juz w Starym Testamencie oznaczat on nagrode,
odptate, ktéra daje Bog. Takie znaczenie ma w Prz 11,18.21, Syr 51,30;
Ps 126,3[LXX]; Mdr 5,15. Odbiorcami tej odptaty sa w pierwszym rzgdzie
ludzie sprawiedliwi (Mdr 2,22). Nalezy jednak zauwazy¢, ze cho¢ mowa tu jest
o odptlacie, to nie jest ona czyms, co nalezy si¢ czlowiekowi w zamian za jego
dobre czyny. Jawi si¢ ona raczej jako rezultat Bozej taskawosci i znak Jego
blogostawienstwa (Iz 40,10; Syr 2,7n; 11,22)"°. Takie wlasnie znaczenie ma
misthos w Ap 11,18. Oznacza on nagrod¢ dang wiernym. Pozostaje jednak
pytanie, w jaki sposob konkretyzuje si¢ owa ,,zaptata”. Co ona oznacza?

Wydaje sig, ze odpowiedz na to pytanie znajduje si¢ w Ap 7,9-17. Tekst ten
ukazuje wizje wielkiego thumu stojacego przed tronem i przed Barankiem. Ow
wielki thum pochodzi ze wszystkich narodow, pokolen, ludow i jezykow (w. 9).
Nagradzajace dziatanie Boga przekracza zatem etniczne uwarunkowania. Juz
nie tylko Izrael dostgpuje nagrody, ale spotyka to takze innych. Kryterium
otrzymania nagrody nie jest pochodzenie, ale postawa wierno$ci wobec Boga.
W ten sposob spetnia si¢ obietnica dana przez Boga Abrahamowi (Rdz 13,16;
15,5) ponawiana potem wielokrotnie wzgledem narodu wybranego (Wj 32,13;
Pwt 1,10; 2 Sm 17,11; 1 Krl 3,8). Bog, zwracajac si¢ do Abrahama, przyobie-
cal mu, Ze stanie si¢ on ojcem wielu narodéow (por. Rdz 17,4-6)"".

Nagroda udzielona przez Boga zostala okreslona jako ,,zbawienie” (gr. sote-
ria). Termin ten posiada szeroki zakres znaczeniowy. Oznacza on m.in. ,,za-
chowanie od niebezpieczenstwa”. ,,wybawienie od $mierci”, ,,ocalenie”, ,,wy-
zwolenie”, ,ratunek” oraz ,,gwarancj¢ bezpieczenstwa”. W Septuagincie rze-
czownik ten nabiera juz znaczenia typowo religijnego i wyraza ocalenie czto-
wieka, ktore jest dzietem Boga'™.

7 Tenze, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1007.

Aune czyni tutaj ciekawe spostrzezenie: “Here and in 19:5, it is clear that this phrase (...)
‘those who revere your name” should be understood to refer to Christians of gentile origin, while
“God’s people” represent Christians of Jewish origin” (Revelation 6-16, dz. cyt., s. 645).

76 Por. H. Preisker, Misthos, w: Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel (red.),
t. IV, Grand Rapids 1967, s. 699.

7 Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 426-430.

8 Por. A. Kiejza, Zbawienie w ujeciu Ap 7,9-17, ,Roczniki Teologiczne” 47,1 (2000), s. 171;
szerzej na temat idei zbawienia w Starym Testamencie zob. J.W. Roslon, Zbawienie — Zycie
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W Apokalipsie rzeczownik soteria wystepuje trzykrotnie, zawsze jako ele-
ment doksologii (7,10;12,10;19,1). Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na
kontekst, w jakim si¢ ten rzeczownik pojawia. Oté6z we wszystkich trzech
przypadkach idzie o kontekst zwigzany z pokonaniem sil wrogich Bogu, co
jednocze$nie oznacza wyzwolenie z mocy zla. W perykopie 7,9-10 na owo
dzialanie mocy zta wskazuja zwlaszcza wersety 14, 16 oraz 17 (motyw ,,wiel-
kiego ucisku”, laknienia, pragnienia, porazenia przez stofice oraz motyw tez) ”.
Z kolei w tekscie 12,10 motyw zbawienia pojawia si¢ w konteks$cie zwycigskiej
walki ze Smokiem i jego aniotami. B6g pokonuje szatana (czasownik eblethé —
,»Zostat stracony” w passivum divinum). W odpowiedzi na to wygloszone zosta-
je uwielbienie: ,teraz nastato zbawienie, potgga i krolowanie Boga naszego...”.
Wreszcie po raz trzeci temat zbawienia powraca w Wielkiej Doksologii (19,1).
Owa doksologia stanowi odpowiedz na dziatanie Boga, ktore objawito si¢ po-
przez karzacy sad nad Wielka Nierzadnica (por. 19,2).

A. Kiejza swoim studium na temat sadu w Apokalipsie podkresla, ze osta-
tecznym celem sadu Bozego nie jest tylko potgpienie sila zla, ale zbawienie.
W sposob szczegodlny staje si¢ to widoczne w Ap 21,1-7, gdzie pojawia si¢
wizja nowego nieba i nowej ziemi. Znika morze, bedace uosobieniem sit zta, za
to z nieba zstgpuje Nowe Jeruzalem nazywane ,,przybytkiem Boga z ludZzmi”.
Jest to symbol nowej eschatologicznej i petnej wspdlnoty Boga z tymi, ktorzy
sa Mu wierni. Mamy tu zatem — jak stwierdza egzegeta — soteryjny wymiar
sadu. Bog wzywa ludzi do zbawienia, czyli do petnej wspolnoty z Nim oraz
z Chrystusem-Barankiem®.

3. Podsumowanie

Przeprowadzone w niniejszym opracowaniu analizy pozwalaja na podanie
kilku syntetycznych wnioskow:

W Apokalipsie Bog okreslony zostal za pomoca licznych tytutéw, majacych
swoje umocowanie w Starym Testamencie. Sa to nastgpujace tytuty: ,,Ten,
Ktory jest i Ktory byl, i Ktory przychodzi”, ,,Alfa i Omega”, ,,Poczatek i Ko-
niec”, ,,Pantokrator”, ,,Zasiadajacy na tronie”, ,,Wtadca Swiqty i Prawdziwy”.
Starotestamentalne zrodla tych tytulow pokazuja, ze gtowna idea, jaka przy-
swiecata autorowi Apokalipsy, byta che¢ ukazania Boga aktywnie dziatajacego
w historii $wiata. Skoro tak dziato si¢ w czasach Starego Przymierza, mozna

w Starym Testamencie w swietle metafor zbawczych, ,,Collectanea Theologica” 36 (1966),
s. 157-176.

7 Szerzej na temat ,,wielkiego ucisku” zob. W. Popielewski, Alleluja!, dz. cyt. s. 84-108.

8 Por. A. Kiejza, Sqd Bozy wedlug Apokalipsy, dz. cyt., s. 194. Egzegeta w swym opracowaniu
koncentruje si¢ jednak jedynie na karzacym wymiarze sadu, po§wigcajac jedynie ostatnig strong
opracowania wymiarowi soteryjnemu.
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by¢ pewnym, ze dziatanie Boga bedzie kontynuowane i w czasach Nowego
Przymierza.

Aktywne dziatanie Boga w historii ma swdj poczatek w dziele stworzenia.
Bog, stwarzajac $wiat, wkracza w jego histori¢. To stworzenie stanowi zarazem
uzasadnienie Bozego panowania — Bég, i tylko Bog, kieruje §wiatem i ludzmi,
poniewaz On, i tylko On, powotat go do istnienia. Wyrazem Bozego panowa-
nia bedzie takze dzieto nowego stworzenia, juz zapoczatkowane w §wiecie.

Dziatanie Boga w $wiecie znajduje swoj wyraz w czynno$ci sadu przez
Niego sprawowanej. Bog (wraz z Barankiem) jest jedynym Sedzia $wiata. Ta
wylaczno$¢ ma oczywiscie swoje zrodlo we wspomnianym wyzej dziele stwo-
rzenia. Tylko Stworca §wiata ma prawo go sadzi¢. Sad sprawowany przez Bo-
ga ma dwojaki wymiar. Wymiar karzacy i wymiar nagradzajacy. Sad, pojmo-
wany jako kara, dosiggnie szeroko rozumiane sity zta. W Apokalipsie wyrazo-
ne to zostato przez czasownik krino i powiazane z nim terminy. Aby odda¢ ow
karzacy charakter sadu, czasownik ten nalezy ttumaczy¢ w sensie ,,skazac”.
Wymiar nagradzajacy zawiera si¢ w wyrazeniu ,,da¢ odptate” (11,18) wiernym.
Owa odptata wyrazona zostata terminem ,,zbawienie” (gr. soteria), ktore ozna-
cza pelna wspolnot¢ Boga z ludzmi.

Polski egzegeta, A. Jankowski, w swoim komentarzu do Apokalipsy stwier-
dza, ze ,,Apokalipsa $w. Jana stanowi godne zakonczenie catego Objawienia
biblijnego, zakonczenie, jesli nie w sensie chronologicznym, to z pewnoscia
w logicznym. Dopehia je bowiem i ukazuje w gigantycznej syntezie catos$¢
obecnych i przyszlych wydarzen i caloksztalt czynnikow wielkiego dramatu
Bozego, ktorego poczatek podata Ksiega Rodzaju™'. Oczywista jest rzecza, ze
w ksigdze, ktora zwiencza Objawienie rozumiane jako ,,wielki dramat Bozy,”
na pierwszym miejscu jest posta¢ Boga. Bog ukazany na kartach Apokalipsy
jest taki sam jak Bog dzialajacy w historii. Jest Panem i Tworca tej historii,
cho¢ czasami dziata w sposob ukryty i nienarzucajacy si¢ wprost. Cho¢ lektura
Apokalipsy pozwala dostrzec rézne przejawy dziatan Ztego, i cho¢ mogloby
si¢ wydawac, ze do niego nalezy gtowna rola w historii $wiata, to jednak
w istocie gtéwnym dziatajacym i ostatecznie jedynym zwycigzca jest Bog oraz
Ci, ktorzy do Niego naleza.

81 A. Jankowski, Apokalipsa $w. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (Pismo Swigte
Nowego Testamentu XII), Poznan 1959, s. 113.
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Summary

The Article discusses the issue of God as the Lord of the history of the
world and the people in the Book of Revelation. It consists of two main parts.
In the first part, main titles have been presented, by which God was defined in
the Book of Revelation. These titles are: ,,The One, Who is and Who was and
Who is to come”, ,,the Alpha and the Omega”, ,,The Beginning and the End”,
,Lord Holy and True” (The Sovereign), ,,Pantokrator” (The Almighty), ,,The
sitting on the throne”. The old testament sources of these titles show, that the
main idea, that the Author had, was the desire to present God working in an
active way in the history of the World. In the second part of the article, the
activities of God as the Lord of the history have been analyzed. There are: the
creation, which authorizes God’s ruling, the judgment in its negative aspect
(seen as the punishment of the unfaithful) and in its positive aspect (seen as the
reward for the faithful).



