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Duchowos¢ czlowieka a polityka
Wstep

Tak sformutowany temat jest no$nikiem problemu, ktéry mozna zawrze¢
w pytaniu: czy duchowo$¢ czlowieka rzutuje na domeng polityki? Pytanie to
okresla cel refleksji i zarazem wyznacza jej zakres. Refleksja ta zmierza do
poznania roli duchowosci czlowieka w jego politycznej aktywnosci. Aby 6w
cel mogl by¢ osiagnigty, nie mozna nie rozpocza¢ analiz od przedstawienia
natury duchowosci (tre$¢ pierwszej czesci przedlozenia). Zasadnos$¢ tego kroku
badan ma swoje zakotwiczenie w fundamentalnej regule metodologicznej, kto-
ra mowi, ze warto$¢ czegos wyptywa z jego istoty. Okreslenie natury ducho-
wosci otwiera droge do kolejnego etapu, a mianowicie ukazania istoty polityki
(tre$§¢ drugiej czesci przedtozenia). Ustalenie natury duchowosci cztowieka
i polityki umozliwi dopiero ukazanie warto$ci duchowosci cztowieka w jego
politycznym zaangazowaniu (tres¢ trzeciej czgsci przedtozenia).

1. Natura duchowosci

Obserwacja zachowania czlowieka prowadzi do zasadniczego wniosku, iz
jest on zdolny zaré6wno do podjecia racjonalnych decyzji i dobrowolnych wy-
borow oraz aktow empatii wzgledem drugiego cztowieka, jak i do przekrocze-
nia wlasnej natury i wejscia w osobowa relacje z Bogiem. Jego zdolnos¢ do
transcendencji $wiadczy o istnieniu w nim duchowego pierwiastka. Te jego
prawidtowos¢ doskonale uchwycit swego czasu ks. Karol Wojtyta, kiedy napi-
sal, ze wszystkim przejawom duchowosci cztowieka, ktore przybierajq tak wy-
razny ksztalt — transcendencji osoby w czynie — musi odpowiadac realna im-
manencja ducha, pierwiastka duchowego w czlowieku. Cztowiek nie moze prze-
Jawiaé duchowosci, jezeli w jakis sposéb nie jest duchem®. 7 powyzszej wypo-
wiedzi wyraznie przebija duchowy wymiar ludzkiej natury. Czlowiek jest nie
tylko ciatem, ale i duchem zarazem. Skoro podejmuje akty w sposob rozumny
i dobrowolny, to dlatego, ze istnieje w nim duchowy pierwiastek.

Ten duchowy wymiar swojej natury cztowiek odkrywa na drodze natural-
nego poznania. Ale to poznanie nie pozwala mu na pelne odkrycie prawdy

! ks. profesor Henryk Wejman — kaptan archidiecezji szczecinsko-kamienskiej (od 1984r.). Od
2004 r. kierownik Katedry Teologii Moralnej i Duchowos$ci Wydziatu Teologicznego Uniwersy-
tetu Szczecinskiego. Obecnie dziekan tegoz Wydziatu.

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 190.
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o sobie samym. Wynika to po prostu z ograniczonosci poznawczych jego ro-
zum. Inaczej mowiac, nie jest on w stanie w oparciu o swe poznawcze zdolno-
$ci odkry¢ cala glebig swej egzystencji, tj. zrodto swego zaistnienia i cel oraz
sens zycia.

Naprzeciw tym jego poznawczym ograniczeniom wyszedt sam Bog. On do-
petnil je swoim objawieniem w osobie Chrystusa. Doniosto$¢ tego faktu do-
skonale uwypuklit Jan Pawel Il w encyklice Fides et ratio: Wcielenie Syna
Bozego pozwala nam zobaczy¢é — napisat — rzeczywistos¢ owej ostatecznej syn-
tezy, ktorej umyst ludzki o wlasnych sitach nie mogtby sobie nawet wyobrazic:
Wiecznos¢ wkracza w czas, wszystko ukrywa sie w malej czqstce, Bog przybie-
ra postac¢ cztowieka. Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa nie jest juz za-
tem zamknieta w ciasnych granicach terytorialnych i kulturowych, ale otwiera
sie dla kazdego cztowieka, ktory pragnie jq przyjac jako ostateczne i nieomylne
stowo, aby nadac sens swojemu istnieniu. Od tej chwili wszyscy majq w Chry-
stusie dostep do Ojca. W tym Objawieniu zostaje ofiarowana cztowiekowi osta-
teczna prawda o jego Zyciu i o celu dziejow: «Tajemnica cztowieka wyjasnia
sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonegoy — stwierdza Konstytucja
Gaudium et spes (KDK 22). Poza tq perspektywq tajemnica osobowego istnie-
nia pozostaje nierozwiqzalnq zagadkq (por. FeR 8. 12). Papieskie stowa wy-
raznie odstaniaja dopetniajacy ludzkie mozliwos$ci poznawcze charakter Boze-
go objawienia i zarazem wskazuja na to, ze tylko w Chrystusie czlowiek moze
siebie zrozumie¢ w pelni, tzn. odkry¢ sens i cel swojego zycia i osiagna¢ petni¢
cztowieczenstwa.

Z dotychczasowej refleksji jednoznacznie wynika, ze duchowos$¢ Scisle
wiaze si¢ z ludzkim duchem. W tym konteks$cie z przekonaniem mozna powie-
dzie¢, ze jest ona pojeciem antropologicznym i wskazuje na specyficzng wta-
sciwos¢ ludzkiej natury. To duchowo$¢ odroznia czlowieka od §wiata zwierzat.
Ten jej charakter doskonale uchwycit i uwypuklit ojciec prof. Antoni Jozafat
Nowak. W jednym ze swoich wystapien stwierdzit: W srodowisku zwierzqt
mowimy o zyciu psychicznym, nie sposob jednak mowié o duchowosci; wyraza
sie ona w wartosciach ogolnoludzkich, jak: praca, mysi, symbol, mowa, sztuka,
zabawa, kult, religia, kultura, nauka, itp. Nie sq duchowosciq, lecz jej wyra-
zem. Duchowos¢ jest zatem pojeciem prostym, niedefiniowalnym. Nie sposob
takze sprowadzac¢ duchowosci do jakiegos wspolnego mianownika i nie mozna
Jej zdefiniowaé per genus et differentiam specificant’. Zdaniem Autora ducho-
wo$¢ przynalezy do czlowieka jako cztowieka. Jest wrgcz wlasciwoscia jego
natury, a co za tym idzie, ma charakter ogolnoludzki. Z tego wzgledu nie spo-
sob jej z natury zdefiniowaé. Mozna ja jedynie opisaé poprzez uwypuklenie jej
przejawow. To wilasnie one pozwalaja dopiero uchwyci¢ jej tres¢. Jednym sto-

3 AJ. Nowak, Duchowosé oséb konsekrowanych, w: Vita consecrata. Adhortacja. Tekst i ko-
mentarze, A.J. Nowak (red), Lublin 1998, s. 180.
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wem, duchowo$¢ staje si¢ uchwytna w powiazaniu z towarzyszacym jej przy-
miotnikiem. To on nadaje jej specyfikacje. W tym kontekscie duchowos$¢ moz-
na okresli¢ jako przejaw ludzkiej aktywnos$ci zwiazanej z intelektem, wola
i afektywnos$cia. W zaleznosci od tego, na co ta aktywno$¢ jest skierowana,
tzn., jakie warto$ci zostaja przez cztowieka uznane, taka jest jego duchowosc.

Dlatego uprawnione staje si¢ mowienie o ludzkiej duchowos$ci naturalne;j,
czy tez kulturowej. A kiedy ta aktywnos$¢ bywa zorientowana na Transcenden-
cjg, to wowczas odslania si¢ jej wymiar religijny, ktory najpelniej uwydatnia
tres¢ duchowosci. I wtedy z przekonaniem mozna méwi¢ o duchowosci religii,
ktorej istotg okresla¢ bedzie catos¢ doktryny, nakazéw moralnych, oraz praktyk
ascetycznych i rytualnych, znamionujacych te¢ religig. Zatem w aspekcie reli-
giologicznym $miato mozna powiedzieé, ze tyle jest duchowosci, ile jest prze-
jawow religii w $wiecie. W $wietle tego stwierdzenia wlasciwe jest mowienie
o duchowosci np. prawostawnej, judaistycznej, muzutmanskiej, protestanckie;j,
buddyjskiej, itd. W tym kontekScie uzasadnionym jest nawet mowienie o du-
chowosci sekt, a takze duchowosci ateistycznej®. Wiasnie na te dywersyfikacje
duchowosci wskazali ojcowie Soboru Watykanskiego II, ktoérzy w swych po-
stanowieniach doktrynalnych nie odmoéwili ludziom pozostajacym poza wi-
dzialnymi strukturami Kosciota nawet najmniejszych przejawoéw zycia ducho-
wego (por. KK 16; DRN 2).

Gdy owa transcendencja jest osobowy Bog, ktory objawil si¢ w Chrystusie
moca Ducha Swiqtego, to ustosunkowanie si¢ cztowieka do Niego nabiera
chrzescijanskiego charakteru. I tg relacj¢ nalezy okres§li¢c mianem duchowosci
chrzescijanskiej. Jej istota sprowadza si¢ — najogolniej méwiac — do wspotpra-
cy chrzescijanina z Duchem Swietym®. To ogélne jej okreslenie wymaga
uszczegolowienia. Dlatego konieczne staje si¢ odstonigcie dziatania Ducha
Swietego.

W sposoéb najglebszy dziatanie Ducha Swigtego ukazat §w. Pawel Apostot.
Wedtug niego Duch Swiety wyzwala wiernych z mocy grzechu i wigzow
$mierci (por. Rz 8, 2), wspiera ich modlitwe (por. Rz 8, 26-27) i udziela im
pokoju oraz radosci (por. Rz 14, 17; 15, 13). Tenze sam Duch Swiety wlacza
w sakramencie chrztu wierzacego w Kos$ciot - Mistyczne Ciato Chrystusa (por.
1 Kor 12, 13) i uzdalnia go do ofiarnej i bezinteresownej stuzby wzgledem
kazdego potrzebujacego (por. 1 Kor 13, 1-13; Ga 5, 22-23). Mozna powiedzie¢,
ze Jego dziatanie jest zorientowane na pobudzanie chrzescijanina do tworzenia
przez niego wigzi z Bogiem i odnoszenia si¢ w tym duchu do kazdego czto-

4 Por. H. Wejman, Duchowosci stanéw ZzZycia. Ktora jest wazniejsza?, ,,Studia Gnesnensia”
25 (2011), s. 192.

> Por. O. Boulnois, Duchowos¢ czy zZycie chrzescijariskie w Duchu?, w: Duchowo$é chrzescijan-
ska (kolekcja ,,Communio”, t. 10), red. L. Balter, Poznan 1995, s. 60-66.
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wieka. Im bardziej bgdzie si¢ on na Niego otwieral, tym wigksza nawiaze
z Nim relacje’.

Odstonigte powyzej dane biblijne legly, mozna powiedzie¢ z cala pewno-
$cia, u podstaw okreslenia przez ojcow synodalnych, zgromadzonych w 1990 r.
na VIII Zwyczajnym Synodzie Biskupow w Rzymie, istoty duchowosci, ktorej
tres¢ zawarli w roboczym dokumencie, zwanym Instrumentum laboris. W nim
duchowos¢ okreslili jako pewien ‘styl zycia’, swego rodzaju Zycie wedtug Du-
cha’ (por. Rz 8, 9), ‘postepowanie wedtug Ducha’ (por. 8, 4) [...]. Duchowos¢
jest zespotem postaw serc pobudzonych przez Ducha, a mianowicie przekonan,
motywacji, decyzji (nr 21). Z definicji tej wyraznie wynika, ze duchowos¢ jest
wlasciwoscia cztowieka 1 polega na sposobie jego postgpowania. A sposédb
postgpowania w jezyku psychologii i religii okresla si¢ mianem postawy. Po-
stawa zas$ jest - jak ja zdefiniowal swego czasu kard. Karol Wojtyta — odniesie-
niem podmiotu do przedmiotu (warto$ci) percypowanego przez niego w po-
trojnym wymiarze intelektualno-poznawczym, emocjonalno-wartosciujacym
i behawioralnym’. Stad tez zesp6t tych postaw stanowi o duchowosci cztowie-
ka. Duchowos¢ wigc przekracza swym zakresem zakres postawy. A to oznacza,
ze jest ona od niej wigksza. W tym konteks$cie duchowos$¢ jako zespot postaw
nie jest niczym innym jak sktadowa trzech czynnikow ludzkiej aktywnosci:
swiadomosci, czyli poznania wartosci, uznania tych wartosci przez wolg, tj.
wpisania ich w hierarchig i afirmacji tychze wartoSci przejawiajacej si¢ w dzia-
taniu. Tak rozumiana duchowo$¢ jest wiasciwa kazdemu cztowiekowi. To zna-
czy, ze nie jest ona zastrzezona dla jakiej§ grupy ludzi, lecz dotyczy wszyst-
kich. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze tyle jest rodzajow duchowosci, ile
jest osob ludzkich. Ale w tej wieloSci sposobow jej urzeczywistniania daje sig
jednak zauwazy¢ pewne typy wezwan, ktore wskutek podobienstwa form bycia
tworza stany".

2. Istota polityki

Okreslenie natury duchowo$ci umozliwia ze wzgledow metodologicznych
podjecie kwestii istoty polityki.

Pojecie polityka ma greckie zrodtostowie i sktada si¢ z dwoch cztonow: po-
lis, co oznacza spotecznos¢, panstwo i tike’ (techne’), ktdre wyraza rzadzenia.
Zatem z etymologicznego punktu polityke mozna zdefiniowac jako sztuke rza-
dzenia panstwem .

8 Por. H. Wejman, Komplementarno$é duchowosci stanéw zycia w Kosciele, Poznan 2002, s. 22.
" K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1988, s. 173.

8 Por. H. Wejman, Duchowosci stanéw Zycia..., art. cyt., s. 194.

% Por. Stownik wyrazéw obcych PWN, H. Szkitadz (red.), Warszawa 1980, s. 589.
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W znaczeniu szerszym polityka jest umiejgtnoscig prowadzenia roéznego ty-
pu spolecznosci. Krotko mowiac, jest to sztuka kierowania ludzmi'®. To okre-
$lenie wymaga jednak uszczegotowienia.

Cenny wktad w to uszczegétowienie, a co za tym idzie w okreslenie natury
polityki, dat Jan Pawel II w adhortacji Christifideles laici, akcentujac koniecz-
no$¢ zaangazowania wiernych $wieckich w doczesna rzeczywisto$¢, w tym
w polityke, okreslit ja jako réznego rodzaju dziatalnos¢ gospodarcza, spoteczna
i prawodawcza, ktora w sposob organiczny stuzy wzrastaniu dobra wspdlnego
(por. ChL 42). Papieska definicja polityki jako dziatalnosci szeroko rozumiane;j
zostaje dookreslona przez Watykanska Kongregacje Nauki Wiary. Dookresle-
nie to polega na skonkretyzowaniu przez nig zakresu owej dziatalnosci. We-
dtlug Kongregacji polityka ma obejmowac promocjg i obrong dobr, takich jak:
tad publiczny i pokoj, wolnos¢ i rownos¢, poszanowanie ludzkiego zycia i §ro-
dowiska, sprawiedliwo$¢ i solidarno$é''. A zatem polityka nalezy okresli¢ dzia-
fanie czlowieka zorientowane na wprowadzanie tadu i pokoju w spoteczen-
stwie na drodze uszanowania ludzkiego zycia i §rodowiska naturalnego oraz
w duchu zachowania zasad: wolnosci i rownosci, ludzkiej solidarnos$ci i spra-
wiedliwosci. Jak z tego wynika, polityk to osoba, ktora nie tyle potrafi zarza-
dza¢ kapitatem ludzkim, czyli kierowa¢ ludzmi, ile potrafi dziata¢, zachowujac
fundamentalne zasady, znamienne dla interpersonalnych relacji, tj.: wolnosci,
rownosci, sprawiedliwos$ci i solidarnos$ci na rzecz wzrostu tychze ludzi w poko-
ju szeroko rozumianym, czyli w wymiarze indywidualnym oraz wspolnoto-
wym. Zatem polityk to ten, kto stuzy pojedynczemu cztlowiekowi i wspdlnocie.
Wilasnie na ten stuzebny charakter jego dziatania zwrocit uwage Jan Pawet 11
w przeméwieniu do parlamentarzystow w polskim Sejmie w 1999r. Wykony-
wanie wiadzy politycznej, czy to we wspolnocie, czy to w instytucjach reprezen-
tujqcych panstwo, powinno by¢ — moéwil wowczas — ofiarnqg stuzbq cztowiekowi
i spoleczenstwu, nie zas szukaniem wiasnych czy grupowych korzysci z pomi-
nieciem dobra wspélnego calego narodu'.

Dotychczasowe analizy pozwalaja na stwierdzenie, ze istota polityki spro-
wadza si¢ do troski o dobro wspolne spoleczno$ci, przy uzyciu wiasciwych
srodkoéw. Takie jej okreslenie obliguje do odstonigcia natury dobra wspdlnego,
ktore z kolei pozwoli na uchwycenie istotnych sktadnikow tej troski.

Dobro wspdlne oznacza, w rozumieniu soborowej Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym, sume warunkow zycia spolecznego,
jakie bqdz zrzeszeniom, bqdz poszczegolnym cztonkom spoleczenstwa pozwala-
Jja osiqgnq¢ petniej i tatwiej wlasng doskonatos¢ (KDK 26). Z definicji tej wy-
nika, ze dobro wspolne dotyczy dazen czlowieka i wspdlnoty, ktorych spetnie-

% Por. S. Kowalczyk, Podstawy $wiatopogladu chrzescijaiiskiego, Warszawa 1979, s. 394.

" Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dla politykéw, thum. J. Lazarow, Krakow 2003, s. 7.

12 Jan Pawel 11, Razem tworzy¢ wspélne dobro Ojczyzny, w: L’Osservatore Romano 8 (1999),
s 53.
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nie powoduje ich udoskonalenie. I to one tworza przedmiot zatroskania polity-

ka. Za$ zakres tej troski okreslaja trzy sktadniki:

1. poszanowanie osoby jako takiej (polityk jest zobowiazany do poszanowania
podstawowych i niezbywalnych praw osoby ludzkiej);

2. zapewnienie jej podstawowych warunkow do zycia (wyzywienie, przy-
odziewek, wychowanie, opieka zdrowotna, odpowiednia informacja);

3. zapewnienie bezpieczenstwa (przestrzeganie zasad sprawiedliwego wspot-
zycia migdzyludzkiego i solidarno$ci interpersonalnej).

Troska ta moze by¢ urzeczywistniona jedynie na drodze dialogu. A o pelni
dialogu stanowig trzy sktadniki ludzkiego poszukiwania: tego, co prawdziwe,
tego, co dobre i tego, co sprawiedliwe dla cztowieka i spotecznosci. Dialog
wymaga wigc najpierw prezentacji przez kazda ze stron wlasnego stanowiska.
Temu winno odpowiada¢ wczucie si¢ w problemy prezentujacego'®. Brak
wczucia uniemozliwia nawigzanie osobowej relacji, a co za tym idzie rozpo-
czgcie dialogu. Przed apriorycznym traktowaniem rozméwcy przestrzegal juz
Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam (por. ES 46. 79). Rzeczywiscie rowne
traktowanie si¢ interlokutorow powoduje unikanie nacisku na rozmowce
1 odejscie od nastawania na szybkie porozumienie, przez co przyczynia si¢ do
powodzenia dialogu. Pewna pochodna réwnego traktowania partnera w dialogu
jest szczero$¢ wobec niego. Wszelkie formy nieszczerosci, jak: polowicznosé
w prezentowaniu stanowiska lub szukanie poklasku czy irenizm, polegajacy na
cze$ciowym ukrywaniu, ze wzgledow sytuacyjnych, wyznawanych pogladow
utrudniaja dialog". W dialogu wazne jest, aby nie stosowaé srodkow nacisku czy
zastraszenia, lecz nalezy si¢gac po srodki godne osoby ludzkiej (mediacje). Istot-
na jest takze rzeczowosc, tzn. sprawy nalezy przedstawiac przejrzyscie i w spo-
sob kompetentny, bez jakichkolwiek niedomdwien i niestosownych epitetow.

Nabycie przez politykdéw postawy dialogu zapewni owocno$¢ ich dziatania.

3. Inspirujaca rola duchowosci w aktywnosci politycznej

Cho¢ polityka jest autonomiczna, to jednak jej autonomiczno$¢ nie moze
by¢ rozumiana jako absencja zasad etycznych, a tym bardziej jako dziatanie
egoistyczne. Polityka jest dzietem czlowieka i z tego wzgledu zawsze podlega
normom etycznym i moralnym. To wlasnie cztowiek jest punktem stycznym
polityki i duchowosci. Polityka bedzie tym bardziej /udzka, im bardziej ducho-

13 Por. Jan Pawel II, Oredzie na XVI Swiatowy Dzier Pokoju (1.1.1983), w: Dialog na rzecz
pokoju wyzwaniem dla naszych czaséw. Materialy na temat pokoju, R. Rajecki (red.), Warszawa
1983, s. 10.

'4 Por. M. Taggi, Dialogo, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita’, t. 1, Roma 1990, s. 746-
749.

'S Por. H. Wejman, Trynitarno-chrystologiczny rys dialogu interpersonalnego, ,,Filozofia Dialo-
gu” 2 (2004), s. 86-87.
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wym begdzie polityk. Duchowos¢ cztowieka jako polityka bedzie inspirowac
jego zaangazowanie polityczne.

W pierwszym rzgdzie inspirujaca rola duchowos$ci w aktywnosci polityczne;j
ujawnia si¢ w humanizowaniu tej drugiej. Uksztaltowany duchowo cztowiek,
tj. $wiadomy swej godnosci i respektujacy wartosci moralne i ewangeliczne,
bedzie wptywal na domeng polityki poprzez ksztattowanie pozytywnych po-
staw ludzkich wzgledem wspolnoty spotecznej i jej wladzy politycznej. Kla-
syczna w tym wzgledzie jest wypowiedz $w. Pawla Apostota w Liscie do Rzy-
mian: Kazdy niech bedzie poddany wladzom, sprawujqcym rzqdy nad innymi.
Nie ma bowiem wiladzy, ktora by nie pochodzita od Boga, a te, ktore zostaty,
zostaly ustanowione przez Boga (Rz 13, 1).

Wypowiedz tg nalezy opatrzy¢ komentarzem, aby ja wlasciwie zrozumiec.
Stowa te napisat chrzescijanin, ktory miat na mysli é6wczesna wladzg politycz-
na Rzymu. Panujacych wtedy cezarow nie traktowal jako bogdéw ani tez nie
usprawiedliwiat ich zbrodni. W tej wypowiedzi — jak mozna zauwazy¢é — wy-
stepuje przeciw anarchii spotecznej. On w niej nie twierdzi, ze konkretna forma
ustroju ma specjalny mandat od Boga, lecz odstania w niej podstawowa zasade
wspotzycia spotecznego. Czlowiek egzystuje we wspdlnocie 1 jego rozwoj
wymaga uporzadkowania zycia spotecznego. A skoro pochodzi on od Boga, to
zycie spoteczne, wraz z instytucja wtadzy politycznej, w Bogu ma swe zrodto.
To za$§ obliguje sprawujacych wiladze, jak i poddanych do odpowiednich po-
staw. Na sprawujacych naktada odpowiedzialno$¢ przed Bogiem i ludzmi,
a z kolei poddanych zobowiazuje do postuszefistwa'®.

Oczywiscie postuszenstwo podwladnych wobec rzadzacych nie jest bezgra-
niczne. Ono posiada granice. Najdobitniej potwierdzaja to slowa $w. Piotra
wypowiedziane wobec czlonkéw Sanhedrynu, ktdrzy zabraniali mu gloszenia
Ewangelii: Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (Dz 5, 29). Z nich wynika,
ze gdy decyzje rzadzacych sa sprzeczne z etycznym prawem naturalnym, pod-
wladnych obowiazuje postuszenstwo glosowi sumienia. A zatem postuszen-
stwo nie wyklucza oporu wzglgdem naduzyciom wiadzy.

Zasade te przypomnial Sobor Watykanski I w stowach: Tam, gdzie wladza
panstwowa, przekraczajqc swoje uprawnienia, uciska obywateli, niech ci nie
odmawiajq jej swiadczen, ktorych obiektywnie domaga sie dobro wspdlne.
Niech zas wolno im bedzie broni¢ praw swoich i wspotobywateli przed naduzy-
ciami wiadzy, w granicach nakreslonych przez prawo naturalne i ewangeliczne
(KDK 74). Podkreslajac prawo podwtadnych do oporu wobec wtadzy przekra-
czajacej swoje uprawnienia, soborowa konstytucja wyraznie okreslita sposob
i zakres jego stosowania. Podwladni nie powinni, mimo naduzy¢ witadzy,
zwalnia¢ si¢ z wypeliania wobec niej $wiadczen, z uwagi na dobro wspdlne,
a swoj opor wobec niej winni wyraza¢ w granicach prawa naturalnego i ewan-

'S Por. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 412.
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gelicznego. W formach przeciwstawiania si¢ wladzy przekraczajacej upraw-
nienia tekst soborowy nie wymienia zbrojnego oporu. Dopetnia te kwestig¢ Ka-
techizm Kosciota Katolickiego, ktory okresla warunki oporu przeciw uciskowi
stosowanemu przez wiadzg polityczna. Wedlug niego opor taki jest mozliwy
wowczas, gdy rownocze$nie wystepuje pie¢ warunkow: 1 — pewnych, powaz-
nych i dlugotrwatych naruszen podstawowych praw; 2 — po wyczerpaniu
wszystkich innych $rodkéw; 3 — jesli nie spowoduje to wigkszego zamgtu;
4 — jesli istnieje uzasadniona nadzieja powodzenia; 5 — jesli nie mozna rozum-
nie przewidzie¢ lepszych rozwiazan (KKK 2243).

Zatem postluszenstwo wtadzy, wyrazajace si¢ w afirmacji jej i w sumiennym
przestrzeganiu wydawanych przez nia zarzadzen, przy jednoczesnym zacho-
waniu mozliwosci dezaprobaty wobec niej w przypadku przekraczania przez
nig swoich uprawnien, pozostaje w stuzbie nie tylko osobistego rozwoju pod-
wladnego, ale nade wszystko dobra wspolnoty spoteczne;j.

W nastepnej kolejnosci wplyw duchowosci na aktywnosé polityczna zawie-
ra si¢ w postulacie mitosci blizniego. Za taka interpretacja przemawia fakt, ze
to wlasnie mitos¢ stanowi najbardziej trwata wigz wszelkich form zycia spo-
tecznego, poczynajac od rodzinnej, przez narodows, a na migdzynarodowe;j
konczac. Zignorowanie mitosci dehumanizuje relacje w tych wspolnotach,
a przede wszystkim je dezorganizuje. Potwierdzaja to fakty. Polityka w swym
ogblnym znaczeniu to organizowanie zycia spotecznego. I jesli chce si¢ usza-
nowac godno$¢ cztowieka, to ona musi stanowi¢ konkretyzacje nakazu mitosci.
Przyktadem tego moze by¢ opieka nad rodzina, troska o bezdomnych, opieka
nad ludzmi starszymi i schorowanymi. Wymienione przyklady sa zorganizo-
wana milo$cia spoteczna. Oczywiscie ona winna taczy¢ si¢ z mitoscia indywi-
dualna, w przeciwnym bowiem razie ugrzeznie w gmachu biurokracji'’.

Gloéwna sprezyna zycia spotecznego, panstwowego musi zawsze pozostac
mitos¢, nie za$ nienawis¢ czy walka. I w tym wzgledzie istotna rola przypada
duchowosci. Cztowiek zyjacy duchowoscia bedzie wskazywat na dobro wspol-
ne ojczyzny i temu dobru bgdzie si¢ poswigcal. Oczywiscie mitos¢ wiasnego
narodu nie moze by¢ niewrazliwa na krzywdy wyrzadzane innym narodom.

Kolejna ptaszczyzng wpltywu duchowosci na aktywno$¢ polityczna jest
sprawa pokoju. Szacunek dla cztowieka, ktory ptynie z duchowosci, jest inte-
gralnie zlaczony z apologia pokoju migdzynarodowego. Wtasnie cztowiek du-
chowo uksztattowany bedzie aktywnie dziatat na rzecz pokoju, przeciwstawia-
jac si¢ wszelkim formom agresji czy przemocy. Apologia pokoju nie oznacza
jednak bezkrytycznej akceptacji pacyfizmu.

7 Por. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 414.
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Zakonczenie

Przeprowadzone analizy pozwalaja na wyrazenie zasadnego wniosku, ze
duchowos¢ i polityka, cho¢ na pierwsze wejrzenie zdaja si¢ sobie przeciwsta-
wiacd, to jednak w rzeczywisto$ci sa ze soba powiazane. One obydwie naleza do
antropologicznych danych czlowieka. Sa po prostu wyrazem jego dziatania. To
wlasnie cztowiek stanowi punkt styczny ich obu. Stad tez polityka, cho¢ nie
moze oderwac si¢ od realiow zycia, to dzigki duchowej inspiracji uczestnicza-
cych w niej ludzi nabiera bardziej humanistycznego wymiaru. Im glebsze zycie
duchowe prowadzi cztowiek, tym bardziej /udzka staje si¢ jego aktywnos¢ poli-
tyczna.

Summary

Spirituality and politics are expression of the activity human. Therefore non
are contrary for self, but accomplish be. Spirituality of the man influence one
quality him activity political, and succession him activity political move him
solicitude by personal spirituality. In this way politics take very much humani-
stic dimension.



