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OREDZIA NA SWIATOWY DZIEN POKOJU 2014
PAPIEZA FRANCISZKA

Wstep

W swoim pierwszym Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju obecny hierarcha ze Stolicy
Piotrowej porusza problematyke braterstwa. Ksztalttowanie w $wiecie tadu odpowia-
dajacego porzadkowi Bozemu jest mozliwe jedynie w ramach relacji braterstwa z bliz-
nimi. Budowanie owego braterstwa posiada jednak nie tylko uzasadnienie teologiczne,
okreslane w relacji do Boga, ale nade wszystko osobowe (ludzkie). Papiez wskazuje
bezposrednio na nature spoteczng cztowieka, ktdrej urzeczywistnianie skutkuje powsta-
waniem i rozwojem wspolnot oraz szerszych spolecznosci w realnym stopniu skoncen-
trowanych wokét dobra osoby?. Braterstwo wynikajace z Bozego fadu i odpowiadajg-
ce jednoczes$nie uwarunkowaniom natury cztowieka stanowi zatem fundament zasad
zycia spotecznego, w tym rowniez zrodto solidarnosci®. Papiez Franciszek zasadniczo
odwraca przyporzadkowanie braterstwa wzgledem solidarno$ci*. Zgodnie z dominu-
jaca perspektywa personalistyczng wskazuje wigc na pierwszenstwo doswiadczenia
,,my” przed solidarnos$cig stanowigcg gwarancj¢ odniesien migdzyosobowych. Henryk
Skorowski, analizujac problematyke omawianej zasady w nauczaniu Jana Pawta II,
przypomina, iz wlasnie owa zasada warunkuje obopolne poznanie mi¢dzyosobowe.
Stanowi rowniez skuteczny $rodek zaradczy zabezpieczajacy przed wszelkimi forma-
mi instrumentalizowania obywateli w ramach ideologii badz juz dokonanych niespra-
wiedliwos$ci wystepujacych w §wiecie polityki, gospodarki czy kultury®.

Przedmiotem analiz zawartych w niniejszym artykule jest analiza genezy solidar-
nosci z perspektywy papieskiego nauczania zaprezentowanego w Oredziu na Swiato-
wy Dzien Pokoju 2014. Publikacja jest podzielona na dwie cze¢$ci. Tematyka pierwsze-
go rozdzialu oscyluje wokdét koncepcji solidarno$ci w kontekscie dobra wspdlnego,
stanowigcej nawigzanie do zagadnien zawartych w Sollicitudo rei socialis. Natomiast

' Ks. dr hab. Janusz Szulist prof. WSKS WT UMK w Toruniu, adres do korespondencji: Aleja Cyster-
sow 2, 83-130 Pelplin, e-mail: szulist@umk.pl.

2 Franciszek, ,, Braterstwo podstawq pokoju i drogg do niego” Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
2014, (OSDP), ,,L’Osservatore Romano” (OR) (2014), nr 1, s. 4-10; Tenze, Swieto wiary i braterstwa, OR
(2013), nr 10, s. 50.

*  OSDP, 4.

* 7. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci. Solidarnosé¢ odpowiedzig na wyzwania procesow globali-
zacji w Swietle nauczania spotecznego Jana Pawla II, Wroctaw 2007, s. 187.

> H. Skorowski, Solidarnos¢, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla II, red. A. Zwolin-
ski, Radom 2003, s. 474.
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czes¢ druga jest poswigcona zrodtom koncepcji solidarno$ci autorstwa papieza Fran-
ciszka, a wigc moralnie uporzadkowanej aktywnosci ludzkiej oraz zagadnieniu pokoju
Chrystusowego.

1. Solidarno$¢ w kontekscie dobra wspolnego — koncepcja solidarnosci

Tadeusz Borutka, wyjasniajac etymologi¢ pojecia solidarnos¢, wskazuje na lacinskie
in solidum. Ow termin wyraza wzajemna odpowiedzialno$¢ korelujaca z takimi zacho-
waniami, jak: ,,zgodno$¢ w postgpowaniu i dgzeniach, jednomyslnos¢ oraz wspieranie
si¢ wzajemne”. Solidarno$¢ w swojej istocie jest potwierdzeniem naturalnej troski,
jaka winni darzy¢ si¢ nawzajem ludzie, przyjmujac za fundamentalny wyznacznik
godnos¢ i prawa czlowieka®. W swoim nauczaniu dotyczacym omawianego pojecia
Franciszek przyjmuje wprawdzie za punkt wyjscia fundamentalne doswiadczenie in-
terpersonalne, niemniej przywoluje rowniez okreslenie solidarno$ci zawarte w Sol-
licitudo rei socialis Jana Pawtla I1. ,Nie jest wigc ona [tzn. solidarnos¢ — J.S.] tylko
nieokreslonym wspotczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta doty-
kajacego wielu osob, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola an-
gazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy
bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich™. Na podstawie tego typu
okreslenia specyfiki zasady solidarnosci mozna wyr6zni¢ pewna konsekwencje, sta-
nowigcg jednoczesnie konkretyzacj¢ papieskiego rozumienia Zycia spotecznego. Owa
konsekwencja dotyczy relacji pomiedzy dobrem wspolnym a dobrem osobowym.
Papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris w nastgpujacy sposob okreslit owa
zalezno$¢: ,,(...) z racji tego najglebszego powigzania z naturg ludzka, dobro wspol-
ne pozostaje cate i nieskazone tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy istote i rol¢ dobra
wspolnego, bierze w nim pod uwage dobro osoby™®. Stanistaw Kowalczyk wskazuje
na ontyczny i bezwarunkowy charakter zaleznosci pomiedzy solidarno$cia a dobrem
wspolnym. Dazenie do dobra wspolnego w ramach spotecznos$ci rzutuje na charakter
funkcjonowania solidarno$ci. Na mocy przyporzadkowania danej wspdlnoty do dobra
cztowiek jako osoba jest w stanie wykroczy¢ poza partykularne interesy i inwestowac
swoj wysilek w dzieta stuzace rozwojowi catej spotecznosci. W ten sposob wzrasta
réwniez poziom obiektywnosci czyndéw i celow dziatania osob ludzkich’.

Niemniej na podstawie nauki spotecznej Kosciota w kwestii skoncentrowania do-
bra wspolnego na dobru osobowym nalezy przestrzec przed jednostronnymi ujeciami,

¢ T. Borutka, Spoleczne nauczanie Kosciota. Teoria i zastosowanie. Podrecznik do katolickiej nauki
spotecznej, Krakow 2004, s. 124; zob. rowniez: Franciszek, Komu przeszkadza solidarnos¢?, OR (2013),
nr 11, s. 26.

7 Jan Pawet I, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis” (SRS), w: Jan Pawet II, Encykliki, Krakéw 1996,
t. 1, 38.

Franciszek powotuje si¢ na fragmenty owej encykliki, okreslajac charakter solidarnosci. Na podsta-
wie odwotan do nauczania jednego ze swoich poprzednikéw obecny hierarcha stwierdza istnienie natu-
ralnego skorelowania omawianej zasady z dobrem wspolnym. OSDP 2014, 4.

8 Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris” O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci (PT), Krakow 2003, 55.
® 8. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spolecznej, Lublin 1994, s. 257.
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znieksztalcajacymi zycie spoleczne. Na owe niepokojace tendencje zwraca uwage Je-
rzy Koperek. Nie mozna wigc zredukowa¢ dobra wspdlnego do wymiaru instytucji,
wladzy czy nawet sumy wartosci, ktorymi kieruja si¢ w swoim zyciu obywatele'’.
W tychze przypadkach mozna mowi¢ co najwyzej o instytucjonalno-instrumentalnym
charakterze dobra wspolnego''. Musza natomiast istnie¢ takze uwarunkowania sprzy-
jajace godnej egzystencji cztlowieka'?. Dobro wspdlne dotyczy wiec w swojej istocie
jednostki postrzeganej catosciowo: ,,prawdziwe dobro wspolne polega przede wszyst-
kim na poszanowaniu praw i obowigzkow ludzkiej osoby”". Elementem esencjalnym
dobra wspdlnego jest osoba, ktorej niepodwazalna warto$¢ winna by¢ zachowana
w kazdym z aspektow zycia we wspdlnocie spoteczne;.

Analizujac kwesti¢ dobra wspolnego, nie mozna poming¢ cechy powszechnosci,
charakteryzujacej omawiang zasadg. Juz w encyklice Pacem in terris', a nastegpnie
w Populorum progressio®, pojawiajg si¢ stwierdzenia, iz w spotecznosci winno by¢
zachowane dobro kazdej jednostki. Ludzie posiadajg niezbywalne prawo do zycia
w godnych warunkach z uwagi na fakt, iz sg osobami. Owa godziwo$¢ w réwnym stop-
niu odnosi si¢ do ciata, jak 1 do duszy. Czltowiek jest bowiem istotg cielesno-duchowa,
w ramach ktorej czynnik materialny i niematerialny wzajemnie si¢ uzupetniaja'c.

2. Fundament solidarnos$ci

Pozostajac wiernym przyjetej przez Franciszka koncepcji solidarnosci, nalezy wyroz-
ni¢ dwa czynniki ksztattujace braterskie wspotdziatanie w spoleczenstwie. Pierwszym
tego typu czynnikiem jest sam cztowiek postrzegany z perspektywy podejmowanych
aktywnosci. Za sprawg dziatan poznawczych jednostka dokonuje aktow, ktore buduja
wi¢z w ramach wymiany informacji i stanowig formy realizacji uprzednio zdefiniowa-
nych celow. W toku podejmowanych czynoéw pojawia si¢ zasada odpowiedzialnosci
dotyczaca skutkow dziatania, jak tez bedaca przejawem troski o drugiego cztowieka.
Kolejnym czynnikiem, sktadajacym si¢ na fundament solidarnosci, jest pokdj Chry-
stusowy. Wierzacy sa zobligowani do niesienia bliznim daru pokoju, co wyraza obo-
wigzek misyjny. W kazdym ze swoich aspektow pokoj Chrystusowy stanowi potwier-
dzenie ogromu mitosci, jaka Bog zywi wzgledem stworzenia.

10 J. Koperek, Dobro wspolne, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 143.

1 J. Krucina, Dobro wspélne, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 1379.

2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes” (KDK), w: Sobor
Watykanski I1: konstytucje. dekrety. deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, 26.

3 PT 60.

4 Tamze, 56.

5 Pawet VI, Encyklika ,, Populorum progressio”, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red.
M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, 14.

* PT 59.
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2.1. Aktywnos$¢ jednostek

W okresleniu zrédet zasady solidarnosci fundamentalng rolg odgrywa moralnie po-
prawne zaangazowanie jednostek. Cztowiek z istoty swojej jest nastawiony na dzia-
fanie, wyrazajace tym samym osobowo$¢ jednostki. Cel aktywnosci ludzkiej stano-
wi oczywiscie dobro odpowiadajace w rownej mierze uwarunkowaniom natury, jak
tez porzadkowi Bozemu w $wiecie: ,,Zasada ludzkiej dziatalnosci jest to, aby zgod-
nie z planem i wola Boza odpowiadata ona rzeczywistemu dobru rodzaju ludzkiego
i cztowiekowi, jako jednostce i jako cztonkowi spotecznosci, pozwalata na rozwijanie
i wypelnianie jego integralnego powotania”!’. Cztowiek funkcjonuje zatem w wielora-
kich uktadach odniesien, w ramach ktorych wystepuja zaréwno elementy fizyczne, jak
tez niematerialne. Ponadto jednym z zagadnien nauczania Soboru Watykanskiego 11 sa
whnioski, iz dobra doczesne ukierunkowuja na wymiar nieskonczonos$ci, natomiast upo-
rzadkowane korzystanie z materii gwarantuje osobie ludzkiej dostgpienie szczgsliwosci
wiecznej. W omawianym kontekscie, a $cislej w jego aspekcie duchowym, wskazuje
si¢ na proces objawiania cztowieckowi chwaty Bozej poprzez dzieta stworzone!®. Papiez
Franciszek zwraca uwagg, iz w ten sposob swiat zyskuje jako$¢ nowego stworzenia'®.
Zaangazowanie jednostek, zawierajace si¢ w istocie zasady solidarnosci, moze po-
siada¢ zarowno pozytywne, jak i negatywne ukierunkowanie. Pozytywne ukierunko-
wanie dotyczy w pierwszej kolejno$ci omawianego juz wzrastania w cztowieczenstwie,
ktére w opinii Benedykta XVI jest ukonstytuowane na mitosci spotecznej. ,,Jedynie
dzigki mito$ci, o$wieconej §wiatlem rozumu i wiary, mozliwe jest osiagnigcie celow
rozwoju bardziej ludzkich i humanizujacych”. To wiasnie mitos¢ spoteczna stanowi
zasade, ktora inspiruje do dziatania. Stanistaw Olejnik mowi o jej ,,0zywiajacym i kie-
rowniczym” wplywie na ,,osobowe racje moralne czlowieka”. Réwniez mito§¢ uzdal-
nia czlowieka do transcendowania siebie w kierunku coraz petniejszego uczestnictwa
w Bozym zyciu*'. W ramach pozytywnego ukierunkowania kwestii zaangazowania
jednostek pojawia si¢ rowniez czynnik wspotzaleznosci, a wigc wzajemnych powigzan
w ramach spoteczenstwa. Osoby wchodzg w réznego rodzaju relacje, ktorych elemen-
tem czastkowym jest poczucie odpowiedzialnosci za blizniego. Autorzy Kompendium
nauki spotecznej Kosciola bezposrednio wskazuja na fakt, iz wzajemna odpowie-
dzialno$¢ oznacza ,,wspieranie osoby oraz jej podstawowych praw”. Kazda jednostka
posiada zatem niezbywalny przywilej, jaki stanowi prawo do godnej egzystencji, co
W pewnym stopniu jest warunkowane juz na poziomie mi¢dzyosobowej wymiany?.
Urzeczywistnianie owego prawa staje si¢ tym skuteczniejsze, im bardziej jednostki sa

17 KDK, 35.

5 Tamze, 36.

* OSDP, 3.

2 Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate” Ojca Swietego Benedykta XVI do biskupéw, prezbite-
row i diakonow, do 0sob konsekrowanych i wszystkich wiernych swieckich o integralnym rozwoju ludzkim
w mitosci i prawdzie, Krakow 2009, 9.

2 S. Olejnik, Teologia moralna Zycia spotecznego, Wtoctawek 2000, s. 48.

2 Papieska Rada ,lustitia et Pax”, Kompendium nauki spolecznej Kosciola (KNSK), Kielce 2005,
s. 166.
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zdolne do wczucia si¢ w sytuacje drugiego czlowieka, wymagajacg zaradzenia konkret-
nej formie niesprawiedliwosci spotecznej®. Owa kwesti¢ szczegolnie dobitnie akcen-
tuje papiez Franciszek?. Niemniej wspolzalezno$¢ oznacza nie tylko wspotodpowie-
dzialno$¢, ale obejmuje rowniez wzajemne warunkowanie si¢ proceséw zachodzacych
wewnatrz spotecznosci, jak tez migdzy wspolnotami. Dzialanie jednostek i wspolnot
skutkuje zmiang postaw oraz zachowan. W nauczaniu Jana Pawta II dominuje poglad,
iz charakter zmian winien zmierza¢ ostatecznie ku afirmacji cztowieka bez wzgledu na
jego pochodzenie, aktualne stanowisko czy tez mozliwosci rozwojowe®.
Zaangazowanie jednostek moze posiada¢ rowniez ukierunkowanie negatywne,
réwnoznaczne w nauce Franciszka z uprzedmiatawianiem bliznich*. Kluczowe zna-
czenie majg w tymze kontekscie sytuacje grzechowe, urzeczywistnianie zta, patologii
oraz niegodnych cztowieka warunkow zycia. Na mocy posiadanych wtadz osoba po-
siada mozno$¢ wykraczania ,,przeciw rozumowi, prawdzie, prawemu sumieniu, mito-
$ci blizniego”. Kazde z nieprawidtowych moralnie zachowan cztowieka bezposrednio
skutkuje ksztattowaniem réznorodnych podzialow w wymiarze wspolnotowym. Au-
torzy Katechizmu Kosciola Katolickiego wskazuja w przypadku grzechéw na dziata-
nia skierowane wprost przeciwko solidarnosci. Stworzenie podwaza wowczas mitos¢
jako zasadniczy wyznacznik wig¢zi i motyw ku doskonaleniu si¢ w $wiecie?’. Skutki
grzechow dotykaja innych, stad tez mozna mowic o grzechach spotecznych, ktorych
specyfike w nastgpujacy sposob okreslit Jan Pawet II w adhortacji Reconciliatio et
paenitentia: ,,Mowiac o grzechu spotecznym, trzeba przede wszystkim uznac to, ze ze
wzgledu na ludzka solidarno$¢, rownie tajemniczg i niepojeta, co rzeczywistg i kon-
kretna, grzech kazdego cztowieka w jakis sposob dotyka innych™. W przypadku grze-
chow spolecznych ujawnia si¢ tzw. logika zstgpujaca, okreslajaca zakres oddalania
sie cztlowieka od Boga, a wigc od doskonato$ci, bedacej naturalnym celem rozwoju
chrzescijanina, powotanego wszak do ciagtego wzrastania w doskonatosci®’. Skutkiem
spotecznego oddziatywania grzechow jest ksztattowanie ich struktur. W tejze jednak
kwestii z calg stanowczo$cig Jan Pawet Il przypomina, iz kazde — nawet najbardziej
zdeprawowane — srodowisko nie zwalnia cztowieka z obowiazku bycia odpowiedzial-
nym za blizniego, a takze z zachowania postulatow sprawiedliwo$ci wobec Boga. Jed-
nostka jest bowiem autorem aktow oraz bierze na siebie ich konsekwencje®.
Negatywny aspekt solidarnosci, wyrazajacy si¢ w grzechach dotyczacych egzysto-
wania w spoteczenstwie, wymaga czg¢sto wspolnotowego przeciwdziatania. Jak wska-
zuje Jan Pawet II, skutkiem struktur grzechowych jest kult takich elementow zycia

2 H. Skorowski, Solidarnosé..., s. 474.

* OSDP, 1.

25 H. Skorowski, Solidarnosé..., s. 475.

% OSDP, 4.

¥ Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), Poznan 2009, 1849.

2 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia” (ReP), w: Jan Pawet 11, Adhorta-
¢je, Krakow 1996, t. 1, 16; KNSK, 119.

¥ Rep, 16.

% SRS, 36.
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spotecznego, jak: ,,pieniadz, ideologia, klasa i technologia™'. Wspotczesna ztozonos¢
problematyki egzystencji we wspolnocie spolecznej sprawia, iz tak negatywnych zja-
wisk nie mozna przezwyci¢zy¢ w pojedynke. Autorzy Kompendium nauki spotecz-
nej Kosciota wskazuja wigc na powszechno$¢ zbawienia, ktore decyduje ostatecznie
o realizmie do$wiadczenia czlowieka. ,,Nauka o powszechnosci grzechu nie powinna
by¢ jednak oderwana od $wiadomosci powszechnos$ci zbawienia dokonanego w Je-
zusie Chrystusie. Rozerwanie tego zwiazku powoduje falszywy lgk przed grzechem
1 pesymistyczne postrzeganie $wiata i zycia, co sktania do lekcewazenia kulturalnych
i cywilizacyjnych zdobyczy cztowieka™?. Moc odkupienia stanowi dla osoby Zrdodto
nadziei, iz taska jest silniejsza od grzechu®. Oczyszcza bowiem ludzkie serce i spra-
wia, iz stworzenie staje si¢ godne, by uczestniczy¢ wespot z bliznimi w Bozej mitosci.
Owa mitos¢ inspiruje nastepnie do przebaczenia, dzigki czemu ksztattowana jest spra-
wiedliwos¢ w realiach spotecznych.

2.1. Pokéj Chrystusowy

Zbawienie, ktore objawit czlowiekowi Jezus, stanowi wyraz pokoju. Idea tadu Bo-
zego jest zatem obecna w Ewangelii jako nauce Chrystusa. Owg ide¢ potwierdzaja
ponadto niezwykte czyny badz zjawiska, czyli cuda i znaki. Niemniej or¢dzia o pokoju
nie mozna ogranicza¢ jedynie do wymiaru zycia wewnetrznego, a wlasciwie prze-
zy¢ jednostki. Z owym oredziem jest bowiem zwigzany obowigzek misyjny, a wigc
zadanie wypelniania $wiata nauka Chrystusa zsylajaca cztowiekowi pokdj. Oredzie
Chrystusowe w ogolno$ci, ujmowane istotowo, dotyczy mitosci. Franciszek w swoim
nauczaniu o pokoju wskazuje zatem na charakter odniesien mi¢dzyosobowych, ktore
winny odznacza¢ si¢ pragnieniem jednosci i zyczliwosci, zarowno w zakresie mikro,
jak 1 makro.

2.2.1. Misyjny charakter pokoju

W omawianym or¢dziu papiez Franciszek zwraca uwage na koncepcje¢ pokoju jako
przymierza, ktore najpetniej urzeczywistnito si¢ w Osobie Chrystusa i ktore zmierza
ostatecznie do pojednania catej ludzkosci pomigdzy sobg oraz w stosunku do Boga.
»Jak czytamy w LiScie do Efezjan, Jezus Chrystus jest tym, ktory w sobie dokonuje
pojednania wszystkich ludzi. On jest pokojem, bo z dwdch ludow uczynit jeden i zbu-
rzyt oddzielajacy je mur, to znaczy wrogos$¢. On utworzyt sobie jeden lud, jednego
nowego cztowieka, jedng nowa ludzkos$¢ (por. 2,14-16)%. Idea pokoju Chrystusowe-
go zmierza w swojej istocie do ksztaltowania jednosci ponad wszelkimi podziatami

3 Tamze, 37; OSDP, 4.

2 KNSK, 120.

3 Tamze, 121.

3 KKK, 1989.

3 OSDP, 3; Tenze, Mitos¢ braterska swiadczy o obecnosci Chrystusa wsrod nas, OR (2013), nr 6, s. 46.
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i ograniczeniami*. Stowo Boze, generujace gesty przebaczenia, obejmuje swym za-
siggiem wszystkich ludzi zdolnych do postgpowania droga mitosci. W aspekcie dzieta
pojednania zrealizowanego przez Chrystusa traca racj¢ bytu wszelkie przeciwnos$ci
antagonizujace zycie spoteczne w kazdym z jego wymiaréw?’. Element nauczania Ko-
$ciota w kwestii pokoju bedacego pojednaniem jest naznaczony obowigzkiem misjo-
nowania. Nie mozna zatem zatrzymywac pokoju dla siebie, ale nalezy przekazywac
go innym w ramach komunikacji poprzez stowa i czyny. Ponadto trzeba pamietaé, iz
Ewangelia jest Dobra Nowing o Chrystusie bedacym Pokojem*. Ewangelia w swojej
istocie dotyczy wiec pokoju, ktory chrzescijanin jest zobowigzany glosi¢, postepujac
zgodnie z nakazem Jezusowym: ,,IdZcie na caty §wiat i gtoscie Ewangeli¢ wszelkie-
mu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy,
bedzie potgpiony” (Mk 16,15-16). Franciszek rozwija owa kwestie, wskazujac jedno-
cze$nie na konkretny sposob ewangelizowania $wiata: ,,To wlasnie jest dobra nowina
wymagajaca od kazdego jednego kroku wigcej, nieustannego ¢wiczenia si¢ w empatii,
wystuchania cierpienia i nadziei drugiego, takze tego najbardziej ode mnie odlegtego
wyruszenia na wymagajacg droge owej mitosci, ktora potrafi bezinteresownie dawac
si¢ 1 poswigca¢ dla dobra kazdego brata i siostry”’. Przekaz ewangeliczny jest nace-
chowany konkretnym charakterem spotkania. W ramach przyktadu warto przywotac¢
histori¢ o milosiernym Samarytaninie (por. Lk 10,30-37). Wiez braterstwa sktania do
pomocy osobom znajdujacym si¢ w rzeczywistej potrzebie®.

Ewangelia pokoju sktania rzadzacych do odkrywania ducha stuzby jako wtasnego
etosu spotecznego. W ten sposob Franciszek zwraca uwage na prawidlowos¢, iz wia-
dza nigdy nie moze by¢ wykonywana dla siebie samej. Odpowiedzialni politycy swo-
imi decyzjami zaradzajg potrzebom obywateli w obregbie pojedynczych panstw, jak tez
w sferze spotecznos$ci $wiatowej. Stuzba wigze si¢ z postuszenstwem Stowu Bozemu,
ktore — kierowane z mito$ci — winno pomagac¢ w budowaniu sprawiedliwego i solidar-
nego $wiata*'. Odniesienie do Boskiego Autorytetu gwarantuje rzadzacym poprawnos$¢
wydawanych decyzji, a $cislej ich zgodnos$¢ z prawem moralnym, bedaca warunkiem
koniecznym sprawiedliwo$ci. Prawo Boze nie stanowi zatem zadnego ograniczenia

% Tenze, Chrystus jest w centrum stworzenia, ludu i historii, OR (2014), nr 1, s. 21.

Dazenie do jednosci odpowiada $cisle dynamice ludzkiej egzystencji. Nawigzujac do powyzszej prze-
stanki, mozna méwi¢ o dynamicznej koncepcji pokoju, nastgpujaco opisanej w Evangelii gaudium: ,,Po-
koj bowiem «nie sprowadza si¢ tylko do zaniechania wszelkiej wojny, jak gdyby opierat si¢ na niestalej
rownowadze sit. Pokoj wypracowuje si¢ wytrwale, dzien po dniu, zachowujac ustanowiony przez Boga
porzadek, ktory domaga si¢ doskonalszej sprawiedliwo$ci migdzy ludzmi». Ostatecznie, jesli pokdj nie
rodzi si¢ jako owoc integralnego rozwoju wszystkich ludzi, nie bedzie mial przysztosci i bedzie zawsze
zarzewiem nowych konfliktow i r6znych form przemocy”. W powyzszym fragmencie Franciszek cytuje
fragment encykliki Populorum progressio Pawta V1. Jak wynika z treSci owego przytoczenia, integralny
rozwdj w swojej istocie jest urzeczywistnianiem idei sprawiedliwosci. Cyt. za: Tenze, Adhortacja apo-
stolska ,, Evangelii gaudium”’, Krakéw 2014, 219.

7 T. Herr, Sprawiedliwos¢ i pokdj, w: Moralne dziatanie chrzescijanina, red. L. Melina, Poznan 2008,
s. 94.

3% KNSK, 492.

» OSDP, 10.

4 Tenze, Przekaz w stuzbie kultury spotkania, OR (2014),nr 2, s. 7.

4 Tenze, Glowng drogg pokoju jest dialog, OR (2014), nr 2, s. 16.
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dla inicjatyw obywatelskich, ale okresla kierunki rozwoju, w ramach ktorych osoby
moga do$wiadczaé petni wolnoéci. Ow fakt stanowi ponowne potwierdzenie tezy, iz
postluszenstwo wtadzy w nauczaniu spotecznym Kosciota nie jest bezwarunkowym
determinizmem. Wrg¢cz przeciwnie, stanowi impuls w kierunku kultywowania i roz-
woju daru wolnosci, ktora poprzez przymiot odpowiedzialnosci skutecznie zbliza
cztowieka do Boga*’. Chrzescijanie sa zatem powolani do misjonowania wolnosci
wkomponowanej w system wartosci i zasad moralnych.

2.2.2. Milo$¢ w zakresie mikro i makro jako naczelne zasady porzadku Bozego

W Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju Franciszek przypomina niezwykle doniosty
aspekt mitosci realizujacej si¢ w dwojaki sposob. Rozrdznienie pomigdzy mitoscia
w zakresie mikro i makro przywotal Stanistaw Kowalczyk, charakteryzujac filozofi¢
spoteczng uksztattowana na przestankach chrzescijanskich. Ot6z mitos¢ w zakresie
mikro jest realizowana zasadniczo w obrgbie matzenstwa i rodziny. Relacja mitosci
wystepujaca pomigdzy malzonkami i rodzicami cechuje si¢ w pierwszej kolejnosci
postawami alterocentrycznymi. We wspolnotach nie ma miejsca dla milosci ego-
istycznej, dla samouwielbienia kosztem innych osob. Tego typu zachowanie podwaza
bowiem istnienie kazdego zwigzku i jest rownoznaczne z rozpadem rodziny, jak tez
wszelkich szerszych wspodlnot. Inna cecha mitosci matzensko-rodzinnej jest jej inte-
gralny charakter. W kategorii bledu nalezy wigc traktowac poglady, wedlug ktorych
odniesienia mitosne sa redukowane jedynie do sfery ciata lub ducha. Czlowiek zostat
przeciez stworzony do mitosci jako istota cielesno-duchowa. Kolejng cechg¢ mitosci
malzenskiej stanowi jej ofiarniczy charakter, najwazniejszy z perspektywy solidar-
nego spoleczenstwa. Matzonkowie sg dla siebie nawzajem, a takze w stosunku do
potomstwa, bezinteresownymi darami. Samoudzielanie siebie stuzy ostatecznie dobru
wspolnoty, w ktorej cztowiek znajduje od samego poczatku najbardziej optymalne
warunki dla kompleksowego rozwoju. Ostatnig cechg mitosci w skali mikro jest jej
socjalizujacy charakter. Matzenstwo i rodzina sg nazywane szkota cnét spotecznych.
Wiasnie w srodowisku rodzinnym cztowiek przyswaja sobie pierwsze zasady, ktorym
pozostanie wierny w zyciu spotecznym. Bedzie rowniez dostrzegat naturalng taczno$é
pomigdzy celami stanowiacymi wyraz troski o osobe a mitoscia, ktora jest wszak pra-
zasada zycia spotecznego®.

Jedno z zagadnien omawianego or¢dzia Franciszka stanowi realizacja mito$ci
w zakresie mikro. Papiez stwierdza: ,,W historii pierwszej rodziny odczytujemy gene-
z¢ spoleczenstwa, ewolucje relacji migdzy ludzmi i narodami”*. Rodzina wyznacza
poczatek ksztaltowania relacji spotecznych o coraz wiekszym zakresie oddziatywania.
Ponownie nawiazujac do relacji wewnatrzrodzinnych, papiez zwraca uwagg na brater-

2 Wyrazem postuszenstwa wladzy jest nauczanie Jezusa w kwestii placenia podatkow (por. Mt 22,15-
22), poddanie si¢ ludzkiej wladzy w godzinie $mierci (por. J 19,13-16) itd. W kazdym z fragmentoéw
Nowego Testamentu przejawia si¢ postulat zachowania porzadku stworzenia, do ktérego bez watpienia
nalezy wtadza (por. Rz 13,1). KNSK, 379.

S, Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé..., s. 200-203.

“ OSDP, 2.
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stwo. Odniesienie braterskie jest nie tylko swoistym stylem, nie tylko nie wyczerpuje
si¢ w przekazywaniu okreslonych tresci, ale nade wszystko wyznacza powotanie czto-
wieka. Niezbywalnym celem ludzkiego istnienia jest bowiem prawdziwe braterstwo
majace miejsce w sytuacjach, kiedy osoby ludzkie darza si¢ mitoscia i obopolnie uzna-
ja siebie w calej integralnos$ci. Nalezy przy tym zwrdci¢ uwage na wolno$¢ jako czyn-
nik, ktory moze odwie$¢ od milosci i sprawi¢, iz jednostka bedzie dziatata na szkode
drugiego, z odebraniem mu zycia wiacznie. Tego typu zachowanie Franciszek ilustruje
przyktadem Kaina i Abla (por. Rdz 4,1-16). Postawa wynikajaca z grzechu prowadzi
do bratobdjstwa®®. Innym czynnikiem sprzyjajacym dziataniu przeciwko zyciu jest
egoizm. Kazde zachowanie skoncentrowane wylgcznie na sobie samym stanowi wy-
kroczenie przeciwko naturze spotecznej, niezbednej dla ksztattowania wszelkich form
wspolnotowosci‘.

Nawigzywanie i zacie$nianie coraz to nowych wigzi, przebiegajacych w wielu
kierunkach jednocze$nie, moze by¢ analizowane na plaszczyznie filozoficzno-so-
cjologicznej, a takze teologicznej. W dziedzinie filozofii i socjologii wskazuje si¢ na
podmiot, ktory poprzez tworzenie roznego rodzaju relacji dookresla swoja tozsamose.
»Ja” samo$wiadome i dzialajace jest zawsze uprzednie w stosunku do spoleczenstwa
i gwarantuje trwanie wspolnot*’. Kontynuujac personalistyczng analizg Zycia spotecz-
nego, nalezy rowniez stwierdzié, iz spoteczenstwo peini funkcje pomocnicza w roz-
woju jednostki. Cztowiek znajduje najbardziej przychylne srodowisko dla procesu
doskonalenia si¢ wtasnie w ramach odniesien wspdlnotowych, gdzie nastgpuje obo-
pdlne ubogacanie istnieniem i dobrem®. Z tego tez wzgledu niedopuszczalne sa teo-
rie, w mysl ktorych jednostka jawi si¢ jako catkowicie zdeterminowana i wykreowa-
na przez spotecznos¢®. Geneze¢ spoleczenstwa powstatego na skutek rozwoju natury
spotecznej (jest to teoria rozwijana w nauczaniu spotecznym Ko$ciota) w aspekcie
teologicznym nastgpujaco przedstawia Wincenty Granat: ,,Ko$ciol Katolicki patrzy
na problem relacji jednostka — spotecznos¢ z punktu widzenia nie tylko filozofii, ale
takze na podstawie objawienia, mowigcego o szczegdlnym powotaniu do wiekuistego
zycia w kregu Osob Bozych i uczestnictwie w Ich prawdzie i dobru, a takze przynalez-
nosci do Ciala Mistycznego (i Ludu Bozego), w ktorym dokonuje si¢ personalizacja
swiata”. Relacje ksztaltowane przez cztowieka, dzicki ktorym powstajg wspdlnoty,
posiadaja swoje zrodto w Bogu, a écislej w zyciu Trojcy Swietejs'. Inspiracja nadprzy-
rodzong mitoscig czyni ze spoteczenstwa Lud Bozy ukierunkowany na zbawienie®?.
W Oredziu na Swiatowy Dziei Pokoju Franciszek wspomina réwniez o ludzie, kto-
ry jest scalany mitoscig ukonkretniona w Osobie Jezusa™. Jak wynika z papieskich

* Tamze.

*  Tamze.

4 W. Granat, Osoba ludzka. Proba definicji, Sandomierz 1961, s. 206.

# J. Majka, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 302-306.

¥ W. Granat, Osoba ludzka..., s. 206.

0 Tenze, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 549.

st KKK, 257-260.

2 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: Sobor Watykanski I1: konstytucje..., 13.
3 OSDP, 3.
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rozwazan, solidaryzujace oddzialywanie Syna Bozego dotyczy dwoch tajemnic klu-
czowych dla historii zbawczej, a mianowicie Wcielenia oraz misterium paschalne-
go. Pierwsza z nich, tajemnica Wcielenia, prezentuje postanie Bozego Syna, ktory
przyjal ludzka nature: ,,Stowo stato si¢ ciatem” (J 1,14)**. Chrystus zstapit na §wiat
jako prawdziwy cztowiek, by ukaza¢ ludziom sposob wypelniania postulatow mito-
$ci. Postepowanie wedlug tychze zasad stanowi wlasciwie jedyny sposob zdobywania
swigtosci®®. Zagadnienie drugiej tajemnicy wskazujacej na solidaryzujaca obecnos¢
Boga w dziejach ludzkosci — misterium paschalnego — obejmuje w najwyzszym stop-
niu wyeksponowana relacj¢ ojcostwa i synostwa Bozego. Podobnie jak w przypadku
Woeielenia, kluczowe znaczenie w omawianym aspekcie posiada mito$¢, niemniej jest
to nade wszystko mito$¢ ofiarna, z zatozenia silniejsza od $mierci i wszelkiego grze-
chu. Odniesienie ojcowskie i synowskie najskuteczniej stuzy burzeniu wszelkich mu-
row dzielacych ludzi, poczynajac od stosunkow w ramach rodziny. Pokdj jest przeciez,
jak naucza papiez Franciszek, zaszczepiony w pierwszej kolejnosci wtasnie w rodzi-
nie, a nast¢gpnie promieniuje na dalsze kregi spoteczne, ktore rowniez winny posiadaé
charakter odniesien rodzinnych*®.

Istotny aspekt gltoszenia Ewangelii jako Dobrej Nowiny o pokoju stanowi mito$¢
w zakresie makro. Ow zakres wykracza poza stosunki wlasciwe rodzinie i wyraza sie
najpetniej w tzw. mito$ci spotecznej, ktorg nastepujaco okresla Czestaw Strzeszewski:
»Mito$¢ spoleczna tym si¢ wyrdznia, ze nie jest ona skierowana do poszczegolnych
konkretnych osob ludzkich, lecz do poszczegodlnych grup spotecznych czy catej ludz-
kosci. Mitosc¢ spoteczna nie jest cnotg wytacznie chrzescijanska, lecz cnota naturalna,
oparta na samej spotecznej naturze cztowieka™’. Stanistaw Kowalczyk, analizujac za-
rysowang powyzej istote mitosci spotecznej, wskazuje, iz jej pierwszy przedmiot sta-
nowi wspolnota, w ktorej egzystuja konkretne jednostki. Ujmujac owa kwesti¢ w ter-
minologii socjologicznej, mozna méwi¢ o mitosci w ramach grupy spotecznej two-
rzonej przez konkretne osoby. Mito$¢ spoteczna nawigzuje zatem do sprawiedliwosci,
dla ktorej pierwotny fundament stanowig uwarunkowania normatywne, odnoszone do
osoby. Owe uwarunkowania sg sytuowane zar6wno na ptaszczyznie duchowej, jak
i fizycznej. Rownie istotne znaczenie posiada fakt, iz w ramach mitosci spotecznej
dochodzi do glosu powszechne przekonanie o braterstwie narodéw i wszelkich innych
wspolnot ludzkich. Wigz braterska odpowiada bowiem zaré6wno naturze, jak i rela-
cjom migdzy spotecznosciami®.

Plynng granicg migdzy zakresem mikro i makro nastepujgco przedstawia Franci-
szek: ,,Chrzescijanska solidarno$¢ zaktada, ze blizni powinien by¢ mitowany nie tylko
jako «istota ludzka z jej prawami i podstawowa rownoscig wobec wszystkichy, ale jako
zywy obraz Boga Ojca, odkupiony krwig Jezusa Chrystusa i poddany statemu dziata-
niu Ducha Swietego, jako inny brat. «Wéwczas $wiadomoéé powszechnego ojcostwa

*  Tamze.

5 KKK, 458.

s OSDP, 3.

7 C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 395.
8 S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé...., s. 205.
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Boga, braterstwa wszystkich ludzi w Chrystusie, ,,synow w Synu” — przypomina Jan
Pawet II — dostarczy naszemu spojrzeniu na §wiat jakby nowego kryterium jego wy-
jasnianiay, jego przeksztalcania”. Cztowiek pojmowany jako kategoria prawno-mo-
ralna bytuje w ramach odniesien wspolnotowych. Egzystencjalne uwarunkowania,
zwigzane z godnoscig osobowg i prawami cztowieka, sa dla wszystkich bez wyjatku
réwne. Niemniej z perspektywy nauki objawionej nie mozna zapomnie¢, iz cztowiek
jest z natury otwarty na Boga i przysposobiony do wspotpracy z Nim. Ow fakt czyni ze
wspolnoty godng przestrzen dla Bozych objawien. Element transcendencji, funkcjonu-
jacy w ramach mito$ci spotecznej (a wigc mitosci w zakresie makro), jest czynnikiem
istotnym w zwalczaniu takich negatywnych zjawisk spotecznych jak: ubostwo, kryzys
gospodarczy, wojna, korupcja i przestepczo$¢ oraz kwestia ekologiczna®. Przezwycig-
zanie kazdego z tychze procesow przebiega przy zatozeniu fundamentalnego znacze-
nia osoby ludzkiej, a konkretnie jej nienaruszalnego prawnie charakteru. Ow stan rze-
czy usposabia do dostrzezenia w cztowieku brata, co taczy si¢ z innym pierwiastkiem
zycia wiecznego, wyrazonym w relacji ojcostwa i synostwa Bozego.

Zachowanie zasady braterstwa dowodzi rowniez realnego i skutecznego charakteru
zaangazowania w przezwyci¢zanie patologii spotecznych. Owa zalezno$¢ wynika z faktu,
iz kazda forma braterstwa dotyczy odniesien pomig¢dzy konkretnie bytujacymi ludzmi®'.
Dopiero ich dzietem sg roznego rodzaju systemy, pojecia i instytucje, sytuujace jedno-
cze$nie jednostki i grupy w ramach odniesien makro. Papiez Franciszek dostrzega zatem
naturalng tacznos¢ pomiedzy jednostka, rodzing a spoleczenstwem. Wskazane ogniwa
warunkujg si¢ wzajemnie, a poprawno$¢ relacji gwarantuje jedynie ruch wstepujacy od
integralnej koncepcji osoby ku spotecznos$ci §wiatowej. W ramach kwestii integralnosci
musi oczywiscie pojawic si¢ czynnik teologiczny jako centralny punkt odniesienia.

Zakonczenie

Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju 2014, mimo iz po$wigcone jest tematyce brater-
stwa, prezentuje genezg¢ solidarno$ci. Zasada solidarno$ci w uje¢ciu Franciszka nawig-
zuje do dobra wspolnego. Waznym zagadnieniem omawianego or¢dzia jest bowiem
kwestia wspolnego dziatania na poczet dobra wspolnoty, a §cislej fakt, iz z tegoz dzia-
lania nikt nie moze by¢ wytaczony. W ramach wspotpracy jednostek w spoleczen-
stwach pojawia si¢ zarowno element ofiary, jak tez czerpania korzysci przez osoby
z dobra wspolnego, dzigki czemu jednostki sa w stanie skuteczniej urzeczywistnia¢
wlasny rozwoj. Dynamika ludzkiego bytowania oznacza zdobywanie nowych jakosci
ontycznych oraz przepeknianie otoczenia pierwiastkami humanizujacymi. Zasada so-
lidarnosci sytuuje zatem w centrum czlowieka, ktory jest otwarty na innych, jak row-
niez gotowy do wspolpracy w ramach wymiany Boskich darow, wyrazajacych zakres
otwarcia na transcendencje.

% OSDP, 4.
% Tamze, 5-9.
ol Tamze, 10.
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Analizujac zasade solidarnos$ci, Franciszek opowiada si¢ jednoznacznie po stronie
filozofii personalistycznej, zdominowanej przez ide¢ dialogu. W owym kontekscie,
a takze majac na uwadze dane objawione, autor omawianego or¢dzia wskazuje na
dwa elementy sktadowe fundamentu solidarnosci. Pierwszym z tychze elementow jest
aktywnos$¢ ludzka realizowana w $cistym nawigzaniu do norm moralnych. Poprzez
swoje dzialania cztowiek wyraza osobowos¢, jak tez komunikuje bliznim warto$ci
oraz zasady. W ten sposob powstaja struktury cechujace si¢ prawdziwie ludzkim cha-
rakterem. Majac jednak na uwadze wolno$¢ cztowieka, nie mozna zapomnie¢, iz jest
on zdolny réwniez do ksztattowania struktur grzechowych. Ich przezwycig¢zanie czg-
sto przekracza mozliwos$ci jednostki. Z tego tez wzgledu konieczna jest wspotpraca
ponad wspolnotami naturalnymi. Drugi element fundamentu solidarnosci stanowi po-
koj Chrystusowy. Jezus jest Pokojem. Chrzescijanie maja obowigzek glosi¢ Chrystusa
w stowie i czynie, co jest rownoznaczne z budowaniem w $wiecie tadu Bozego. Pokdj
ewangeliczny wyraza si¢ najpetniej w idei Przymierza. Pojednani ludzie sa tozsami
z solidarnym spoleczenstwem, dla ktorego wyznacznik stanowi mito$¢ w zakresie mi-
kro i makro. Cztowiek uczy si¢ zasady mitosci w rodzinie (zakres mikro), by nastepnie
by¢ przysposobionym do urzeczywistniania mitosci spotecznej (zakres makro), co jest
niezbe¢dne w procesie budowy sprawiedliwego §wiata. Franciszek podkresla, iz mito$é
w zakresie makro stanowi konsekwencj¢ mitosci z zakresie mikro.

Zasada solidarnosci pozwala odkrywac cztowiekowi pigkno powolania. Z tego tez
wzgledu urzeczywistnianie tejze zasady jest jednoczesnie troska o osobe, porzadkujg-
cg $wiat wedlug uwarunkowan wtasnej natury jako gldownego wyznacznika.

Bibliografia

Benedykt X VI, Encyklika ,, Caritas in veritate” Ojca Swietego Benedykta XVI do biskupow,
prezbiterow i diakonow, do osob konsekrowanych i wszystkich wiernych swieckich
o integralnym rozwoju ludzkim w milosci i prawdzie, Krakow 2009.

Borutka T., Spoleczne nauczanie Kosciota. Teoria i zastosowanie. Podrecznik do katolickiej
nauki spotecznej, Krakoéw 2004.

Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Krakow 2014.

Franciszek, Chrystus jest w centrum stworzenia, ludu i historii, ,,L’Osservatore Romano”
(2014),nr 1,s. 21.

Franciszek, Gtowng drogg pokoju jest dialog, ,,LOsservatore Romano” (2014), nr 2, s. 15-19.

Franciszek, Komu przeszkadza solidarnos¢?, ,)L’Osservatore Romano” (2013), nr 11, s. 25.

Franciszek, Mifos¢ braterska swiadczy o obecnosci Chrystusa wsrod nas, ,,L’Osservatore
Romano” (2013), nr 6, s. 46.

Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 2014, ,)L’Osservatore Romano” (2014), nr 1,
s. 4-10.

Franciszek, Przekaz w stuzbie kultury spotkania, ,,’ Osservatore Romano” (2014), nr 2, s. 6.

Franciszek, Swiz;to wiary i braterstwa, ,,l’Osservatore Romano” (2013), nr 10, s. 50.

Granat W., Osoba ludzka. Proba definicji, Sandomierz 1961.

Granat W., Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985.

Herr T., Sprawiedliwos¢ i pokoj, w: Moralne dzialanie chrzescijanina, red. L. Melina, Poznan
2008, s. 85-136.



295

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, w: Jan Pawet II,
Adhortacje, Krakow 1996, t. 1, s. 193-270.

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”, w: Jan Pawel 11, Encykliki, Krakow 1996,
t. 1,s.321-378.

Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris” O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na
prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci, Krakéw 2003.

Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2009.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: Sobor Watykanski II: konstytucje.
dekrety. deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, s. 99-168.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, w: Sobor
Watykanski 11 konstytucje. dekrety. deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, s. 511-606.

Koperek J., Dobro wspolne, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 139-147.

Kowalczyk S., Czlowiek a spolecznos¢. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 1994.

Krucina J., Dobro wspolne, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 1379.

Majka J., Filozofia spoleczna, Wroctaw 1982.

Olejnik S., Teologia moralna zycia spotecznego, Wtoctawek 2000.

Papieska Rada ,,Iustitia et Pax”, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005.

Pawetl VI, Encyklika ,, Populorum progressio”, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, red.
M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, cz. 1, s. 391-416.

Skorowski H., Solidarnos¢, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawla 11, red.
A. Zwolinski, Radom 2003, s. 471-476.

Strzeszewski C., Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985.

Waleszczuk Z., Globalizacja solidarnosci. Solidarnosé¢ odpowiedzig na wyzwania procesow
globalizacji w swietle nauczania spotecznego Jana Pawla II, Wroctaw 2007.

Streszczenie

Przedmiotem analiz zawartych w niniejszym artykule jest interpretacja genezy solidarnosci
z perspektywy papieskiego nauczania zaprezentowanego w Oredziu na Swiatowy Dzier Po-
koju 2014. Zasada solidarnosci w ujeciu Franciszka nawigzuje do dobra wspoélnego. Waznym
zagadnieniem omawianego or¢dzia jest bowiem kwestia wspolnego dzialania na poczet dobra
wspolnoty, a Scislej fakt, iz z tegoz dziatania nikt nie moze by¢ wylaczony. Wskazuje si¢ na
dwa elementy sktadowe fundamentu solidarnosci. Pierwszym z tychze elementow jest aktyw-
nos$¢ ludzka realizowana w $cistym nawiazaniu do norm moralnych. Drugi element fundamen-
tu solidarnosci stanowi pokoj Chrystusowy. Jezus jest Pokojem. Chrzescijanie maja obowigzek
glosi¢ Chrystusa w stowie i czynie, co jest rownoznaczne z budowaniem w §wiecie tadu Boze-
go. Publikacja jest podzielona na dwie cze¢sci. Tematyka pierwszego rozdzialu oscyluje wokot
koncepcji solidarnosci w kontekscie dobra wspolnego, stanowigcej nawigzanie do zagadnien
zawartych w Sollicitudo rei socialis. Natomiast czg$¢ druga jest poswigcona zrédtom koncepcji
solidarnosci autorstwa papieza Franciszka, a wigc moralnie uporzadkowanej aktywnosci ludz-
kiej oraz zagadnieniu pokoju Chrystusowego.

Stowa kluczowe: solidarno$¢, braterstwo, pokoj, dobro wspolne, katolicka nauka spoteczna
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Summary

THE SOURCES OF SOLIDARITY ON THE BASIS OF POPE FRANCIS’
MESSAGE FOR THE WORLD DAY OF PEACE 2014

The paper discusses the foundation principles of solidarity set out in the papal teaching presen-
ted in the Message for the World Day of Peace 2014. Francis’ view on the notion of solidarity
derives from the concept of common good. The key point of the papal discourse is the problem
of the communal effort for the good of the entire community where it is strongly emphasised
that no-one ought to be excluded from this task. There are two constituting elements of the
principle of solidarity. The first one is the human activity which respects the moral norms. The
latter, is the peace of Christ. Jesus is the Peace. Christians are called to proclaim Christ by their
words and actions which corresponds to the call of building the God’s order in the world. The
paper is divided into two parts. The first one accounts for the notion of solidarity in the context
of the common good and relates to the teaching presented in Sollicitudo rei socialis. The latter
part, on the other hand, focuses on Pope Francis’ ideas on the origins of the concept of solida-
rity that is the morally human activity, and the peace brought by Christ.
Keywords: solidarity, brotherhood, peace, common good, Catholic Social Teaching



