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PRAKTYKI MAGII RELIGIJNEJ
WYSTEPUJACE W OBYCZAJOWOSCI WSI POLSKIE]

Wprowadzenie

Religijnos¢ mieszkaficéw wsi stanowi wdzigczny temat badad, ale
nastrgcza szereg problemow zwiazanych z chegcig catosciowego uje-
cia specyfiki katolicyzmu polskiego. Celem niniejszego szkicu nie
jest analiza wszelkich oznak religijnosci wiejskiej, ale zwrdcenie
uwagi na specyficzne dla kultury ludowej zabarwienie katolicyzmu
polskiego rodzimymi elementami pochodzenia wiejskiego. Nasz wy-
bér padt na praktyki magiczne z tego wzgledu, iz w literaturze facho-
wej magia i religia traktowane s3 jako dwa zupelnie réZne przejawy
tego samego zjawiska, to jest kultu. Pojawilo si¢ wi¢c pytanie: na ile
praktyki magiczne i religijne wykluczaja si¢, a na ile s3 polaczone w
jeden system, ktory mozna nazwa¢ religijnoscia wsi polskiej?

Wptyw kultury ludowej na ksztaltowanie oblicza katolicyzmu
polskiego widoczny jest w co najmniej dwéch podstawowych rodza-
jach praktyk: obyczajowych i zwyczajowych.

Termin ,,obyczaj” uzywany jest niejednokrotnie do przedstawienia
takich wzoréw zachowan, ktére w poszczegéinych grupach spotecz-
nych lub spolecznosciach s3 ogélnie przyj¢te i uchodza za silnie



136 Halina Mielicka

zwiazane z tradycja danej grupy. Obyczaje s3 czyms wigcej niz zbio-
rem indywidualnych nawykow; zazwyczaj ich praktykowanie iaczy
si¢ z okreSlonymi przez grup¢ sankcjami spolecznymi. Obyczaje s3
to wi¢gc utrwalone tradycja zachowania spoleczne, zaakceptowane i
zaaprobowane przez wigkszos¢ czionkéw grupy oraz przebiegajace
zgodnie z okre§long przez grup¢ regularnoscia.

W prébach definiowania pojecia obyczaju mozna zauwazyé dwa
podstawowe stanowiska badawcze. Pierwsze wyjasnia obyczaj jako
form¢ widowiska dramatycznego, w ktérym wystepuje podziat rél
oraz przepisy okreslajace ubiér i akcesoria os6b uczestniczacych w
praktykach. Obejmuje wigc tez swoim zasi¢giem semantycznym po-
jecie ceremoniahu, czyli zewne¢trznej, rozbudowanej ekspresyjnie pra-
ktyki, ktérej motywy odprawiania bardzo silnie taczg si¢ z tradycja
danej grupy. Drugie stanowisko badawcze 1aczy pojecie obyczaju z
religia i magia, przez co nadaje mu cech praktyk obrzgdowych. Trze-
ba jednak zaznaczyc¢, ze geneza religijna czy magiczna obrzgdu moze
straci¢ swe znaczenie u oséb praktykujacych i przej$¢ w nawykowe,
pormatywne zachowania. Obyczajowe praktyki obrzgdowe zmieniaja
si¢ w takich sytuacjach w zachowania zwyczajowe, ktérych geneza
nie ma znaczenia dla danej grupy spolecznej. Tak wigc zwyczaje mo-
ga by¢ pozostatoscia po obrzedach wtedy, gdy zagineta ich interpre-
tacja magiczna czy religijna, a w spolecznosci pozostata tylko swia-
domosé ich zwiazku z tradycja'.

Praktyki obrz¢dowe ,,...zawsze sa czynnosciami symbolicznymi,
uzmystawiajacymi okreslone idee, wyobrazenia, normy i uczucia spo-
leczne’™. S3 to ,,...ceremonie zwiazane z kultem, zespotem okreslo-
nych i zachowanych przez tradycj¢ czynnosci, gestéw i siéw stano-

1 K Kwaéniewicz Doroczne i rodzinne zwyczaje na tle wspbiczesnych
przeobrazes wsi podkrakowskiej. (Studium wsi Niegoszowice w woj. krakow-
skim), Prace Komisji Socjologicznej nr 44, PAN, Wrochaw 1979, s. 22-27.

2 D.M.Ugrinowicz Wstep do religioznawstwa teoretycznego, Warszawa
1977, s. 235.
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wiacych stron¢ zewnetrzng uroczystosci wierzeniowych oraz aktow

spoleczno—prawnych"a.

Struktura obrz¢dow zwiazana jest z wystepowaniem okreslonego
zespotu rytuatléw. Rytuat ,,...jest czynnoscia spelniang wraz z innymi
ludzmi i wyrazajaca wspdlne dazenia, wyrastajace ze wspdlnych war-
tosci”’. Rytuat jest wigc utrwalonym wzorem zachowan religijnych,
ktdre sa zorganizowane instytucjonalnie i stanowia trwaly osrodek in-
tegracji calego systemu zycia religijnego’.

E. Ciupak podaje uogoélnienia typologiczne odnoszace si¢ do ry-
tuatu. Tak wigc: ,

1. ,,Caloksztalt czynnosci rytualnych jest zgodny z podstawowymi
wzorami i normami, ale réwniez i czynnosci elementarne, wcho-
dzace w skiad rytualu, s dostosowane do okreslonych wzoréw do
tego stopnia, Zze niewiele pozostawiaja miejsca na indywidualne in-
nowacje”.

2. Rytual religijny zwiera trwala struktur¢, np.: wzory zachowan,
symbole, akcesoria sakralne, skladanie ofiar, itp.

3. Istnieje jakosciowa réznica mig¢dzy rytualem religijnym a czynno-
$ciami magicznymi.

4.Kazda czynnos¢ religijna jest funkcjonalnie wspolzalezna od in-
nych, cho¢ zamkni¢ta w sobie’.

Rytual stanowi wi¢c normatywna, poparta sankcja, instytucjo-
nalng strukture obrzedu’. W sytuacji kultury polskiej rytuat zwiazany

3 Stownik Folkioru Polskiego, pod. red. J. KizyZzanowskiego, Warszawa 1965,
s. 275.

4 E. F r o m m, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966, s. 196-197.

5 E. Ciu p ak, Socjologia religii, Warszawa 1981, s. 83-84.

6 Tamze, s. 83-84.

7 Rytual rzymski zostal spisany i wydany z rozkazu papieza Pawh V w 1614
roku, a uzupeliony i poprawiony przez Benedykta XIV. Xomentarz do rytuatu
rzymskiego napisat i wydal w 1847 roku we Florencji Baruffalde. W Rzymie
istnieje kongregacja obrzed6w $wigtych ustanowiona przez Sykstusa V, a czu-
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jest z doktryna i systemem wierzeniowym religii katolickie;j.

Obok rytuatu specyfike obrzgdu okresla czas oraz przestrzen sac-
rum. Systemy mityczne natomiast podaja wierzacym interpretacj¢ ob-
rzedu i tworza motywacij¢ jego praktykowania. W tym znaczeniu mit
stanowi scenariusz obrz¢du, a wystgpujacy w nim powrdt do kos-
mologicznego poczatku Zycia na ziemi stanowi zazwyczaj podstawg
wierzeniowego systemu charakterystycznego dla danej religii.

W kulturze ludowej mamy do czynienia z czasem sacrum wyzna-
czanym przez cykl obrz¢gdowosci zwiazanej z religia katolicka, a
przejawiajacym si¢ w systemie $wiat dorocznych i rodzinnych. Wy-
znaczony przez religi¢ czas sacrum dominuje nad interpretacja czasu
zwiazanego z folklorem, a przede wszystkim z magia w r6znych jej
przejawach (np.: lecznicza, wegetacyjna, pér dnia i nocy, dni tygo-
dnia itp.)®. Podobne zjawisko pojawia si¢ przy okreslaniu przestrzeni
sacrum. Zgodnie z mniemaniem mieszkancéw zawsze w centrum wsi
znajduje si¢ koscidl, ktérego miejsce postawienia jest najwyzej war-
toSciowane ze wzgledu na wiar¢ w mozliwos$¢ nawiazania kontaktu z
sitami nadprzyrodzonymi. Granice wsi natomiast s3 przestrzenia, na
ktorej przejawia si¢ dziatanie sit demonicznych, nie zwiazanych bez-
posrednio z religia katolicka Snp.: potudnica), chociaz sakralizowane
s3 przez ustawianie kapliczek'.

Bardzo czesto zdarza sie, ze w sklad obrz¢gdéw wchodza praktyki
magiczne. Za K. Moszyﬁskimw mozna je podzieli¢ na praktyki sub-

wajaca nad Scistym wykonywaniem obrzadk6w i rywaléw religijnych.
S. Orgelbran d, Encyklopedia Powszechna. Nowe stereotypowe odbicie,
t. 7, Warszawa 1884, s. 252 i t. 10, s. 252,

8 Por.np:A.Zadrozyfiska, Homo faber i homo ludens. Etnologiczny
szkic o pracy w kulturze tradycyjnej i wspébtczesnej, Warszawa 1983, s. 203-
-255; H. S w i ¢ n k o, Magia w Zyciu czlowieka, Warszawa 1983, s. 111-134.

9 A Zadrozy fiska Homo faber.., s. 258.

WK Mosz y 1 s k i, Kultura ludowa Slowian, t. 2, cz. 1, Warszawa 1967,
wyd. 2, 5. 234, pisze: ,,...typowa magia, idac czesto za zupehie bezkrytycznym
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magiczne i praktyki magiczne. Przy praktykach submagicznych
»-.akcja sama w sobie jest racjonalna, a magiczna staje si¢ przez to,
Ze obiekty, wzglednie wiasciwosci obiektéw, ktérych dotyczy, w rze-
czywistosci nie istnieja lub istnieja catkiem inaczej, niz zatozono™’.

Wystepowanie zabiegéw submagicznych w katolicyzmie polskim
laczy si¢ z réznicami wystepujacymi migdzy ludowym a teologicz-
nym rozumieniem doktryn chrzescijanskich. Dla nas w tej chwili nie
jest to wazne, wazne natomiast jest to, iz dla czlowieka wierzacego
s3 to praktyki racjonalne. Racjonalnos¢ praktyk religijnych moze wy-
razac si¢ tez w tym, jak sadza pisarze nurtu katolickiego, ze religia,
wiara i Bog sa potrzebne czlowiekowi dla przezwyci¢zenia strachu
(np.: przed Smiercia), wyzwolenia napi¢¢ emocjonalnych, a nawet pa-
dajq twierdzenia, ze zwiazane s3 z biologiczna koniecznoscig czlo-
wieka'?, Praktyki magiczne przejawiaja si¢ wigc przede wszystkim w
kulcie.

Stowo ,.kult” oznacza: ,,...wszelkie przejawy szacunku dla zjawisk
oraz mitycznych istot czy bostw (w postaci odpowiednich gestow i
formutek, powstrzymywania si¢ wobec czczonego obiektu od pew-
nych czynnosci, uchodzacych za nieprzyjemne dla niego itp.), a dalej
— inwokacjg, modlitwe, ofiarg, post i $wigto”. Tak wigc kult ,,...jest
W znacznej mierze zewn¢trznym wyrazem religii sensu stricto, pole-
gajacej [...] na wewnetrznym, tzn. intg'mnym podporzadkowaniu si¢
zjawiskom czy istotom pozaludzkim”".

Kult religijny obejmuje wigc: specjalny rodzaj praktyk religij-
nych, jak np. kult maryjny, kult obrazéw, relikwii itp.; zachowania
religijne jednostki lub grupy, takie jak przestrzeganie postu, odma-

kojarzeniem si¢ my§li i w zasadzie obywajac si¢ bez sprawdzania swojcj cfe-
ktywnosci (skuteczno$ci), usituje wykazaé zwiazki, ktbre istnieja li tylko w
umysle ludzkim, obiektywnie za$ biorac, nie egzystuja wcale: s3 urojone”.

11 Tamze, s. 269.

12 p. M. Ugrinowicz Wstep do religioznawstwa..., s. 25-53.

13 K Moszytski Kultura ludowa..., s. 237-238.



140 Halina Mielicka

wianie modlitwy, Zzegnanie sig, kigkanie itp. oraz postawy oceniajace

postepowanie jednostki i grupy w stosunku do wartosci przedmiotéw

i 0s6b uznanych za godne wybitnego szacunku'*.

W praktykach submagicznych kult zwiazany jest z rytuatem, na-
daje mu bowiem interpretacj¢ oraz stanowi podioze systemu wierze-
niowego. Szczegélnie jest to widoczne w kulcie relikwii, ofiarach,
wotach, odpustach itp. ‘

Praktyki magiczne charakteryzuja si¢ tym, ze akcja ich jest irra-
cjonalna sama w sobie. Powszechnie znane sa podstawowe prawa
magiczne, takie jak:

1. Prawo translacyjne — fikcyjne przenoszenie wlasciwosci jednego
obiektu na inny.

2. Prawo transmisyjne — oddziatywanie na obiekt oddalony.

3. Prawa sympatetyczne: prawo sympatetyczne podrzgdne — oddzia-
tywanie na obiekt za pomocg jakiegokolwiek innego obiektu i pra-
wo sympatetyczne wiasciwe — dziatanie na obiekt przez przed-
miot wyobrazajacy go lub kojarzacy si¢ z nim.

4. Prawo kreacyjne — upodobnienie si¢ do przedmiotu magii.

5. Prawo incepcyjne — zapoczatkowanie przysztych czynnos’c'ls.

Zachowania obrzgdowe, jak wspomniano, zwijzane sa z syste-
mem normatywnym, obowiazujaca w danej spotecznosci ideologig i
wyznawanym Swiatopogladem. Oprocz nich istnieja jeszcze zachowa-
nia zwyczajowe, ktére sa ukierunkowane, celowe i instrumentalnie
odpowiadajace podobnym potrzebom spolecznym i indywidualnym.
Wyrosly one na bazie powtarzalnosci, nawykéw, chociaz moga za-
wiera¢ w sobie zachowania rytualne. Zwyczaje sa bardzo konkretny-
mi wzorami zachowan i zwykle ich wyst¢powanie okreslane jest jako
wynik niekontrolowanych zachowan przystosowawczych, dokonywa-
nych przez czlowieka metoda préb i bledow. Zwyczaje wyrazaja si¢

14 B Ciupak, Kult religijny i jego spoleczne podioza. Studia nad katolicyzmem
polskim, Warszawa 1965, s. 26.
15 K. Moszy f sk i, Kultura ludowa..., 5. 269.
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w rzeczywistych zachowaniach ludzi, w zachowaniach realizowanych
przez nich i funkcjonujacych w codziennym zZyciu spotecznym. Ich
interpretacje odnosza si¢ do przesztosci, do tradycji, jako do zespotu
wartosci waznych dla spotecznosci. Zwyczaje moga jednak ulec dosé¢
latwo przewartosciowaniom, a w zwiazku z tym zmianom w zakresie
interpretacji, znaczenia symbolicznego i sytuacji, w ktérych wystepu-
ja. Tak wigc ,,...zwyczaj jest rodzajem zachowania si¢ jednostek lub
grup ludzkich — najcz¢sciej o charakterze spontanicznym — podej-
mowanego w matych spotecznosciach w sposéb celowy, w okreslo-
nych sytuacjach spolecznych, na gruncie uznanych w danej spotecz-
nosci tradycyjnych norm i wzoréw, na ktérych strazy stoja giéwnie
sankcje obyczajowe”“.

Elementy folkloru, a szerzej kultury ludowej, widoczne s3 w ka-
tolicyzmie polskim w takich praktykach, ktére maja cechy obrzedéw
przejscia, a wigc wystepuja w nich nastepujace elementy:

1. Praktyki magiczne i submagiczne.

2. Praktyki obrzgdowe, ktorych akcja rozgrywa si¢ w czasie sacrum i
W miejscu sacrum.

3. Praktyki, ktore s3 wykonywane z mysla o dziataniu sit nadprzyro-
dzonych’. |

Obrzedy przejScia zwiazane s3 ze zmianami dokonujacymi si¢ w
przyrodzie (obrzgdy doroczne) oraz w zyciu cziowieka (obrzedy ro-
dzinne). Podkreslaja one cyklicznie wystgpujace, najwazniejsze mo-
menty dla czlowieka, w ktérych mozliwa jest ingerencja sit nadprzy-
rodzonych w bieg wydarzen. W zwiazku z tym zwiazane s3 one z
czasem i miejscem sacrum. Czas sacrum najwyrazniej przejawia si¢
w sposobach swigtowania; miejsce sacrum zwiazane jest z wartoscio-
waniem przestrzeni i miejscem odprawiania praktyk.

Rytualy odprawiane w czasie trwania obrzedéw przejscia przez

16 K. Kwa§niewicz Doroczne i rodzinne zwyczaje..., s. 21-22.
17 Por: L. S t o m m a, Slosice rodzi sic 13 grudnia, Warszawa 1981, s. 29, 43, 34.
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osoby biorace w nich udziat wykazuja, ze u cztowieka pojawia si¢ w
tym czasie poczucie niepewnosci, zagrozenia i strach, co wyraza sig
w praktykach apotropeicznych magicznie lagodzacych wptyw sit nad-
przyrodzonych. Obok che¢ci wyeliminowania negatywnego dla czlo-
wieka dziatania sit nadprzyrodzonych pojawiajg si¢ tez praktyki, kt6-
rych celem jest nawigzanie kontaktu z mocami zapewniajacymi
cztowiekowi bezpieczefistwo i pomysing przysziosé.

W obrzgdowosci dorocznej czas odprawiania obrzgdéw przejscia
wyznaczony jest cykliczno$cia zjawisk przyrodniczych. Najwazniej-
sze praktyki obrzegdowe maja zapewni¢ dobra wegetacj¢ roslin, dobre
chowanie si¢ zwierzat oraz szczesliwe i dostatnie zycie czlowieka. Sg
to wigc praktyki o charakterze magicznym. Zgodnie z wyst¢pujacym
w kulturze ludowej magicznym systemem wierzeniowym czlowiek
moze mie¢ wplyw na przebieg wydarzen wtedy, gdy znajduje si¢ w
takim miejscu i w takich chwilach, ktére gwarantuja atwy kontakt z
silami nadprzyrodzonymi. Sam czas sacrum, w ktérym odprawiane s3
obrz¢dy oraz miejsce ich dokonywania (kosciét, kapliczka, granice)
daja czlowiekowi magiczna mozliwos¢ wplywania na wolg i kierunek
dziatania sit nadprzyrodzonych. Ponadto doktadne wykonanie przepi-
séw zwiazanych z odprawianiem rytualéw zapewnia czlowiekowi
utrzymanie fadu kosmicznego, a w zwiazku z tym daje mozliwos¢
prowadzenia normalnego Zycia. Niewykonanie praktyk obrzedowych
w czasie sacrum moze spowodowaé pojawienie si¢ znamion chaosu
kosmicznego, co zgodnie z ludowym systemem wierzei jest oznaka
korica swiata, korica Zycia na ziemi. Konsekwencja takiego, mitycz-
nego i magicznego traktowania obrz¢déw w kulturze ludowej jest ry-
tualizm do§¢ dobrze widoczny w katolicyzmie polskim’®. Z drugiej
strony, praktyki magiczne traktowane s3a obecnie przez mieszkaicow
wsi jako irracjonalne, a zwiazane z nimi obrze¢dy, ktére nie wchodza
w skiad ceremonii koscielnych i nie maja z nimi bezposredniego

18 S. Czarnows ki, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: Dziela,
t. 1, Warszawa 1956, s. 105-106. S
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zwigzku, traktowane sa jako przesadne i niegodne praktykowania.
I tak na przyktad z obrzedéw Bozego Narodzenia znikngto opasywa-
nie laicuchami stotu wigilijnego, ukladanie pod nim narzedzi rolni-
czych, spraszanie dusz zmarlych przodkéw (cho€ istnieje przekonanie
o ich przebywaniu w tym czasie wsréd zywych) i groZznych dia rol-
nika Zywioléw na wieczerze wigilijna. Z obrzgdéw Wielkanocy znik-
n¢lo urzadzanie uczt na grobach zmartych przodkéw. Zapomnieniu
tez ulegly np. zwyczaje zwiazane z dniem $w. Jana, chociaz niektére
z nich zostaly przeniesione przez wiladze koscielne na Boze Cialo
(np. obchodzenie pél) i Zielone Swiatki (np. palenie ogni). Ze zwy-
czajow jesiennych zniknely obrze¢dy poprzedzajace Adwent, np. spo-
Zywanie gesi na $w. Marcina (11 listopada) i wesole, praw1e karna-
walowe zabawy z tym zwiazane.

Rytualy, praktyki magiczne, ktére byly szczegélnie waine ze
wzgledu na rol¢ odgrywana w danym obrzgdzie, zazwyczaj otrzymy-
waly interpretacj¢ zwiazana z religia katolicka i wchodzity w skiad
trwajacego wiele wiekéw procesu, ktéry doprowadzit do powstania
specyficznego dla Polski synkretyzmu religijnego. Trwatos$¢ obrzeg-
d6éw przejécia cyklu dorocznego i rodzinnego otrzymata motywacje
poglebiona przez tradycje, ktérej genezy poszukiwano w Ewange-
liach i ksiggach Starego Testamentu. Jako przyktad mozemy wymie-
ni¢ tu zwyczaj Swi¢cenia poZywienia w czasie obrzgdéw wielkanoc-
nych; zwyczaj profesjonalnego obchodzenia pot w czasie obrzgdéw
zwiazanych z Bozym Cialem; zwyczaj zapalania zniczy na grobach
zmarlych przodkéw w czasie Swiat Zadusznych, czy chociazby zwy-
czaj tamania si¢ oplatkiem i tzw. koleda w okresie swigt Bozego Na-
rodzenia. Materiat etnograficzny obfituje w podobne przykiady.

Obrzedy przejscia, ktére przynaleza do obrzedowosci rodzinnej,
poprzez system rytualéw obejmujg catos¢ Zycia ludzkiego. Ich celem
jest zaakcentowanie najwazniejszych etapéw zycia czlowieka. Maja
one wigc zwiazek z obrzedami o charakterze inicjacyjnym i prakty-
kami magii incepcyjnej. Cieckawym bardzo faktem jest to, ze obrzedy
rodzinne zachowuja do dzis szereg elementéw, ktére nie s3 akcepto-
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wane przez system religii katolickiej i ktére s3 zwiazane z kultura

ludowa danego regionu etnograficznego, a w sferze wierzeniowej 13-

cz3 si¢ z demonologia ludowa. W obrzgdach tych cz¢sto spotkaé

mozna praktyki przynalezne do magii apotropeicznej, ktorej moc
czlowiek wykorzystuje do poskromienia dziatalnosci sit demonicz-
nych. Post¢pujacy proces synkretyzmu religijnego spowodowat to, ze
demony zwigzane bezposrednio z wyobrazeniami charakterystyczny-

mi dla spofecznosci wiejskiej (np.: z kultem natury) przyjety niektore

oznaki diabla chrzescijafiskiego.

Podstawowym zadaniem praktyk zwiazanych z obrzt;dalm towa-
1zyszacymi narodzinom jest wlaczenie dziecka do spotecznosci ludz-
kiej. Obrzedy te przetadowane sa wprost zabiegami magicznymi, kt6-
re maja zneutralizowaé dzialanie sit nadprzyrodzonych, demonicz-
nych i utrzymaé dziecko przy Zyciu.

Szczegdlnie bogaty w rytuaty zwiazane z obrzgdami przejscia jest
obrzed weselny. Mozna w jego przebiegu, ze wzgledu na wystgpo-
wanie praktyk magicznych, wydzieli¢ trzy podstawowe czgsci, wy-
znaczajace bieg obrzedu weselnego.

1. Rytualy wylaczenia mlodych ze spolecznosci panien i kawalerow
s widoczne wyraZnie przede wszystkim w zwyczajach majacych
miejsce w pierwszy dziefi wesela (wieczor panieniski i kawalerski).

2.Zabiegi magii apotropeicznej, ktérej celem odprawiania jest che¢c
zazegnania niebezpieczernistw grozacych miodym ze strony ludzi i
Swiata nadprzyrodzonego. Stan zawieszenia, chwile, w ktérych
miodzi nie przynaleza do zadnej grupy spolecznej, jako zwiazany
z praktykami inicjacyjnymi, wymaga wprost od czlowieka zabez-
pieczenia magicznego.

3. Wiaczenie mtodych do grona petnoprawnych czionkéw danej gru-
py- kaczy si¢ to ze zmiang pelnionych rél spolecznych. Wiaczenie
do nowej grupy ma charakter rytualny i wzmocnione jest réZznymi
praktykami magicznymi, z ktérych najwazniejsze s3 incepcyjne i
kreacyjne.

Giéwnym celem praktyk magicznych odprawianych w trakcie ob-
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rzedu pogrzebowego jest wylaczenie osoby zmarlej ze srodowiska lu-
dzi zyjacych i magiczne zapewnienie niemoznosci jej powrotu do te-
go srodowiska. _

Cecha charakterystyczng obrzedéw rodzinnych jest oddzielenie
rytualéw koscielnych od zwyczajow zwiazanych z kulturg ludowa.
Etnografowie wyrazaja nawet poglad, Zze ceremonie koscielne spra-
wiaja wrazenie ,dolepionych”, jakby wtraconych do biegu danego
obrzgdu. Nie zmieniaja one akcji, ale przerywaja ja na czas trwania
uroczystosci koscielnych. Szczegllnie wyraZne jest to w przypadku
wesela. Na przyktad w regionie swigtokrzyskim obrzgd weselny za-
czynat si¢ we wtorek wieczorem. Do kosciota miodzi i goscie wesel-
ni jechali w srodg okoto potudnia. Oczepiny, to jest rytualy przyje¢cia
panny miodej do grona zame¢znych kobiet, dokonywaly si¢ w nocy
ze Srody na czwartek, a cale wesele kofczylo si¢ wywodem ze stanu
panienskiego (rytuat koscielny) i poprawinami w niedzielg. Sam ry-
tual koscielny nie dawat wigc jeszcze miodej prawa do odgrywania
rol kobiety zame¢znej. Musiaty by¢ tez wykonane inne elementy ob-
rzedu weselnego, m.in. oaepinym. Dzisiaj sytuacja ulegla zmianie.
Najwazniejsza bowiem czescia obrzedu weselnego sa uroczystosci
koscielne. Inne elementy ulegaja szybkiemu zanikowi.

Biorac pod uwag¢ materiaty etnograficzne dotyczace obrzgdowo-
Sci rodzinnej i dorocznej, mozna zauwazy¢, ze obrz¢gdom i zwycza-
jom prawie zawsze towarzysza praktyki magiczne. Stusznie wi¢c za-
uwazyl H. Swienko, ze ,,...najwazniejsza dla wierzacych, najbardziej
przyciagajaca strong religii jest przede wszystkim czynnos¢ magicz-
na, wyst¢gpujaca w obrz¢dach i ceremoniach wszelkiego typu. Wie-
rzacy oczekuje od swojej religii pomocy magicznej i interwencji w
sprawy dnia codziennego, mozliwosci oddzialywania na $wiat du-
chéw i przedmiotow, spraw, zjawisk, proceséw. Wiasnie w tych
oczekiwaniach, a nie w pozaziemskich obietnicach, kryje si¢ przycia-

19 por: L. S t 0 m m a, Rytuat pokladzin w Polsce — analiza strukturaina,
HEtnografia Polski® 1975, t. 19, z 1, s. 51-64.
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gajaca sita religii”zo.

W kulturze ludowej praktyki magiczne mozemy podzielic na
dzialania, ktre nie sg bezposrednio zwiazane z katolickim systemem
wierzen religijnych — b¢dziemy je nazywaé magicznymi, i dziatania,
ktére maja taki zwigzek — nazywamy je praktykami magii religijnej.

Do praktyk magicznych zaliczamy wigc te wszystkie, ktére nie
wykorzystuja bezposrednio katolickiego systemu wierzen religijnych.
I tak np. wody po pierwszej kapieli dziecka nie mozna wylewac¢ po
zachodzie slorica, poniewaz wtedy ptaczki — mamony moga spowo-
dowa¢ ciagly placz dziecka. Z tych samych powod6éw nie wolno zo-
stawia¢ na noc na podwérku pieluch. Noc jest bowiem czasem dzia-
lania sit demonicznych. Jezeli dziecko ,,dostalo juz placzkéw”, wtedy
wode nalezy wyla¢ na rozstajne drogi (przestrzeri wartosciowana
ujemnie), a zabierze je ze soba pierwszy czlowiek albo zwierzg, ktéry
przejdzie po tej wodzie. Mozna tez wod¢ po kapieli dziecka wylaé
pod okno domu, w ktérym znajduje si¢ inne male dziecko, wtedy
placzki przeniosa si¢ na nie. 1 inny przyklad: czarownice przede
wszystkim znane byly z tego, ze odbieraly mleko krowom. Czary
odczyni¢ mozna bylo w ten sposob, ze trzeba bylo odcedza¢ mleko
przez pokrzywe. W czasie przelewania mleka czarownicy czerwienia-
ty oczy. Mozna tez bylo klepa¢ o godzinie dwunastej w nocy le-
miesz, a czarownica przynosita wtedy dobre mleko. Najlepiej bylo
jednak rozgrza¢ zelazo do czerwonosci i wyprostowac lemiesz. Wte-
dy u czarownicy wyst¢powaly silne béle i nie zjawiata si¢ juz nigdy,
aby zaczarowaé dang krowc:”.

20 H. Sw i ¢ nk o, Magia w Zyciu..., s. 9.

21 Wiara w czarownicg jako istot¢ péidemoniczna zostala wzmocniona przez usta-
wy kodcielne, a przede wszystkim przez bull¢ Innocentego VIII dolaczona do
ksiazki ,Milot na czarownice”, napisanej przez Jakuba Sprengera i Henryka
Institora, wydanej w 1489 roku. Wydanic polskie, w przekiadzic Stanishawa
Zabkowica, ukazalo si¢ w Knakowic w 1614 roku. Juz jedmak na poczatku
XVIII wicku pojawils si¢ w Polsce krytyka proceséw o czary. Za czas6w Sta-
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Praktyki magiczne wyst¢puja wigc w tych obrzedach cyklu doro-
cznego i rodzinnego, ktdre zaktadaja dziatanie sit nadprzyrodzonych
nie zwigzanych z religia katolicka, ale przynaleznych do swiatopogla-
du ludowego. Sa to wiec wszystkie te dziatania, ktére wykonuje czto-
wiek z myslag o demonach lub istotach pétdemonicznych. Praktyki
magii religijnej pojawiaja si¢ natomiast w tych obrzgdach, ktdre za-
kladajq dzialanie sit nadprzyrodzonych zwigzanych z religia katolic-
ka. Sa to wiec wszystkie te dziatania, ktére wykonuje czlowiek z
mysla o Bogu, swigtych, aniolach i diabtach.

I tak np. jezeli w wigili¢ Bozego Narodzenia, w czasie wieczerzy
zastuka ktos do drzwi, wtedy trzeba przyja¢ goscia i traktowac tak,
jak cztonka swojej wilasnej rodziny. W dzien ten bowiem po swiecie
chodzi Pan Jezus ze §w. Szczepanem. Na ich odwiedziny rodzina
musi by¢ przygotowana. Ustawia si¢ wigc dodatkowe naczynia, robi
wolne miejsce przy stole, po uczcie wigilijnej ponownie nakrywa si¢
st6t biatym obrusem i ustawia na nim wszystkie dania przygotowane
na wieczerzg¢. Czekaja one na przyjscie Swigtych. Interesujacym bar-
dzo faktem jest to, ze system wierzeniowy zwiazany z religia kato-
licka utrzymuje do dzis obrz¢dy zwiazane z kultura ludowa i hamuje
procesy przemian zachodzace w folklorze pod wplywem cywilizacji.
Przypuszcza sig, ze chyba wlasnie w sferze zachowan obrzedowych
jest najwigcej elementéw zwiazanych z magia religijna. Mozliwy do
zaobserwowania jest bowiem proces wzmacniania skutecznosci od-
prawianych praktyk magicznych przez wiaczenie ich do systemu wie-
rzefi zwiazanych z katolicyzmem polskim. Mozemy wyréznic¢ cztery
podstawowe sposoby powstawania zjawisk synkretyzmu praktyk reli-
gijnych i magicznych w polskiej obrzgdowosci ludowe;j.

.misfawa Augusta wiarg w czary uwazano za przesad. Por.: W.Smolefiski,
Przewrdét umysiowy w Polsce wieku XVIII. Studia historyczne, wyd. 3, Poznaii
1949, s. 54-56. Procesy czarownic, jako forma samosadu, dalej si¢ jednak od-
bywaly. Por.: B. Baran o ws ki, W kregu upiordw i wilkolakdéw, L6dZ
1981, s. 210-240.
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1.Wzmocnienie dzialai magicznych przez wykorzystanie przed-
miotéw Kkultu przynaleznych do systemu wierzen zwigzanych z
religig katolickg. Do najbardziej powszechnych nalezy w tej katego-
rii uzywanie do dziatai magicznych wody swigconej, komunikantu,
dewocjonalii (rézaniec, obrazki z postaciami Swigtych, krzyz, gro-
mnica, ksigzeczka do nabozesnstwa itp.).

Na przyklad, przed wyjazdem do kosciota caty orszak weselny
kropiony jest woda Swigcona. Ma to zabezpieczy¢ wszystkie osoby
znajdujace si¢ w trakcie obrz¢du przejscia przed dziataniem jakich-
kolwiek ztych mocy, i tych zwiazanych z demonologia ludowa, i
tych zwiazanych z demonologia katolicka. Wierzenie w to, ze droga
do kosciota jest tak bardzo niebezpieczna, spowodowalo, ze do pro-
wadzenia orszaku weselnego w regionie swigtokrzyskim czasami (za-
lezato to od bogactwa gospodarzy) proszono ksigdza.

W obrzedach pogrzebowych, juz po skonaniu chorego, cata izbg
skrapiano woda swigcong, aby odpedzi¢ Smier€ i choroby wyobraza-
ne antropomorficznie. Nie wolno bylo bowiem dopusci¢ do tego, aby
dtuzej niz potrzeba pozostawaly one w domu, gdyz moglty spowodo-
wacé chorobg i $mier¢ innych domownikéw.

Wody $wigconej uzywa si¢ tez powszechnie w obrzgdowosci do-
rocznej. Nalezy poswigci¢ nig i narzedzia rolnicze, i ziarno siewne,
pola i zebrane plony. Takze wlasciwosci lecznicze zi6t wzmacniane
s3 przez poswigcenie. Sa to przyklady magii apotropeicznej, wegeta-
cyjnej, incepcyjnej, ktorej skutecznos¢ wzmacniana jest przez system
wierzen katolickich.

A oto inne przyklady: jezeli mysliwy chce sprawié, aby strzat nig-
dy nie chybial, powinien przystapi¢ do komunii, przy czym nie po-
lyka¢ opfatka, ale ukry¢é go, wystrzelenie do optatka powoduje bo-
wiem to, ze fowca zawsze trafia do celu. Aby uleczy¢ dziecko od
groznej choroby, nalezato na srodku izby podpali¢ obraz Pana Jezusa

2 0.K olb e rg, Dziela wszystkie, t. 19, Kieleckie cz. 2, s. 214.
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Ukrzyzowanego. Chore dziecko kobiety trzymaty w dymie nad gg
niem. Wierzono bowiem, ze ,,...wielka jest moc Boza przez ogied™".
Oczywiscie sa to tylko wybrane przyklady. W opisach etnograficz-
nych spotykamy ich znacznie wigce;j.

2. Wzmocnienie dzialain magicznych przez wykonywanie gestow
zwigzanych z religia katolicka. Najbardziej popularmy i powszechny
jest tu znak krzyza, ktéry pojawia si¢ prawie we wszystkich prakty-
kach magii religijnej. Jest znakiem apotropeicznym i leczniczym, ini-
cjacyjnym i mozliwym do przestania na odleglo$¢ oraz utrzymuja-
cym dany (dobry) stan rzeczy.

Na przyklad: przy pierwszym siewie blogostawi si¢ narzedzia rol-
nicze, konia, zboze i samego gospodarza. W ten spos6b nie dopusz-
cza si¢ wptywu sit demonicznych niekorzystnie dziatajacych dla czlo-
wieka, a przede wszystkim zabezpiecza si¢ przed urokami, ktére mo-
g3 zadawa¢ ludzie.

Powszechnie tez stosowanym zachowaniem przy modlitwach, in-
wokacjach oraz zamawianiach magicznych jest kigkanie.

3. Wzmocnienie motywacji wykonywania praktyk magicznych
przez nadanie im interpretacji zwigzanej z religiy katolicka. Ce-
cha charakterystyczng i bardzo czgsto spotykana przy tym typie dzia-
hat magii religijnej jest uzywanie przez informatoréw zwrotu ,.na pa-
miatke”.

I tak na przyklad: nalezy w Wielki Piatek rano umyc si¢ w _czy-
stej, biezacej wodzie, aby zabezpieczy¢ si¢ od réznych choréb (magia
lecznicza). Istnieje szereg interpretacji tego obyczaju zebranych w
czasie badan terenowych prowadzonych we wsiach Wilkéw, Kako-
nin, Krajno, Podtysica: ludzie kapia si¢ na pamiatke ukrzyzowania
Jezusa i obmycia win jego; obmyé si¢ woda nalezy, bo Pan Jezus tez
uzdrawial wodg; dzialo si¢ to na pamiatk¢ tego, Zze grzeszna sw.
Magdalena obmyta Pana Jezusa nogi; nalezy tak czynié, poniewaz

B Tamze, t. 21, Radomskie cz. 2, s. 170.
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w kosciele proboszcz myje nogi ksi¢gdzu na pamiatke¢ ostatniej wie-
czerzy; obmy¢ si¢ w Wielki Piatek nalezy na pamiatk¢ prowadzenia
na sad Pana Jezusa i wrzucenia go do brudnej wody i oblewania
pomyjami; oraz na pamiatke tego, ze Pan Jezus, jak umyt si¢ w wo-
dzie, to byla ona oczyszczona®'.

Sa to tylko wybrane przyklady dotyczace jednego obyczaju.
W tym przypadku czynnos¢ magiczna zostata waasmona wtdrnie
przez nadanie jej interpretacji zwiazanej z religia katohckq

4. Wzmocnienie magicznej sity stowa przez uzywanie zwrotow re-
ligiinych. Szczeg6lnie popularne jest tu uzywanie imion $wigtych ka-
tolickich. Cechg charakterystyczna religijnosci ludowej jest odwoty-
wanie sie w ?otrzeble do tego $wietego, ktéry uchodzi za opiekuna
danej sprawy”".
Slowa zwiazane z religia katolicka sa tez powszechnie uzywane

w zamawianiach chor6b (magia lecznicza). Na przykiad przeciwko
wsciekliZznie wymawiano nastgpujaca formutke:

»Sta matuchna géma droga,

Spotkat ci ja som Pan Jezus:

— Gdzie to idzies matuchno moja?

— Ide-ci jo zazegnywaé od tej wscieklej bestyje.

— Idz-ze, idz matuchno moja,

Zazegnaj-ze Boska moca

I Twom matuchno dopomoca”27

24 Popularna w regionie §wictokrzyskim byl legenda o synu rozbéjnika uleczo-
nym przez Kapiel w wodzie pozostalej po kapieli malego Jezusa. Zob.:
O. K 0 1b ¢ r g, Dziela wszystkie, t. 19, Kieleckie cz. 2, s. 242.

25 Por.: L. G i1 k ¢ y, Nazwanie wiatru. Odnowa jezyka reltgqnego Warszawa
1976, s. 432.

26 w. B aran o w s ki, Kult patrondw gospodarczych w katolicyzmie ludowym

okresu pouwlaszczeniowego, ,,Zeszyty Naukowe UL” seria 1, L6dZ 1970, z. 67,
8. 55-70.

27 0. K 01b e r g, Dziela wszystkie, t. 19, Kieleckie cz. 2, s. 212.
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Przy zazegnaniach nie obywa si¢ tez bez modlitw chrzescijai-
skich wymawianych obok formutki magicznejzs. Jako przykiad moze
nam poshuzy¢ zamawianie na tuszczk¢ na oczach. Najpierw naiezato
przezegnac si¢ (czasami znaki krzyza znachorka robita podczas cate-
go zamawiania). Nastepnie nalezalo powiedzie¢ formutke:

,wedno miedza

Drugo mie¢dza

Trzecio mi¢dza

Cworto migdza [...]

Dziewiato mi¢dza.

Pod dziewiatom mig¢dzom
Najswigtszo Panienka spocywala,
Trzon dziewicom uroki zmowiata:
Jak sie wzieny z chfopa — pod cepcyne,
Jak z baby — pod spletcyne,

Jak z pastucha — pod smacine,
Jak z chmor — pod obtoki,

Jak z ziemi — pod ziemie,

Jak ze spanio — pod spanie,

Jak z jedzynio — pod jedzynie.
Nie moga mocg — Pana Jezusa moca,
Wszystkich swigtych dopomoca.
Urocyska — za rzycyska!

Niech sie gonio z ciebie

Na suche korzenie,

Gdzie nie bywo zZodne stworzenie”.

Po tym nastgpowal ,,Aniol Pasiski”, kt6ry koriczyl zamawianie®.

28 W.Siark ow s k i, Materialy do etnografii ludu polskiego z okolic Kielc
zebrat..., cz. 2, ,Zbiér Wiadomoéci do Antropologii Krajowej” t. 3, Krakéw
1879, s. 50-61.

29 F. K o tul a, Folklor siowny osobliwy Lasowiakéw, Rzeszowiakéw i Pogérzan,
Lublin 1967, s. 89-90 i 97-106. '
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Z modlitw odmawiano tez przy zabiegach magicznych ,,Ofiarowa-
nie”, ,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowas Mario”. Nie wolno jednak bylo wyma-
wiaé stowa ,,amen”.

Schemat zamdéwienia magicznego mozna przedstawi¢ nast¢puja-
co:

element religijny + faktyczne zaméwienie + element religijny

znak krzyza znachora — formutka modlitwa
modlitwa ze zwrotami chrzesci- -znak krzyza
janskimi

Zwroty religijne, imiona swigtych wykorzystywane s tez w przy-
$piewkach ludowych, ktére przypisywane sa do okreslonego obrzedu
(np. weselnego). Wzmacniaja one akcje¢, wskazuja jej najwazniejsze
— rytualne wprost znaczenia. Nie pojawiaja si¢ w tych chwilach,
ktére nie s3 wazne dla biegu obrzedu. A oto przyktad:

Przed wyjazdem do kosciota staroscina sSpiewa:

»Niech bedzie pochwalony Jezus Chrustus Pan,

Jesli to do kosciola wychodzi€ czas.

A bielifiski koscidlek Jozefa swigtego

A zbieraj sie Janie z Marta do niego” (Podtysica, Krajno).

Wazne znaczenie w obrzedzie weselnym mialo tez blogostawien-
stwo rodzicéw. W trakcie blogostawieristwa spiewano:

»Blogostaw-ze nam Jezusie (bis),
Od tej kochanej matusie (bis),
Blogostaw-ze nam Maryja (bis),
Slicny kwiatecku lelija (bis)”.

30 0. K o1 b ¢ r g, Dziela wszystkie, t. 18, Kieleckie cz. 1, s. 81.
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Analiza praktyk magicznych wystgpujacych w obrz¢dowosci ro-
dzinnej i dorocznej wykazuje silny zwiazek z katolicyzmem polskim.
Trwajace wiele wiekéw procesy synkretyzmu religijnego doprowa-
dzily do powstania specyficznej sfery magii religijnej obecnej w fun-
kcjonujacych do dzi§ obyczajach i zwyczajach ludowych. Stanowi to
jeden z elementéw, moze nawet nie tak wazny, ale okreslajacy innos¢
religijnosci polskiej, a w zwiazku z tym i katolicyzmu polskiego.



