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IDEAL WYCHOWAWCZY
W KATECHEZIE KOSCIOLA KATOLICKIEGO
(RYS HISTORYCZNY)

Ze wzgledu na szeroki zakres wyrazonej w temacie problematyki mozliwe jest
tylko podanie jej zarysu, naszkicowanie jej najwazniejszych aspektow. Sa one nastg-
pujace: potrzeba ideatu w wychowaniu, pojgcie ideatu wychowawczego, okreslenie
religijnego ideatu wychowania w ogdle, blizsze omowienie chrzescijanskiego ideatu
wychowawczego, ukazanie Jezusa Chrystusa jako niedoscigtego wzorca chrzescijan-
skiego wychowania. Wreszcie — juz w charakterze egzemplarycznym — ukazanie ide-
alu wychowawczego gtoszonego w katechezie w kolejnych epokach historycznych:
w Kosciele starozytnym, w Sredniowieczu oraz w poszczegélnych wiekach epoki
nowozytnej, az po wiek XX wiacznie — glownie w Polsce.

1. Potrzeba idealu wychowawczego

,Byt ludzki zawiera w sobie stosunek czlowieka do znaczen. Czlowiek jest czlo-
wiekiem jedynie dzigki rozumieniu i ksztaltowaniu rzeczywisto$ci, zarowno swego
$wiata jak i sicbie samego, w odniesieniu do znaczen i wartosci”'. Jest z natury skie-
rowany na szukanie wartosci i to najwyzszych. Dlatego jest odwiecznym wedrow-
cem (homo viator). Nie wldczega, lecz pielgrzymem. Wceiaz zmierza do odkrywane-
€0, wybieranego przez siebie w sposdb wolny wartosciowego celu, ktory z reguty —
Jesli jest widziany jako szczesciodajny i dlatego bardzo cheiany — absorbuje wszyst-

' P. Tillich, Mestwo bycia, Paris, Ed. du Dialogue 1983, s. 54.
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kie jego sity. Warto$ciowy cel (racja, intencja, powdd) jako pierwszy w zamierzeniu,
a ostatni w osiagnieciu (skutek, kres) nadaje zyciu ludzkiemu najglebszy sens w sfe-
rze egzystencjalnej (ontycznej), duchowej i moralnej. Jest samoafirmacja zycia, a row-
noczesnie otwiera je na warto$ci najwyzsze, pobudza do ustawicznego rozwoju, pro-
wadzi do ideatu. Taka jest uprzywilejowana ludzka droga: odwieczne, uporczywe
dazenie do pelni.

Jesli natomiast czlowiek nie zostat zainspirowany i nie otwiera sig¢ na coraz to nowe
i wspanialsze cele, weczesniej czy pozniej pulap, jaki osiagnat, usuwa mu sig spod
nég. Zachowujac to, co powszechnie okresla si¢ jako norme, bezwiednie mechanizu-
je i sptyca swoje dziatania przez to, ze wklada w nie coraz mniej energii i przyklada
do nich coraz mniej uwagi. Juz samo pojecie normy jako czego$ ogdlnie przyjetego
zawiera w sobie co$ ze zwyczajnosci i przecigtno$ci?. Powszechnie wiadomo, jak fatwo
w zyciu zwyczajnego cztowieka zaciera sig granica pomigdzy prawda a fatszem, do-
brem a zlem, zwtaszcza, gdy sam ma jg okresla¢ w konkretnych, trudnych sytuacjach.
Bez jasno i radykalnie okre$lanych oraz wciaz przypominanych celéw wszelkie za-
sady, trudne do zachowania na co dzien, albo sa ,,naginane” do ludzkich stabosci,
albo maja krotki zywot.

W potocznym ludzkim mniemaniu, o ile zasady z natury rzeczy obowiazuja wszyst-
kich w miare jednakowo (poza wyjatkami oczywiscie), o tyle ideaty, zwlaszcza naj-
wyzsze, sa zdobywane przez wybrancow losu, przez $miatkow ponadprzecigtnie
wyposazonych, o heroicznej pracowitosci i wytrwatosci. Normy i idealy sa zatem
usytuowane jakby na dwoch antypodach ludzkich mozliwosci. Pierwsze ,,obowiazu-
ja” niejako z koniecznosci, drugie pociagaja i fascynuja z wolnego wyboru.

2. Pojecie idealu wychowawczego

Przez ideal wychowawczy powszechnie rozumie sig: ,,najwyzszy cel wychowa-
nia, ktoremu powinny by¢ podporzadkowane wszelkie inne cele, tresci i metody pra-
cy wychowawczej; ogot celow i innych norm regulujacych dziatalno$¢ wychowaw-
cza; okreslony wzor osobowy, ktérego cechy uwaza si¢ za doskonate, a wigc za god-
ne nasladowania”>.

Najwyzszy cel wychowania oznacza wigc szczyt osobowego rozwoju cziowieka,
petnie cztowieczenstwa. Utozsamia sig ona z petng dojrzato$cia osobowa, a wige roz-
wojem wszechstronnym i doskonatym, cho¢ widzianym i przezywanym przez kazde-
go inaczej. Wszechstronno$¢ ta obejmuje catoksztatt struktur wehodzacych w skiad
ludzkiej osobowosci. Dotyczy zaréwno struktury poznawczej (samej indywidualno-
$ci cztowieka, jego inteligencji, uzdolnien, zainteresowan, horyzontow myslowych,
obrazu siebie, sumienia, $wiatopogladu, przekonan), jak rowniez sfery dazeniowe;j

2 Por. Stownik jezvka polskiego, t. 5, Warszawa, PWN 1963, s. 352,
3 W. Okon, Nowy stownik pedugogiczny, Warszawa, Wyd. Akad. ,Zak” 1998, s. 131.
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(motywacyjno-emocjonalnej). Tu wchodza w gre takie komponenty, jak: temperament,
charakter, nastawienia (zapisy wyniesione z dziecinstwa, np. schematy Rodzica, lgki
Dziecka®), potrzeby psychiczne, hierarchia warto$ci, postawy, sprawnosci moralne
oraz cel ostateczny — finis ultimus, zamykajacy w sobie caloksztalt ludzkiej aktyw-
nosci. Jest on rowniez nazwany celem absolutnym, tzn. takim, ,ktory wystarcza sam
sobie jako dobro majace warto$¢ samo w sobie (...), pozadany sam dla siebie™, a nie
bedacy $rodkiem do zadnego innego celu.

Skierowanie do celu ostatecznego, jako interesujacego i waznego, angazuje cate-
go czlowieka: jego rozum, wolg oraz uczucia, zwlaszcza wyzsze.

Rozum (gr. nous, logos; tac. ratio) jako wtadza poznawcza jest zdolno$cig abs-
trakcyjnego i dyskursywnego myslenia. Dziatajac w formie dojrzatej, nie tylko pra-
widlowo i wnikliwie wykrywa ,,zalezno$ci migdzy postrzeganymi rzeczami, zjawi-
skami”®, prawa istniejace w przyrodzie, ale takze odczytuje ich istotny sens majacy
glebokie znaczenie dla ludzkiego zycia. Jest to dzieto inteligencii.

Czlowieka o dojrzalym umysle charakteryzuje umiejg¢tnos¢ radzenia sobie w kon-
kretnych, trudnych sytuacjach (namyst, refleksyjnos¢), fatwos¢ korzystania z dotych-
czasowych do$wiadczen (pamig¢) oraz zdoino§¢ przewidywania skutkow podejmo-
wanych dzialan (rozwaga, roztropnos¢). Pozwala mu to przekraczac terazniejszosc,
ubogacang najcenniejszymi doswiadczeniami z przesztosci i Smialo podazaé nawet
ku najdalszej przyszlo$ci. Cztowiek — odwieczny marzyciel — Zyje coraz to wznio-
$lejsza perspektywa. Bez niej gubi co$ najistotniejszego w swoim Zyciu i czyni je
mato spojnym.

Dojrzale myslenie cztowicka cechuje takze preferencyjnosc. Jest ona podstawg
do porzadkowania wszystkiego w postaci trwatej hierarchii wartosci. Cztowiek doj-
rzaly otwiera si¢ w pierwszym rzedzie na wartosci duchowe, najwyzsze, takie jak:
prawda, dobro, pigkno, bedace odblaskiem Absolutu’, a dystansuje si¢ do wartosci
materialnych, znikomych, przemijajacych. Nie pozwala sig przez nie zniewoli¢ (ma-
droé¢). Postawa taka pojawia sig jednak dopiero okoto potowy zycia®.

Poznajac siebie od strony brakdéw i mozliwosci, cztowiek dojrzaty intelektualnie,
rozumiejacy sens pobytu na ziemi, w ramach samowychowania realizuje siebie (sta-
je sie kim$ wielkim) poprzez przyjete i wiernie wypetniane role zyciowe (powota-
nie), przez samokontrole, korekte zauwazonych u siebie stabych stron 1 podejmowa-
nie nowych zobowiazan majacych na celu osiaganie coraz wigkszej dojrzatosci — az

4 Por. T. A. Harris, W zgodzie z sobq i z tobq. Praktyczny przewodnik po analizie transakcyjnej,
przet. E. Knoll, Warszawa, Pax 1987, s. 32-42.

5 A. Podsiad, Sfownik termindw i pojec filozoficznych, Warszawa, IW Pax 2000, kol. 125-126.

8 Stownik jezvka polskiego, pod red. W. Doroszewskiego, Warszawa 1965, t. 7, s. 1309.

7 Prawda, dobro, pickno sg wartoSciami autonomicznymi, idealnymi, znajdujacymi si¢ ,,w petni
w Bycie absolutnym, w Bogu™. K. Olbrycht, Prawda, dobro i pigkno w wychowaniu czlowieka jako
osoby, Katowice 2000, s. 41.

8 Por. A. Galdowa, Powszechnosc i wyjqtek. Rozwdj osobowosci czlowieka dorosiego, Krakow, Wyd.
Platan 1992, s. 159.
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do tytutu mistrza. Dzieje sig tak, gdy uda mu si¢ do$¢ wezesnie w procesie wychowa-
nia zaszczepié che¢ doskonalenia, gdy znajdzie ambitne 1 inspirujace w tym wzgle-
dzie srodowisko, gdy bedzie rosto w nim poczucie odpowiedzialno$ci za ksztalt wta-
snego zycia, gdy bedzie rozwijat swoje potrzeby wyzsze.

Dzigki wolnej woli otwartej na dobro, zwtaszcza duchowe, postusznej rozumowi,
cztowiek traktujacy ideat na serio — w korzystnych dla procesu rozwojowego warun-
kach — dazy wytrwale do coraz doskonalszych form dziatania poprzez zdobywane
sprawnosci moralne. Osiagana sukcesywnie wolnos$¢ ,,0d” zta, od wszelkich uzalez-
nien i stabosci, staje sig coraz bardziej wolnoscia ,,do” peniejszego angazowania si¢
w dobro. W ten sposob jest mozliwe podazanie od tego, co dobre —do tego, co lepsze.
»~Kazdy cztowiek, przynajmniej od czasu do czasu, tgskni do przezyé »wyzszego rzg-
dug, do kontaktu z czyms lepszym czy doskonalszym, sam chce sig¢ zmieni¢ na lep-
sze. Brak »wyzszych celow i wartosci« prowadzi do poczucia pustki egzystencjalnej,
zagubienia sensu zycia, obnizenia samooceny”.

Czy jednak kazdy konsekwentnie zamienia ten ,,zryw” w stabilny program catego
dalszego zycia? Czy wciaz imponuje mu to, co lepsze? To ,lepsze” sukcesywnie zdo-
bywane stanowi najwazniejszy sprawdzian dojrzatoéci. Oznacza wejscie na drogg sku-
tecznie prowadzaca do ideatu. Kazdy sukces na tej drodze, pozostawiajac niezapomniany
,»smak” zwycigstwa, zdecydowanie pomaga w pokonywaniu wszelkich trudnosci 1 do-
daje sit do ustawicznego zmagania si¢ o coraz pigkniejszy ksztalt cztowieczenstwa.

Cztowiek realizujacy program ciagtego wzrostu musi jednak mie¢ wystarczajace
ku temu motywy — bodzce. Warto$ci materialne czy ambicjonalne wczeséniej czy poz-
niej moga zawiesc. Wystarczy, ze pojawi si¢ dramat utraty zdrowia czy majatku, odej-
$cia najblizszych — wowczas jego konstrukcja osobowa (gtownie Swiatopoglad, sys-
tem wartosci, postawy, potrzeby) moze si¢ w jednym momencie zatamac. Gorset spo-
fecznych wzmocnien (opinia, uznanie) moze takze pgknac. Musza zatem pojawic sig
motywy najwyzsze, ostateczne, wigzace w sposob absolutny. Jakie motywy maja takq
sit¢? Z punktu widzenia naturalnego sa to motywy duchowe wyrastajace z uznanych
przez czlowieka i osiaganych najwyzszych wartoéci, z poczucia powinnosci, z god-
nosci, z odpowiedzialnosci, z hartu woli, z zasad wychowawczych, z sumienia.

Waznym czynnikiem wzmacniajacym postawy cztowieka i cala jego sferg dzia-
talnosci jest uczuciowos$¢ wyzsza. Uczucia intelektualne (zachwyt prawda, ol$nienie
w momencie jej odkrycia, podziw wobec pigkna 1 harmonii w §wiecie) oraz uczucia
moralne (umitowanie dobra, wdzigcznosc za otrzymane dary, rado$¢ z poczucia spet-
nienia, przezywanie szczescia z posiadanego i dzielonego z innymi dobra, prawdzi-
wa przyjazn) sprawiaja, ze cztowiek doswiadcza glebokiej wigzi z poznawang i prze-
twarzang rzeczywistoscia, z zyczliwymi, zaprzyjaznionymi ludZmi.

Najbardziej charakterystyczng cecha tego rodzaju przezy¢ jest oczekiwanie na ich
trwatos¢ i wigkszg jeszcze intensywnos$¢ przezywania. Czlowiek cheiatby temu, co

9 P. Socha, Psychologia rozwoju duchowego. Zarys zagadnienia, w: Duchowy rozwéj czlowieka,
uzy zycia, osobowosé¢, wiara, religijnosé, Krakow, Wyd. UJ 2000, s. 16.
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skonczone, nada¢ walor nieskonczono$ci. Do§wiadcza tego w majestatycznym pigk-
nie muzyki, poezji, sztuki. Czuje si¢ wowczas porwany do trzeciego nieba, ale po
ocknigciu z kontemplacji — jak po smierci klinicznej — z przykro$cia musi ,,wraca¢”
na ziemie, do rzeczywistosci nizszego rzedu. Jakze czgsto pojawia sig¢ wtedy poczu-
cie rozczarowania i niedosytu. Przychodzi kryzys. Stabszym to wystarcza, aby uspra-
wiedliwi¢ rezygnacje. To nie dla mnie! Nie dam rady! To nie ma sensu! Tak mys$li
cztowiek przywyktly do schematéw (Rodzic)'? i zawlaszczony przez te schematy. Nie
podejmuje réwniez trudnej drogi cztowiek leku (Dziecko)'!. Tylko niezrazony Doro-
sy, jako wytrwaly tropiciel warto$ci najwyzszych, ufnie i dzielnie przekracza kazdy
osiagany pulap, a takze z nowa energia zmierza do czegos$ wigkszego, lepszego, pigk-
niejszego. Daje tu o sobie zna¢ potrzeba transcendencji, che¢ osiagnigcia czegos (ko-
gos) jeszcze Innego, co (kto) znajduje sig ,,poza” mozliwosciami przyrodzonymi, kto
stanowi ostateczng Pefnie i zapewnia przezywanie prawdy, mitosci i szczg$cia w ab-
solutnie maksymalnym wymiarze.

Zdumiewajace jest to, ze w petni dojrzaty cztowiek, dysponujac ograniczonymi
mozliwoséciami, przejawia nieograniczone potrzeby. Nieodzowne jest zatem inne jesz-
cze spojrzenie na problem celu ostatecznego (ideatu wychowawczego).

3. Religijny ideal wychowawczy

Potrzeba Absolutu — podobnie jak potrzeba sensu czy potrzeba trwania — towarzy-
szy gatunkowi homo sapiens od samego poczatku i ostatecznie otwiera go na rzeczy-
wisto$¢ sakralna.

Sacrum — $wieto$¢, numinosum — bostwo dostepne sg czlowiekowi z dwoch zro-
det: pierwszym z nich jest doswiadczenie religijne jako spotkanie z tajemnicg, dru-
gim — otwarcie si¢ na objawienie. Tajemnica (mysterium) w poczatkowym zetknig-
ciu sie cztowieka z nig oznacza rzeczywisto$¢ catkowicie go przerastajaca i grozna
(mysterium tremenduni). Rzeczywisto$¢ ta w pierwszym momencie budzi Ik i prze-
razenie z racji ogromu mocy, ktéra moze unicestwic kruchg egzystencjg czlowieka.
Z przezyciem tym faczy sig poczucie wiasnej mato$ci i grzesznosci. Ta ogromna moc
(wszechmoc) nie unicestwia jednak, ale ukazuje si¢ jako przychylna, zyczliwa czlo-
wiekowi (mysterium fascinans)'?. To o$miela cztowieka do nawigzania blizszego
kontaktu z Tym, kogo przeczuwa, za kim teskni, z kim pragnie zadzierzgnac trwata
wiez, by zabezpieczy¢ i przedtuzy¢ swoje trwanie.

Inicjatywa zawarcia przymierza (przyjazni) pochodzi z objawienia, od tego Nie-
znanego. On zaprasza do niego, On obdarowuje taska, On dyktuje warunki tej przy-

19 por, T. Harris, W zgodzie z sobq i z tobq, s. 34.

1 Por. tamze, s. 41.

12 por, R. Otto, Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw ra-
¢jonalnych, Wroctaw, Thesaurus Press 1993, s. 40 n.
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jazni. Dlaczego cztowiek wyraza na nig zgode? U podstaw przyzwolenia na relacje
z tajemniczym Milczacym lezq najglgbsze ludzkie potrzeby: potrzeba Absolutu, po-
trzeba ostatecznej sprawiedliwo$ci, wiecznego trwania, petnego szczescia, sensu
wszystkiego — takze choroby, $mierci, wszelkiego zta — oraz potrzeba takiej mitosci,
ktdra nie zostawia niedosytu. E. Fromm wyrdznia takze u cztowieka potrzebe ,,posia-
dania przedmiotu czci, ktéry nadaje sens istnieniu czlowieka i jego stanowisku w $wie-
cie”!3. Znajduje ona zaspokojenie w kulcie religijnym.

Doswiadczenie religijne mozliwe dzigki tzw. zmystowi religijnemu'® (sensus numi-
nis) ,,dokonuje sie przez bezposrednie wewngtrzne odczucie sacrum w duszy ludzkiej
w zetknigciu sie ze $wiatem zewnetrznym, ktorego przedmioty sa znakami i symbolami
sacrum (...). Tajemnicg Boga spostrzega sig intuicyjnie i odczuciowo w symbolicznych
formach $wiata (podobnie jak pigkno)”'3. Do$wiadczenie to ma charakter osobowy. Jawi
sig jako relacja: ja— Ty. Pozwala ono przezy¢ spotkanie z Bogiem jako Transcendencja
(Stworca i Panem) oraz Immanencja — odczytywana w sumieniu (jazni) prawda (Swia-
tlem) i mitoscia, odczuwana jako intymna, serdeczna bliskos¢. Wynikiem takiego do-
$wiadczenia jest wyrazisty i trwaly zapis obrazu Boga — mimo Jego wszechmocy —jako
kogo$ przychylnego czlowiekowi oraz oczywisto$¢ (pewnos¢) wiary w Jego istnienie.
Jest to ,,doéwiadczenie samopo$wiadczenia si¢ Boga”!®. Dia cztowieka stanowi ono
,,wewnetrzne samopo$wiadczenie rzeczywistosci nadprzyrodzonej [taski]”!’.

Tak zapoczatkowana wigz z Bogiem, poddana gigbokim przemysleniom i kulty-
wowaniu, moze staé sie poczatkiem trwalej przynaleznosci cztowieka (stworzenia)
do Stworcy. Stanowi ona istotg religii.

Bog odstaniajacy siebie cztowiekowi (re-velatio — usunigcie zastony) rownocze-
$nie objawia mu swoja wolg (swoj zbawczy plan), daje mu wielorakie znaki oraz
obietnice. Cztowiek odpowiada aktem wiary: przyjmuje objawione prawdy. Jest to
pierwsza odpowiedz cztowieka wobec propozycji otrzymanej ze strony Pana Boga.
Kolejna odpowiedzia jest szukanie i pogigbianie kontaktu z Nim przez wypelnianie
praktyk religijnych (modlitewny dialog, kult, sktadanie ofiar). Wydaje sig jednak, ze
najtrudniejsza odpowiedzia dawana Bogu jest uwzglednienie Jego woli w etosie Zy-
cia codziennego oraz dawanie o Nim §wiadectwa (zaangazowanie w pracg apostol-
ska, dziatanie w imieniu danej wspdlnoty religijnej).

Cztery wymienione wyzej elementy religijnosci: dogmatyczny, kultyczny, moral-
ny i instytucjonalny'®, gdy charakteryzuja si¢ harmonia oraz duzym stopniem nasile-

13 Por. E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa, KiW 1966, s. 69.

14 Niestety u cztowicka wspoiczesnego bardzo ostabiony jest ten fundamentalny element ludzkiej
egzystencji jako ,pierwotny zryw” skierowany do realizacji najwyzszego ideatu, otwierajacy na , relacjg
z nieskoniczonoscia”. Por. L. Giussani, Zmys! religijny, Poznan, Pallottinum 2000, s. 24.

15 7. Zdybicka, Doswiadczenie religijne, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin, TN KUL 1983,
kol. 157. Por. takze Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin, TN KUL 1993, s. 253-255.

16 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa, IW Pax 1987, k. 90.

17 Tamze.

18 Por. ks. M. Wolicki, Dojrzala osobowo$¢, dojrzale sumienie, Wroctaw, Wyd. Wroct. Ksigg. Ar-
chid. 2000, s. 63. '
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nia (zywosci, gorliwosci), stanowia o religijnym ideale wychowawczym. Sa petnia
tego ideatu. Zapewniajq jego trwate owoce zarowno po tej, jak i po tamtej stronie
zycia.

3.1. Chrzescijanski ideat wychowawczy

W religii chrzescijanskiej Pan Bog objawil siebie ludziom w Jezusie Chrystusie,
wcielonym Stowie. Chrystus wszedt w ludzki los, aby pokazaé, ze najglebsze intu-
icje i najSmielsze oczekiwania cztowieka sa mozliwe do spetnienia. Ukazal takze
swoim zyciem, jak realizowac religijny ideal wychowawczy na co dzien, jak zy¢ w per-
spektywie ostatecznej. Nauczyt, jak mozna przyjac z godnoscia wszystko, co niesie
los, jak nalezy przeciwstawic si¢ wszystkiemu, co zle i grzeszne przez niczym nie
uwarunkowana mito$¢ do kazdego czltowieka. Mitos¢ posunigta az do heroizmu.

Zasadnicza nowoscia, jaka wnosi do wychowania Jezus Chrystus, jest potwier-
dzenie dalszej perspektywy ludzkiego (osobowego) zycia przez przekroczenie grani-
cy $mierci. Cel ostateczny ziemski, jakim jest pelnia cztowieczenstwa, uzyskuje za-
tem wazkie uzasadnienie!®. Istnieje dalszy ciag zycia w chwale ptynacej z daru du-
chowej niesSmiertelnosci spotggowanej przez zmartwychwstanie ludzkiego ciata.
,»Chrystus zmartwychwstaly jest zywym §wiadectwem, ze transcendencja, bez ktorej
$wiat pozostaje $wiatem absurdu, nie prowadzi do pustki”20.

W $wietle nauki i zycia Jezusa Chrystusa tatwo poja¢, ze temu ostatecznemu ce-
lowi, jakim jest doskonalos¢ (Swigtos¢) otwierajaca cztowieka na zycie wieczne, rze-
czywiscie wszystko bez wyjatku moze by¢ podporzadkowane. Wszystko temu celo-
wi mozna po$wieci¢ — facznie z zyciem. Ten, kto [egoistycznie] kocha swoje zycie,
traci je, a kto nienawidzi swego zycia na tym Swiecie, [kto zapomina o sobie, a zyje
dla innych] zachowa je na zycie wieczne (J 12,25). Zycie biologiczne, cialo, zdrowie
- to nie jest tylko narzgdzie, ktére ma byc¢ ,,uzyte” do duchowego wzrostu. Méwiac
w sposdb uproszczony, nie jest to tylko ,.czlon rakiety” zawierajacy paliwo, dzigki
ktéremu osigga ona swoje przeznaczenie: miejsce na orbicie. Moze po niej spokojnie
krazy¢, gdyz udato sie jej pokonac przyciaganie ziemskie. Paliwo jest juz wtedy cal-
kowicie zbedne. Pojemnik, ktory je zawieral, moze odpas¢ i sptona¢ w przestrzeni
atmosferycznego ,.krematorium”. Czlowiek zyje ciele$nie i duchowo zarazem. Jego
cialo jest takze przeznaczone do chwaly. Z tej racji nalezy mu sig szacunek i troska
(mito$¢ siebie).

19 Nalezy tu mocno podkreslié, ze ostatecznego celu, sensu zycia czlowick nie kreuje w swojej wy-
obrazni. Ten cel mozolnie i sukcesywnie odkrywa. Wyrasta on z najglebszych potrzeb ,,bycia w $wiecie”
rozumianym nie jako bezdenna pustka, ktéra straszy, lecz jako skierowanie ku warto$ciom, ktére czio-
wiek przeczuwa i racjonalnie si¢ ku nim zwraca. Twierdzenie: ,Ustanawianie sensu bycia jest czarowa-
niem, zabiegiem poniekad magicznym, zaklinaniem $wiata ziejacego pustka” (W. Tulibacki, Notarki
o pustce czlowieczej, w: Czlowiek i pustka. Problemy wakuumologii, Olsztyn, Wyd. OSW 2000, s. 195)
jest swoistg intelektualng igraszka, ale jest takze podstawowym filozoficznym nieporozumieniem z punktu
widzenia realizmu.

20 J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, przel. M. Wieckowski, Warszawa, IW Pax 2000, s. 195.
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W $wietle wiary w zycie pozagrobowe nastgpuje radykalna zmiana wektorow ludz-
kiej egzystencji. W perspektywie eschatologii wszystko co ziemskie, doczesne ulega
pewnej relatywizacji. Staje si¢ jedynie $rodkiem, ktérym nalezy sig¢ postuzy¢ w dro-
dze do ostatecznego celu, jakim jest zbawienie czlowieka. Z tej racji jest bardzo waz-
ne. Z tego tytutu czlowiek juz tu na ziemi uzyskuje niepowtarzalng godnos¢. Nato-
miast absolutyzowanie jakichkolwick warto$ci materialnych, kult jakiegokolwiek idola
(czytaj: batwana) staje sig tragikomicznym, bezsensownym i niegodnym cztowieka
batwochwalstwem. Oznacza zboczenie z wiasciwej drogi wiodacej do ostatecznego
celu i zabiagkanie si¢ cztowieka w kosmicznej pustce.

Przyjecie wiary w Boga, otwarcie si¢ na Jego wolg i Jego taskg oznacza najwyz-
sza mobilizacje wszystkich sit cztowieka. Prowadzi do heroizmu, wyzwala odwage
zdolna przyjaé, przetrwaé oraz pokona¢ wszelkie zagrozenia i zwiazane z nimi Igki.
Moga one wystgpowa¢ w roznych postaciach. Najbardziej moze sparalizowa¢ czto-
wieka: lek przed losem i $miercia, lek przed pustka i bezsensem (przed utratg racji
ostatecznych) oraz lek przed wina i potgpieniem?!. Lek przed losem, pustka i wing
ma charakter wzgledny. Latwiej mozna go przetrwac, zwalczy¢. Lek przed $miercia,
bezsensem i potepieniem ma charakter zagrozenia absolutnego. Prowadzi cztowieka
do przepasci i moze go catkowicie obezwladni¢ i zatamac.

Wiara w Boga przerzuca pomost ponad ta przepascia i pozwala bezpiecznie ja
przebyé. Wiara w zycie pozagrobowe rozwiazuje cztowiekowi najbardziej newral-
giczne problemy jego pobytu na ziemi, ukazuje i uzasadnia najgiebszy sens jego ziem-
skiego losu. Rowniez samo pojgcie losu w $wietle chrzescijanskiej wiary nie ozna-
cza poganskiego fatum — zto$liwego, przebieglego i przemoznego demona, budzace-
go groze, ktory gotow jest zniweczy¢ wszelkie dobro. Tym losem kieruje Boza Opatrz-
nos¢. Los sie z nia wrecz utozsamia. W jej zasiggu sa wszelkie mozliwosci pozytyw-
nego rozwiazywania najbardziej dramatycznych zdarzef. Pan Bog i zto na dobro
obraca. ,,Pisze prosto po liniach krzywych”. Jesli kogo$ doswiadcza, tzn. Ze go mitu-
je (por. Hbr 12,6). Kazdemu do$wiadczeniu (probie) towarzyszy zapewnienie ptyna-
ce z Objawienia: Wierny jest Bog i nie dozwoli was kusic¢ ponad to, co potraficie zniesc,
lecz zsytajqc pokuse, rownoczesnie wskaze sposob jej pokonania, abyscie mogli prze-
trwac (1 Kor 10,13).

W $wietle wiary dobro jest trwate, zto — kruche. Dobro jest wigksze od zta. Dobro
na koncu zwycigzy. To napawa optymizmem, a po kazdej tzw. przegranej pozwala
skutecznie wyleczy¢ rany i dodaje sit do dalszej walki. Bo zycie jest walka (bojowa-
niem — Hi 7,1). Zycie jest mocniejsze od $mierci dlatego, ze Jezus Chrystus Smier¢
zwyciezyt, a na zycie i niesmiertelnos¢ rzucit Swiatto przez Ewangelie (2 Tm 1,10).

Zycie ludzkie nie moze by¢ puste, skoro przy$wieca mu tak wzniosta perspekty-
wa, skoro moze staé sie najpiekniejsza przygoda: wzrostu, rozkwitania i owocowa-
nia dobrem, pokojem, braterska solidarno$cia i w konsekwencji - szczg$ciem wiecz-
nym. Sensem zycia czlowieka jest jego zwienczenie petnia dobra. Moze sig ono do-

21 por. P. Tillich, Mestwo bvcia, s. 47-57.
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konaé przez niepowtarzalng misjg, jaka otrzymat od Stworcy w stosunku do $wiata
i do braci (por. Rdz 1,28). Jest to takze misja gloszenia dobrej nowiny (por. Mt 28,19-
~20) podejmowana w tacznosci z Chrystusem, w asystencji Ducha Swigtego (por. Lk
24 49). Wypehiajac wiernie te misj¢, uczen Chrystusa przedtuza Jego zbawcze po-
stannictwo w §wiecie. Swiat, rzeczy materialne, kultura, caloksztalt dorobku ludz-
kiego, wszelkie zadania, jakie czlowiek podejmuje na ziemi, nabieraja wigc szcze-
golnego znaczenia jedynie w aspekcie wiecznosci (sub specie aeternitatis). Pozwala-
ja cztowiekowi dojrzewaé, doskonali¢ sie i uswieca¢. Dobrze spetniane przyczyniaja
sie do realizowania plandw Bozych, a rownocze$nie stuza do polepszania §wiata i do
zbawienia cztowieka.

Wejscie Chrystusa w los czlowieka, zgtadzenie ludzkich grzechow, darowanie win
i kary, jaka za soba pociagaja (por. Mt 1,21; 1J 2,2; Ap 1,5), to wydarzenia, ktore
zupetnie zmieniaja nasza sytuacjg egzystencjalna. Chrystus przez swoja mekg, Smier¢
i zmartwychwstanie uwolnit nas od grozby potgpienia. W miejsce tego najtrudniej-
szego do pokonania lgku w $wietle wiary pojawiaja sig: wolnos¢ dzieci Bozych, ra-
do$¢, pokoj, nadzieja.

Nadzieja nie pozwala przegrac, jesli ja przywotujemy wobec pigtrzacych sig trud-
nosci. Uczy ona, jak w najtrudniejszych nawet warunkach zy¢ w bliskosci i w per-
spektywie Chrystusowego krolestwa prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju. Te
wartosci moga niekiedy znikna¢ z ludzkich zachowan. Nadzieja czyni je wciaz obec-
nymi, jest w nie zapatrzona, wrgcz zafascynowana nimi. Dzigki temu tu i teraz budu-
je ludzkie zycie podniosle, najszlachetniej, dajac szansg osiagania najpigkniejszych
rezultatow wychowawczych.

Tak sprawiedliwy Hiob dotknigty wielorakim, niewyobrazalnym wprost cierpie-
niem, dzieki nadziei dojrzewa do przyjazni z Bogiem: Chocby mnie zabit Wszech-
mocny — ufam (Hi 13,15). Jest wigc nadzieja ostatnia deska ratunku nawet w sytu-
acjach granicznych, takich jak cierpienie, poczucie winy, walka z nieuleczalng cho-
roba, $mier¢. Zakotwiczona w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie pozwala
wszystko przetrwac. W dazeniu do najwyzszego celu nadzieja jest pewnoscia ,,0sta-
tecznego spetnienia boskich zamiarow zbawczych (...), jest ona rdwniez bezustan-
nym usuwaniem wszelkiej tymczasowosci, aby zrobi¢ miejsce radykalnej i czystej
suwerennosci Boga, jest niestrudzonym burzeniem ztudzen, aby absolutna i osta-
teczna Prawda stata sig tym, co pojgciowo ogarnigte, a Mito$¢ tym, co sprawione
przez nasza mitos¢. Podstawg nadziei jest powszechna wola zbawcza Boga, ktora
jedynie w nadziei staje si¢ konkretnie obecna i osiagalna™?2. To dzieki fasce wiary
i nadziei jest mozliwe usprawiedliwienie cztowieka i wytrwanie w dobrym do kon-
ca. Nadzieja zawies¢ nie moze (Rz 5,5), gdyz nie jest biernym oczekiwaniem na
zwycigstwo, ale wspotdziataniem i wspotcierpieniem ze zbawiajacym Chrystusem.
W nadziei zycie nawet najtrudniejsze nabiera charakteru niepowtarzalnej, fascy-

nujacej przygody.

22 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik, kol. 256.
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Nadzieja tworzy przestrzen dla krolewskiej cnoty, jaka jest mitosé (gr. agape, tac.
caritas). Oznacza ona bezinteresowne czynienie dobra wszystkim w granicach roz-
tropnosci, na miar¢ wlasnych mozliwosci. Najwigkszym wyrazem mitosci jest catko-
wite oddanie siebie w stuzbie Bogu i bliznim — az do zlozenia daru z wlasnego zycia
(por. J 15,12-13).

Wiara zapoczatkowuje wigz z Bogiem, nadzieja kaze z zaufaniem wyruszy¢ w dro-
ge 1 wytrwa¢ na niej do konca, mito§¢ cztowieka spetnia: 7o czyrn [- mowa o przyka-
zaniu milosci -] a bedziesz zyf (Lk 10,28).

Nowe Chrystusowe prawo mitosci jest ,,prawem fundamentalnym doskonatosci
ludzkiej”2. Warunkuje jej istnienie i zapewnia jej ustawiczny i wszechstronny rozwoj.
Ta mito$¢ powinna jednak mieé dojrzata strukturg od strony naturalnej?* oraz mocne
zaplecze taski wiary od strony nadprzyrodzonej (modlitwa, Zycie sakramentalne).

Milosé uczy, jak przebacza¢ zto, jak zto dobrem zwycigzaé (por. Rz 12,21), jak
ciagle zaczyna¢ od nowa, jak ostatecznie wygrac zycie. ,,Bez mitosci jak bez stonca
- przezy¢ trudno”. Jej korzenie tkwia w sercu, ale jej sita wypetnia calego cztowieka
i sprawia, ze staje sig¢ on prawdziwie wielki. Mito$¢ jest najlepszym nauczycielem,
poniewaz wypowiada sig krotko 1 przekonujaco: szukaj dobra za wszelka ceng, czyn
dobrze ze wszystkich sit, badz dobry na miarg swoich mozliwosci, staraj si¢ by¢ co-
raz lepszym. Tak spelnisz siebie.

Nalezy zatem stwierdzié, ze omawiane powyzej aspekty dojrzalej religijnosci:
wiara, nadzieja i mifo$¢ — czy w innym (socjologicznym) kluczu: wiara, praktyki re-
ligijne, zycie moralne (etos) oraz postawa §wiadectwa angazujaca w apostolstwo —
czynig cztowieka zdolnym do pelnej samorealizacji oraz pozwalaja mu we wszelkich
warunkach osiagnaé cel ostateczny w wymiarze absolutnym.

3.2. Chrystus jako najdoskonalszy wzor wychowania ($wigtosci)

Jezus Chrystus calym swoim zyciem zaswiadczyt, ze podjgta przez Niego misja
jest zadaniem, ktore otrzymat od Ojca. Wywiazat sig z tego zadania jak najlepiej i do
konca, po$wiecajac mu wszystkie swoje sity. Utozsamit si¢ ze swojg misja. Wzywa-
jac ludzi do §wietosci, sam byt bez zarzutu. Tylko On odwazyt sig postawic pytanie:
Kto z was udowodni mi grzech? (J 8,46). Nikt Mu tego nigdy nie udowodnit. Prze-
ciwnie: Ludzie (oprocz uprzedzonych do Niego faryzeuszy) byli zachwyceni Jego
postawg peing szlachetnosci, taktu i dobroci.

2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym (skrot: KDK), w: Sobor Watykari-
ski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan, Pallottinum 2002, p. 38.

24 Dojrzaly strukture mitosci ukazuje E. Fromm, O sztuce mitosci, Warszawa, PIW 1956, s. 121 n.
Akcentuje on najpierw cechy prawdziwej milosci. Sa nimi: poznanie, troska, szacunek, odpowiedzial-
nos$é. Czlowiek, chcacy realizowaé taka mitosé, powinien éwiczyé w sobie: dyscypling, koncentracje,
cierpliwosé, szczytowe zaangazowanie, pokoreg, wiarg, odwage, aktywno$é. Powinien takze zwalczaé
w sobie mito$é¢ nieuporzadkowana (narcystyczng). Szersze ujgcie struktury mifosci — por. ks. M. Ru-
siecki, Dotknijcie Mnie i przekonajcie sig, Kielce, ,,Jedno$¢” 2001, s. 144 n.
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Swoja osoba przyciagal rzesze. Zdumiewali si¢ Jego naukaq, uczyt ich bowiem jak
ten, ktory ma wiadze, a nie jak uczeni w Pismie (Mk 1,22). Jako wytrawny Nauczy-
ciel odwotywat si¢ do doswiadczenia stuchaczy, moéwit prosto, obrazowo, ale nie-
zwykle gleboko. Dwaj Jego uczniowie, ktérym nierozpoznany towarzyszyl w drodze
do Emaus, daja $wiadectwo o tym, jak gleboko trafiat im do przekonania. Mowili
nawzajem do siebie: »Czy serce nie patalo w nas, kiedy rozmawiat z nami w drodze
i Pisma nam wyjasniat?« (Lk 24,32). Stowo w Jego ustach stawalo si¢ Zywe i sku-
teczne (Hbr 4,12), petne wdzieku (Lk 4,22), bylo petne mocy (Lk 4,32). Przekazywat
ludziom stowa zbawienia. Nadat im najwyzsza trwato$¢ i niezmienno$¢, kiedy stwier-
dzik: Niebo i ziemia przeming, a moje stowa nie przeming (Mt 24,33). Dlaczego? Bo
s3 to stowa Zycia (Dz 7,38), ktore trwa, a $§mieré nie ma nad nim wiadzy.

Jako wyjatkowy Nauczyciel Chrystus znat gigboko swoich stuchaczy. Przenikat
ich sumienia, z tatwoscig odczytywat ich najskrytsze mysli. Co wigecej: Wychodzit
naprzeciw ich potrzebom egzystencjalnym — karmit glodnych, leczyt chorych, wskrze-
szat umartych. Budzit wyjatkowe zaufanie wobec swoje) tajemnicze) osoby. To, cze-
go uczyt, potwierdzat nadzwyczajnymi znakami (cudami), ktore czynit moca wiasng
w imieniu Boga, swojego Ojca. Wystarczajaco wylegitymowat sig, kim jest, skad i po
co przychodzi oraz dokad zmierza. Wyszedlem od Ojca, przyszediem na swiat; znowu
opuszczam swiat i ide do Ojca (J 16,28). Nie miano watpliwosci, ze jest swiety Bozy
(por. Mk 1,24; Lk 4,34; ] 6,69), ze jest Mesjaszem — wystannikiem Boga (por. Mt
16,16; Mk 8,29; Lk 4,41; ] 1,41), prorokiem (por. Mt 14,5; Lk 24,19; J 6,14), Jedno-
rodzonym i Umitowanym Synem Boga (por. Mt 3,17; 14,33; Mk 3,11; 2 Kor 11,31).
Po mece 1 $mierci krzyzowej, gdy przekonano sig, ze zmartwychwstat, zyskat petne
uznanie jako Pan Zycia i smierci (por. Lk 24,34; ] 20,20; 21,12; Dz 2,36; 11,24,
Rz 10,9; 14,8), jako Krél kroléw (por. Ap 17,14), sprawiedliwy Sedzia (por. Dz 10,42;
2Tm 4,8; 1 Kor 4,4), Prawodawca (por. Jk 4,12) i Pan chwaty (por. 1 Kor 2,8).

Niezwykle gleboko zapisat si¢ w $wiadomosci zachwyconych Nim ucznioéw. Na
pierwszym miejscu zapamigtali Jego synowska wiernos¢ wobec Boga Ojca. Juz jako
12-letni wyjasnia rodzicom swoje pozostanie w swiatyni: Czy nie wiedzieliscie, ze
powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca? (Lk 2,49). Ta wiernos$¢ towarzyszy
Mu przez cale zycie: Ja zawsze czynie to, co sie Jemu [Ojcu] podoba (1 8,29). Glosze
to, co widziatem u mego Ojca (J 8,38).

Ta wierno$¢ wyrasta u Chrystusa z synowskiego posfuszeristwa woli Bozej. Powie
On wprost: Moim pokarmem jest wypelnic wole Tego, ktéry Mnie postatl i wypelni¢ Jego
dzielo (J 4,34). To postuszenstwo znajdzie swoj szczytowy wyraz podczas agonii Ogroj-
ca, w trzykrotnej prosbie o oddalenie ,kielicha meki”, ale z zastrzezeniem: Wszakze nie
Jak Ja chce, ale jak Ty (Mt 26,39), niech sie stanie wola Twoja (w. 42), jednak nie moja
wola, lecz Twoja niech sig stanie (Lk 22,42). Ostatnie stowa na krzyzu: Wykonato sie
(J 19,30) — byty takze pieczecia potwierdzajaca, ze Syn do korica byt postuszny Ojcu.

Apostotow najbardziej zdumiewa u Nauczyciela z Nazaretu Jego ukryta wielkosc,
a uobecniona w jej miejsce cichos¢, cierpliwosé, lagodnosé i pokora. Podkresla to
mocno $w. Pawel, piszac o Jego unizeniu i wywyzszeniu: On istniejgc w postaci Bozej,
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nie skorzystal ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego sie-
bie, przyjawszy postaé stugi, stawszy sie podobnym do ludzi.

A w zewnetrznym przejawie uznany za cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy
sie postusznvm az do Smierci — i to Smierci krzyzowej. Dlatego tez Bog Go nad wszystko
wywyzszyt i darowat Mu imie ponad wszelkie imie, aby na imie Jezusa zgieto sig kaz-
de kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych. I aby wszelki jezyk wyznal, ze
Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca (Flp 2,6-11).

Zdumiewajace jest rowniez to, ze Chrystus sam siebie daje za wzér cichosci i po-
kory, gdy mowi: Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie sig ode Mnie, bo jestem cichy
i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych (Mt 11,29). Dat przyktad
takiej pokory, gdy na Ostatniej Wieczerzy umy! nogi swoim uczniom (por. J 13,5).
Te czynno$¢ normalnie wykonywali niewolnicy. On jakby utozsamit si¢ z jednym
z nich. Stat sig w ten sposob bliski i oddany kazdemu czlowiekowi.

Nad wyraz wymowna delikatno$¢ Zbawiciela i Jego cicho$¢ zostaly juz wcze-
$niej zapowiedziane. Nie bedzie wolat ni podnosit glosu, nie da stysze¢ krzyku swe-
go na dworze. Nie ztamie trzciny nadtamanej, nie zgasi knotka o niktym ptomyku
(1z 42,2-3). Sam Chrystus tez cichych szczegdlnie wyrdznia, nazywajac ich szczg-
sliwymi (por. Mt 5,5).

Droga do prawdziwej wielko$ci w nauce i zZyciu Chrystusa jest pokorna sfuzba
ludziom: Kto by miedzy wami chciat sta¢ si¢ wielkim, niech bedzie waszym stugq.
A kto by chcial byé pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym, na
wzor Syna Czlowieczego, ktéry nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i dac
swoje zycie na okup za wielu (Mt 20,26-28). Ja jestem wsrod was jak ten, kto stuzy
(Ek 22,27). Stuzba podejmowana przez Chrystusa wynikata z Jego mitosci do Ojca
i do braci. Miara tej mito$ci byto oddanie zycia za wszystkich ludzi. Na krzyzu w ca-
lej petni potwierdzit On swoja nauke: Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy ktos
zycie swoje oddaje za swoich przyjaciét (J 15,13). Mito$ci nadat range najwigkszego
przykazania. Uczynit ja znakiem rozpoznawczym dla swoich uczniow. Po tym wszy-
scy poznajq, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie mitowali (J 13,35).
Te mito$é rozciagnat takze na nieprzyjaciot (por. Mt 5,44), widzac w jej realizowa-
niu drogg do najwyzszej doskonatoséci (por. Mt 5,48), a tym samym — do zbawienia.

Swoim zyciem Jezus Chrystus w peini uwiarygodnit rowniez zachowanie czysto-
Sci, ubostwa i postuszerstwa. Wybierajac uczniéw do gloszenia Ewangelii pragnat,
aby byli wolni od zbytnich trosk (por. Mt 6,23), a to dlatego, zeby w pierwszym rzg-
dzie skoncentrowali si¢ na sprawach krélestwa Bozego. Wizjg zycia swoich uczniow
zamknat wielkim wezwaniem do otwarcia serca na ustawiczng modlitwe. Sam sig
modlit bardzo duzo — nawet cate noce spedzat na rozmowie z Ojcem (por. Lk 6,12).
Nauczyl uczniéw takze w modlitwie Ojcze nasz, jak i o co maja prosi¢ Pana Boga.
W sposob szczegblny zachgeat do czujnosci (por. Mt 24,42; 25,13, Mk 13,33.35) ido
wielkiego starania si¢ o zbawienie innych i wiasne.

Widzial wiec zycie ludzkie jako skierowanie do ostatecznego celu, jakim jest do-
stanie si¢ do domu Ojca, gdzie jest mieszkan wiele i dokad sam sig udal, aby przygo-
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towa¢ nam miejsce (por. J 14,2-3). Warunkiem zasadniczym, aby to miejsce osia-
gnac, jest §wigtos¢ zycia.

Swigtos¢ (hbr. godesz, tac. sanctitas) oznacza rzeczywisto$é oddzielong od sfery
$wieckiej (profanum), przynalezaca do sfery sacrum. Swiety to czlowiek, na wzor
Chrystusa, oddany Panu Bogu, odznaczajacy si¢ niezwykla szlachetnoscia i dobro-
cig, a takze innymi cnotami realizowanymi w stopniu heroicznym.

Swiety to cztowiek, ktéry w petni wykorzystat otrzymane od Boga dary zaréwno
naturalne (zdrowie, uzdolnienia, dobre wychowanie, podnioste wzorce), jak i nad-
przyrodzone (Yfaske, wiarg, nadziejg, mitos¢, dary Ducha Swietego, charyzmaty). Dat
z siebie wszystko, na co go bylo staé. Catkowicie zawierzyt, do konca zaufal. Na se-
rio rozmilowat si¢ w Bogu. Utozsamit si¢ z misja, jaka otrzymat. Zdobyt si¢ na hero-
izm zycia w szczytowych jego formach. Jesli spotkata go najwicksza faska, jaka jest
$wiadectwo oddania zycia za wiarg (mgczenstwo) — moze si¢ wydawac, ze stracit
wszystko. W rzeczywistosci — zyskal wszystko. Wypowiedziat najpigkniejsze stowa
wyijete z serca Ewangelii: nie moja wola, ale Twoja niech sig stanie (Lk 22,42). Przy-
jat krzyz. Ma zatem udzial w zmartwychwstaniu. Uzyskat peinig. Zrealizowal naj-
szczytniejszy ideat.

Ideatem (wzorem osobowym) w wychowaniu religijnym jest wige §wigtos¢ zycia,
zwlaszcza ukoronowana meczenstwem, uzdalniajaca cztowieka do konfrontacji z naj-
trudniejszym zagrozeniem egzystencjalnym — ze $miercia. Niedo$ciglym wzorem
$wietosci jest sam Jezus Chrystus. Przez Niego, z Nim i w Nim jest ona mozliwa dla
kazdego. Jest takze obowiazkiem kazdego. Swiadcza o tym stowa Chrystusa: Bqdz-
cie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48). Cztowiek
stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26), zaciemniajac i deformujac
ten obraz przez grzech, odzyskuje go na nowo w sakramencie chrztu $wigtego. W Je-
zusie Chrystusie, ktory jest [najdoskonalszym] obrazem Boga niewidzialnego (Kol
1,15) ma wiec mozliwos$¢ na nowo upodabniac si¢ do Boga. Moze to realizowac przez
nasladowanie synowskiej i $wigtej postawy Jezusa wobec Ojca. Jezus Chrystus stat
si¢ droga prowadzacag do takiej §wigto$ci oraz jej petnig (kresem). Umozliwia takze
kazdemu jej osiagniecie. Swigtosé jest istotnym elementem Jego dzieta, jakim jest
odkupienie cztowieka, otwarcie kazdemu, kto w Niego uwierzy, szansy osiagnigcia
celu ostatecznego, tj. udziatu w chwale zmartwychwstania.

Aby kontynuowaé swoje dzieto, Jezus Chrystus powotuje tych, ktérzy w Jego
imieniu podejmuja dzieto budzenia religijnosci. Jak to robia?

4. Gloszenie Chrystusa jako idealu w katechezie KoS$ciola katolickiego

Osoba Jezusa Chrystusa stanowi centralny podmiot przepowiadania katechetycz-
nego w aspekcie petni Zycia religijnego. Katecheza jest bowiem gloszeniem oredzia
zbawczego zapoczatkowanego przez Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus w katechezie
wszystkich wiekow ,,objawia ludziom Boga i podobnie cztowiekowi — cztowieka (...),
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zachowuje, u§wigca i prowadzi (...), zyje, méwi, pobudza, porusza, naprawia, sadzi,
idzie z nami kazdego dnia po drogach historii”?*. Dotyka swoja taska najglebszych
poktadow ludzkiej duszy. ,,Przedmiotem istotnym i pierwszorzednym katechezy jest
(...)»Tajemnica Chrystusa«. Katechizowac, to znaczy w pewien sposob doprowadzi¢
kogos do przebadania tej Tajemnicy we wszystkich jej aspektach: »wwydobyc na swiatto,
czym jest wykonanie tajemniczego planu (...) zdotac wraz ze wszystkimi Swigtymi
ogarnq¢ duchem czym jest Szeroko$¢, Dtugosc, Wysoko$¢ i Glebokos¢ i poznaé mi-
f0$¢ Chrystusa, przewyzszajqcq wszelkq wiedze, aby zostaé napetnionym calq Petniq
Bozq« (Ef3,9.18-19)%,

,Ostatecznym celem katechezy jest doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania
z Jezusem Chrystusem, ale do zjednoczenia, a nawet gigbokiej z Nim zazytoéci” (tam-
ze). Dzi$ takze ,,naucza sam Chrystus”?’, katecheta natomiast — $wiecki czy duchow-
ny — jest jedynie Jego reprezentantem. Przekazuje naukg Chrystusa jako jedynego
Nauczyciela, najwyzszego i najbardziej wiarygodnego Katechety.

4.1. Aspekty chrzescijanskiego idealu w katechezie starozytnej

Pierwsi uczniowie w gloszeniu orgdzia zbawczego najpierw przekazuja bardzo
krotkie, a istotne informacje o wydarzeniach z zycia Chrystusa i Jego stowach. Wia-
czaja do tego przekazu to, co przezyli z autopsji. Kazdy z nich jako $wiadek (keryx)
stawat si¢ heroldem obwieszczajacym wydarzenia, ktore nim wstrzasnety i dogteb-
nie przeobrazity jego zycie. Wydarzenia te to przede wszystkim meka, $mier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa, zapowiedzianego przez wielu prorokéw i weryfiko-
wanego przez liczne znaki, postanego od Boga jako Jego Jednorodzony Syn, wcielo-
ny Bog-cztowiek. Zdumiewa odwaga Apostotoéw i autentyzm ich $wiadectwa. To wam
oznajmiamy, co bylo od poczqtku, cosmy usiyszeli o Stowie zycia, co ujrzelismy wia-
snymi oczami, na co patrzylismy i czego dotykaly nasze rece — bo zycie objawilo sie.
Mysmy je widzieli, o nim $wiadczymy i glosimy wam zycie wieczne, ktére byto w Ojcu,
a nam zostato objawione — oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy
mieli wspoluczestnictwo z nami (1 J 1,1-3).

Sita tego $wiadectwa, jako najgiebszego osobistego przekonania czgsto zamienia-
jacego sig w $wiadectwo krwi (mgczenstwo), pozyskiwali nowych wyznawcéw, gdyz
sanguis marthyrum — semen christianorum™?® — krew meczennikow staje si¢ nasie-
niem nowych chrzescijan. Byt to niekwestionowany sprawdzian ich $wigtosci, a tak-
ze ich heroicznej mitosci do Boga i do ludzi.

Od 11 do V w. wszyscy, ktorzy pragngli wiaczyc¢ si¢ do Chrystusowego Kosciota
konczyli tzw. szkole katechumenatu trwajaca od 1 do 4 lat. Do dzi$ zdumiewaja wy-

25 Jan Pawel 11, Catechesi tradendae. O katechizacji w naszych czasach, Warszawa 1980, p. 9.
26 Tamze, p. S.

" Tamze, p. 6.

28 Tertulian, Apologeticum, 50,13: PL 1, 534,
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gorowane warunki, jakie im stawiano. Zglaszajacy kandydata reczyt za jego szczerg
cheé wejscia do wspolnoty wierzacych. Porgczonego kandydata szczegotowo bada-
no zanim stat si¢ uczniem, poddawano probie praktycznego zachowywania w zyciu
nakazéw Ewangelii. Katecheci przekazywali katechumenom w zarysie historig Swig-
ta ~ wielkie dziela Boga (magnalia Dei) interweniujacego w dzieje cztowieka?®. Na
podstawie tych wydarzen wyjasniano, kim jest Pan Bog i jakie ma plany w stosunku
do ludzi. Skrét tej historii zawarto w Credo — ktorego uczono na pamigé. Memoryzo-
wano takze w formie skrotowej podstawowe modlitwy, np. Pater noster, niektore
psalmy, np. Ps 22, zestawy podstawowych obowiazkow w rodzinie, wobec potrzebu-
jacych, wobec rzadzacych, katalogi grzechoéw i wad itp. Nauke Zycia chrzescijaniskiego
przedstawiano w postaci drogi zycia, $wiatla, zbawienia, w przeciwienstwie do drogi
$mierci, grzechu, ciemnosci i potepienia’’.

Z czasem z funkcjonujacych w praktyce katechetycznej pamigciowych skrotow
wytworzy! si¢ tzw. maly katechizm, zawierajacy w streszczeniu glowne prawdy wia-
ry, najwazniejsze obowiazki z niej wynikajace, wymogi dotyczace zycia sakramen-
talnego i wypelniania tzw. obowigzkow stanu.

Za ksztalt zycia katechumenow poddanych wielu skrutiniom i wtajemniczanych
przez inicjacje do zycia sakramentalnego (chrzest, Eucharystia, bierzmowanie) od-
powiadata cata wspolnota (gmina) wierzacych. Wszyscy aktywnie uczestniczyli w zy-
ciu religijnym: w gorliwym poglgbianiu i wyznawaniu wiary, we wspolnym prakty-
kowaniu zycia sakramentalnego, gtéwnie w Eucharystii’!. Wszyscy tez u$wiecali
swoje zycie codzienne przez gorliwe wypetnianie obowiazkéw stanu.

Najbardziej znamienne byto to, ze po pelnym przyswojeniu prawd wiary katechu-
meni, zyjac w glebokiej przyjazni z Chrystusem poprzez ptynace z potrzeby serca
praktyki, prowadzili wzorowe Zycie zgodne z nakazami moralnymi Ewangelii. Jako
autentyczni uczniowie Chrystusa nasladowali Go jako swego Mistrza, Pana i Zbawi-
ciela. Z wlasnej woli podejmowali si¢ tez pracy misyjnej. Wiaczali si¢ wigc czynnie
w katechizacje32. W starozytnosci caty Kosciot byt misyjny. Wszyscy jego czlonko-
wie przejawiali duza aktywno$¢ i zarliwos¢. Pomimo bardzo niekorzystnych warun-
kow dla religii chrzescijanskiej (surowe prze$ladowania), tylko nieliczni odstgpowa-
li od wiary. Gorliwo$¢ neofitow wnosita do wspdlnoty nowy zapal. Wspolnota w za-
mian dawata im gwarancje mocnego, zwartego Srodowiska ludzi, ktorym zalezato na
Swietosci. Najgorliwsi zgodnie z tradycja apostolskg byli nazywani §wigtymi (por.
1 P2,9; Rz 1,7; 2 Kor 1,1). Swietoéé brali na serio, oczekujac rychlego spotkania
z Panem.

Ich $wigtos¢ wyrasta z glgbokiej religijnosci, ktora jest rozwijana harmonijnie we
wszystkich swoich istotnych elementach: systematycznie pogtebiaja wiarg, uczestni-

3 por. Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, Poznah 1929, s. 42-54.

30 Por. Didache — Nauka Dwunastu Apostolow, w: Pisma Ojcoéw Apostolskich, t. 1, thum. ks. A. Li-
siecki, Poznan 1924,s. 22 n.

31 por. Tamze, s. 32-34.

32 por. A. Laurentin, M. Dujarier, Catéchuménat, Ed. du Centurion, Paris 1969, s. 44.
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cza w modlitwie i zyciu sakramentalnym, prowadza wzorowe zycie moralne. Reali-
zuja droge $wiatta, ,posiedli mitosé doskonata™3. Swoim przykiadem wychowaw-
czo oddzialuja na innych. Takim $wietlanym przyktadem jest z pewnoscia bohater-
ska postawa $w. Ignacego Antiochenskiego. Oto jego osobiste i zdumiewajace wy-
znanie napisane w drodze do Rzymu, dokad wieziono go na $mier¢ meczenska: ,,Pi-
sze¢ do wszystkich kosciotéw i wszystkim oznajmiam, ze chgtnie umieram dla Boga,
tylko Wy przeszkody mi nie stawiajcie. Zaklinam Was, nie okazujcie mi niewczesne;
zyczliwosci. Pozwolcie mi by¢ zerem dzikich zwierzat, bo przez nie dojdg do Boga.
Jestem pszenica Boza i na make [niech] mnie $cieraja zgby dzikich zwierzat, bym sig
stat czystym chlebem Chrystusa. Pieszczot Wy raczej nie szczgdzcie tym bestiom, by
sie staty grobem moim i niczego nie zostawity z ciata mego, izbym po $mierci niko-
mu juz nie byt cigzarem. [W]tedy bedg naprawdg uczniem Jezusa Chrystusa, gdy $wiat
ciata mojego nawet widzie¢ nie bgdzie. Blagajcie Chrystusa za mnie, abym przez te
narzedzia Boza stat sig ofiarg”4.

Gdy przyszta wolno$¢ dla Kosciota po ogtoszeniu edyktu mediolanskiego przez
cesarza Konstantyna Wielkiego (313 r.), caly cigzar odpowiedzialnosci za katechezg
przenosi sig na rodzing i na zgromadzenie liturgiczne. Od wieku VI —stopniowo tak-
ze na szkote. Warto wspomnie¢, Ze chrzest matych dzieci spowodowat powolne, roz-
ciagnigte w czasie dojrzewanie do pelnej religijno$ci®®. Jezeli natomiast chrzczono
dorostych za przyktadem wiadcy przyjmujacego religi¢ chrzescijanska — przygoto-
wanie do tego wielkiego zyciowego przetomu ograniczato sig do kilku lub nawet jed-
nego tygodnia®$, To powodowalo sptycenie albo nawet zanik glebokiego przezywa-
nia wiary, a w konsekwencji zanizenie ideatu catego zycia religijnego. Religijnos¢
przekazywano bardziej jako kulturg — zestaw symboli, obrzedow, pewien zasob wie-
dzy w formie skrotow, abstrakcyjnych prawd katechizmowych, suchych przepisow
dotyczacych praktyk religijnych, zestawu obowiazkéw moralnych. Do nich dotacza-
no katalogi grzechow, ktorych nalezato unika¢. Nie bylo juz zwartego wychowujace-
go srodowiska, zabrakto zywego przyktadu. Nie byto réwniez glgbokiego przezywa-
nia osobistego kontaktu z Chrystusem.

Na szczescie nie wszyscy pogodzili sig z takg pozycja we wspdlnocie wierzacych.
Juz od 111 w. daje sig zauwazy¢ w Kosciele tendencja do szukania doskonatos$ci i Swig-
tosci zycia poza funkcjonujacymi strukturami. Ci, ktorzy zapragneli zywego i ciagle-
go kontaktu z Bogiem, czgsto szukali poglebienia swojego zycia duchowego w cal-
kowitym odosobnieniu na pustyni. Udawali si¢ do miejsc oddalonych od ludzi i pro-
wadzili zycie pustelnicze oddane modlitwie, surowej ascezie, umartwieniom, postom,
niekiedy cigzkiej pracy. Tak starali si¢ realizowac ideat chrzescijanskiego zycia i fak-

33 Pierwszy List Klemensa do Koryntian, w: Pisma Ojcéw Kosciola, t. 1, Poznan 1924, s, 153,

3 Jgnacy do Rzymian, w: tamze, s. 228.

35 Por. P. Riché, Edukacja i kultura w Europie Zachodniej (VI=VIII w,), Warszawa, Wyd. Volumen
- IW Pax 1995, s. 487488,

36 Por, M. Rechowicz, Poczqtki i rozwdj kultury scholastveznej (do kotica X1V w.), w: Dzicje teologii
katolickiej w Polsce, t. 1, Sredniowiecze, Lublin, TN KUL 1974, s. 316.
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tycznie stawali sig¢ $wigtymi. Przyktadem mogg by¢: $w. Pawet z Teb (234-347), §w.
Antoni Pustelnik (251-356), $w. Makary Egipski (300-391)%7,

Czujacy powotanie do zycia doskonatego we wspolnocie zasilali szeregi cenobi-
tow (gr. koinobion — zycie wspolne), ktorzy faczyli pracg z modlitwa, prowadzac zy-
cie kontemplacyjno-czynne, zachowujac $luby czystosci, ubdstwa i postuszenstwa
oraz przepisy wspélnej reguty. Byly to zaczatki zycia zakonnego®®. Cel byt jeden:
osiagna¢ doskonatos$¢ — §wigto$¢ zycia. Zarowno bazylianie (na Wschodzie -1V w.),
jak i benedyktyni (na Zachodzie — VI w.) rozpowszechnili zycie zakonne. Powstawa-
ly liczne klasztory zyjace specyficznym mikroklimatem i surowymi regutami. Za grube
mury klasztorne ,,schronit” si¢ wigc ewangeliczny ideat dojrzalej religijnodci i nabrat
swoistego zabarwienia. Tam tez pojawiali sig kolejni wielcy $wigci.

4.2. Gloszenie ideatu Chrystusowego w Sredniowieczu

Ideat wychowawczy o profilu monastycznym nabierat charakteru coraz bardziej
wysublimowanego. Jego podstawa stat si¢ wyjatkowy etos cztowieka powolanego,
ktory cale swoje zycie poswieca w stuzbie Panu Bogu. Slubuje zachowac rady ewan-
geliczne (czysto$é, ubdstwo, postuszenstwo). Zyje na co dzieti medytacja stowa Bo-
zego, wznosi si¢ na wyzyny modlitwy az do kontemplacji, az do przezy¢ mistycz-
nych z ekstaza wlacznie. Surowo$¢ zycia wypetnionego umartwieniami, postami,
czuwaniami nocnymi graniczy niekiedy z heroizmem. Motywem gléwnym takiego
zycia jest wierno$¢ tasce powotania. Dochodza jednak motywy dodatkowe, np. tro-
ska o rozszerzanie si¢ Kosciota, 0 jego $wigto$¢, ekspiacja za grzechy wiasne, a takze
za grzechy uczniow Chrystusa, za zgorszenia dawane innym itp.

Zycie tak dalece oddane Chrystusowi moze byé nazwane duchowymi zaslubina-
mi z Boskim Oblubiencem. Duchowa rado$¢ z poglebianej przyjazni z Chrystusem
prowadzi do glgbokiego przenikania tajemnic Bozych oraz do pelnego solidaryzo-
wania si¢ z ludzmi. Osiagane szczyty zycia duchowego prowadza do niezwyktej po-
kory i pelnej po$wigcenia stuzby potrzebujacym, zwlaszcza tym, ktérym powiktato
si¢ zycie i zagubili Boga. Doskonalacy sig w mito§ci Pana Boga ¢wiczg sig rowniez
w praktycznej mitodci blizniego. Wpisana jest ona przeciez dramatycznie w sceng
sadu ostatecznego (por. Mt 25,31-46), nie moze jej zatem zabraknaé w zyciu czlo-
wieka §wietego. Przy klasztorach powstaja przytutki dla ubogich, schroniska, nocle-
gownie dla podréznych — instytucje zajmujace sig dziatalno$cia charytatywna®. W dro-
dze do nieba z cala powaga i troska rozwiazywane sa najbardziej prozaiczne proble-
my egzystencjalne. Istnieje potrzeba wielkiej madrosci, aby takie problemy rozwi-
kta¢ i samemu sie nie zagubié. Jawi si¢ ona jako dar Ducha Swigtego i jest wynikiem
wielu przemyslen ptynacych z ustawicznego rozwazania stowa Bozego.

37 por. H. Cwiklinski, Anachoreci, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin, TN KUL 1973, k. 474-475.

38 por. M. Daniluk, Cenobici, w: tamze, t. 2, 1976, k. 1419-~1420.

39 por. L. Moulin, Zycie codzienne zakonnikéw w Sredniowieczu (X-XV w.), Warszawa, PTW 1986,
8. 152-153.
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W sktad ideatu realizowanego przez celibatariuszy wchodzi takze pojecie ojco-
stwa i macierzyfistwa duchowego. Blizni sa traktowani jak wiasne dzieci. Stuzy im
sig¢ w imig Chrystusa — tak jak samemu Jezusowi — tylko wtedy, kiedy daje sie im cate
serce, niepodzielone i nierozbite troska o wspoétmatzonka i swoje dzieci. Chodzi o cal-
kowite upodobnienie si¢ do Chrystusa®’, ktory stuzac ludziom do korica ich umitowat
(J 13,1).

Renesans karolifiski przyniost w dziedzinie katechezy wielki przetom. Rozbudo-
wane zostato szkolnictwo parafialne o prostym programie nauki czytania i pisania
oraz przekazywania tresci religijnych.

Obok funkcjonujacych katechez starozytnych pojawila si¢ aktualna wowczas wiel-
ka katecheza zwana Admonitio generalis z roku 789*', méwiaca o catoksztatcie zycia
religijnego poszczegdlnych standw.

W czgéci ogllnej (wstepnej) Admonitio*? przypomina o wierze w milosierdzie
Boze, o mitosci Pana Boga i blizniego — wylicza liczne czyny mitosierdzia. Méwi
0 wiernosci, pokorze i tagodnosci, o obronie Kosciota Chrystusowego, nakazuje pa-
migtanie o przyrzeczeniach chrzcielnych. Kazdy powinien stuzy¢ Panu Bogu w swo-
im stanie. Dokument wylicza nastepujace obowiazki stanu: zony — pozytywne: pod-
danie mgzowi, dobro¢, przyzwoito$¢, troska o dzieci, czynienie jatmuzny. Negatyw-
ne: niech strzeze sig cudzotostwa, trucicielstwa, chciwosci. Obowiazki meza — pozy-
tywne: mito$¢ do Zony, kierowanie domem, kierowanie sig¢ sprawiedliwos$cia w sto-
sunkach z ludzmi. Negatywne: niech nie mowi przykrych stéw zonie. Obowiazki dzieci
— pozytywne: mitos¢ do rodzicow, czes¢, postuszenstwo. Po dorosnieciu: wybor zy-
ciowej drogi zgodnej z powotaniem do malzenistwa lub stanu duchownego. Negatywne:
niech si¢ wystrzegaja kradziezy, zabdjstwa, cudzotdstwa.

Obowiazki duchownych*® — pozytywne: postuszenstwo biskupom, zachowanie
czystosci, lektura Pisma Swigtego, gorliwosé w duszpasterstwie, dazenie do Boga
(Swigtosci). Negatywne: zakaz opuszczenia miejsca pracy. Obowiazki zakonnikow —
pozytywne: gorliwo$¢ w stuzbie Bozej, postuszenstwo przetozonym, wiernosé $lu-
bom (regule). Negatywne: przestroga przed chciwoscia.

Obowiazki przywodcow, ksiazat, sedzidw: kierowanie sig sprawiedliwoscia, mi-
tosierdzie wobec ubogich, bojazn Boza (pamig¢ o sadzie), liczenie sie ze stowami.

Podsumowanie dokumentu méwi o krotkosci ludzkiego zycia, niepewnym czasie
$mierci, o gotowosci w kazdej chwili, by stana¢ przed Panem. Wzywa do spowiedzi,

pokuty, nawrécenia®.

4 Por. J. Ktoczowski, Wspolnoty chrzescijariskie, Krakow, Znak 1964, s. 138.

41 Por. Patrologiae cursus completus, pod red. J. P. Migne, t. 97, Paris 1851, s. 239-242.

2 Admonitio oznacza upomnienie. Jest to jedno z wielu okreslen katechezy obok takich, jak: in-
structio (pouczenie), adhortatio (zacheta), institutio (zarzadzenie, stopniowanie), doctrina christiana —
nauka chrzescijanska itp.

3 Te byty rowniez przedmiotem Admonitio synodalis. Okreslaty catoksztalt zycia duchownych, usta-
laty zakres ich postug duszpasterskich i przypominaly o §wigtosci zycia.

4 Por. tamze.
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Duzy wptyw na ksztalt ideatu wychowawczego wiernych w Sredniowieczu miaty
rozrastajace si¢ struktury Kosciota oraz jego klerykalizacja. Duchowni przejeli od-
powiedzialno$¢ za catos¢ spraw Kosciota zarowno za jego strong kultyczno-misyjna,
jak i administracyjna (materialng). Swieccy poczuli sig zwolnieni z odpowiedzialno-
§ci za spoteczna dziatalno$¢ w Kosciele. Religijnos¢ kazdego wyznawcy zostata wigc
ograniczona do trzech tylko komponentéw: wiary, praktyk, moralnego postgpowa-
nia. Stata sie w pewnym zakresie sprawa prywatna, osobista. Strukturg instytucjonal-
na Kosciota i jego funkcje: gfoszenie orgdzia zbawczego (ewangelizacja, katecheza,
homilia), administrowanie sakramentow $wigtych zaczgto utozsamia¢ z Kosciotem.
Wierni byli w Kosciele obecni raczej na mocy zobowiazan wynikajacych z rozrasta-
jacego sie 1 coraz surowiej egzekwowanego prawa kanonicznego. Korzystali z do-
brodziejstw ($rodkow), jakich im udzielat Kosciot. Coraz czeéciej jednak przyjmo-
wali w nim rolg bierna.

Swieccy byli instruowani z ambony, formowani, korygowani w konfesjonale,
w roznoraki sposob wspomagani, by mogli wypetnié swoje obowiazki, np. zwigzane
z religijnym wychowaniem dzieci (rodzice, rodzice chrzestni, $wiadkowie bierzmo-
wania). Czy jednak byli w stanie sprosta¢ tym wymaganiom? W jakim stopniu wy-
wigzywali si¢ z tych zadan? Na te pytania trudno jest odpowiedzie¢. Jesli uwzgledni-
my fakt, ze nie do konca wykorzeniono stare poganskie nawyki, np. prawo zemsty
rodowej za zdradeg czy zniewage®, ideat ewangelicznej mitosci blizniego jeszcze przez
wiele wiekow mogt wydawac sig nierealny, a w konsekwencji nie byt do konca wcie-
lany w zycie.

Ideal wychowawczy katechezy $redniowiecznej wyraznie oddala sig od kateche-
zy pierwszych wiekow. Zbawienie czlowieka staje si¢ o wiele trudniejsze ze wzgledu
na wyolbrzymiona wizj¢ zagrozen plynaca ze strony §wiata, ludzkiego ciala, szatana.
Psychika cztowieka sredniowiecza byta przesiaknigta Igkiem o zbawienie. Nie fatwo
jednak mu byto wyrwaé sig ze szponéw wszechobecnego grzechu*S.

Jeszcze w X1V w. w starej literaturze serbskiej mozemy znalez¢ przyktad przera-
zenia grzesznika, ktory kaja sie wobec Stworcy: ,,Biada mi, grzesznemu / straszno
mi, grzesznemu / gorze mi, grzesznemu / ciezko mi, grzesznemu / w grzechach moich
przepadtem / gdziez mi sig z grzechem podziac? / Nie zatra¢ mnie, Panie, z mym grze-
chem / nie zatra¢ mnie, Panie, z bezprawiem /. Zaprawdg sa wielkie 1 liczne me grze-
chy i me nieprawosci — tysiace tysiecy i po tysiackro¢ przed Toba ich, Panie / we
wszystkie dni, w noce wszystkie / o kazdej porze / zgrzeszytem przed Toba —/ prze-
bacz mi”¥.

Wydaje sig, ze jedna z przyczyn zagubienia si¢ cztowieka w grzechu jest zmiana
obrazu Boga. Takze zmiana obrazu Chrystusa. Na wzor wiadcow $wieckich uciska-

45 Por. J. Dowiat, Normy postgpowania i wzory osobowe, w: Kultura Polski sredniowiecznej X-XIII w.,
Warszawa, PIW 1985, s. 301-302, 320.

4 por. J. Wolny, Z dziejow katechezy, w: Dzieje teologii, s. 152.

4T Dar stowa ze starej literatury serbskiej, wybor i oprac. A. E. Naumow, przeki. T. E. Naumow,
A. E. Naumow, W. Kotowiczowa, Lodz, Wyd. Lodzkie 1983, s. 197.
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jacych swoich poddanych — w Sredniowieczu przedstawiano zmartwychwstatego
Chrystusa jako potgznego Pana (wtadcg). Chrystus majac petnie wiadzy (Pantokra-
tor) jawil si¢ ludziom pierwszoplanowo jako surowy — nieubtagany Sedzia, budzacy
lgk. Ten lgk wyolbrzymiano. Prowadzit on do poglebiania si¢ negatywnego obrazu
Boga, a w konsekwencji do negatywizmu moralnego. Na co dzien bardziej walczy
sig z wadami, niz zyje troska o dobro. Cztowiekowi Sredniowiecza zto wydaje sie
zdecydowanie przestania¢ dobro*. Natomiast zabrakto fascynacji Bogiem — najwaz-
niejszego elementu w przezyciu sacrum.

To tlumaczy wyjatkowa surowos¢ umartwien, postow, czestotliwosé i czas trwa-
nia czuwan. Zrozumialg jest zatem rzeczg, ze w centrum katechezy $redniowiecznej
znajduje sig sakrament pokuty#. Publiczne wyznawanie grzechow (najcigzszych,
znanych innym), publiczne odprawianie pokuty sakramentalnej, niekiedy przeciaga-
jace sig w dtugie miesiace i lata — rzucato cien na ludzki los. A byt on przeciez bardzo
trudny i krotki — przecigtna dtugo$¢ zycia wynosita 24 lata. Choroby (epidemie dzie-
sigtkujace dwcezesna populacje), kleski zywiotowe, czeste ocieranie sig o $mier¢ (ko-
biety rodzity do 30 dzieci, z ktorych wigcej niz potowa umierata!), liczne niebezpie-
czefistwa zagrazajace zdrowiu i Zyciu (brak higieny, zte warunki mieszkaniowe, nie-
racjonalne odzywianie) sprawialy, ze cztowiek zyt krotko, czut si¢ maty i grzeszny.

Uciekat przed ,,gniewem” Pana Boga. Szukat interwencji u licznych §wigtych,
ktorych czcit (mocno byt rozbudowany kult relikwii, czeste pielgrzymowanie do styn-
nych sanktuariéw), poszerzat modlitewne czuwanie, mnozy! posty, kultywowat roz-
ne formy nabozenstw (pie$ni, nowenny, odpusty). Swietych widziat jako ludzi wyjat-
kowych, wybrancéw Bozych, dokonujacych rzeczy nadzwyczajnych, nieosiggalnych
dla zwyklego, grzesznego czlowieka. W takiej sytuacji ideal wychowawczy — mozli-
wy dla ludzi wielkiej wiary, nadziei i mito$ci — dla przecigtnych stawat sig¢ na co dzien
nieosiagalny.

Wydaje sig wigc, Ze sytuacja niepozwalajaca grzesznikowi przebi¢ si¢ przez sko-
rupg negatywizmu, Igku i zagubienia w kierunku doskonalenia si¢ w sprawnosciach
moralnych — tworzyla totalng blokadg zagradzajaca droge do wcielania w zycie ide-
alu ewangelicznego. Zycie religijne toczyto sie gldwnie wokot naprawiania grzechow
1 win. Zatrzymywato grzesznika na drodze oczyszczajacej (via purgativa). Jest to akurat
potowa drogi do zjednoczenia z Panem Bogiem, do §wigto$ci rozumianej pozytyw-
nie (via unitiva).

Dopiero wiek X111 poprzez reformatorska dziatalnos¢ $w. Franciszka z Asyzu przy-
niést odblokowanie tej nienaturalnej sytuacji. Czego dokonat 0w $wigty? Odwaznie
powrécit do Ewangelii*®. Ukazal na nowo Chrystusa jako Boga-Cztowieka, ktory

4 Negatywny obraz zycia religijno-moralnego zapoczatkowany w Sredniowieczu kiadzie sie cie-
niem na ideale religijnym az po lata 20. XX w.

49 Wskazuja na to podreczniki duszpasterskie plebanow, np. Manipulus curatorum z 1333 r. Guido-
nis’a de Monte Rotherij, w ktorym autor sakramentowi pokuty poswieca ponad dwadziescia razy wigcej
miejsca niz np. sakramentowi chorych i prawie dwa razy wigcej niz sakramentowi Eucharystii.

30 Charyzmatem i profetyczna misja brata Franciszka bylo ukazaé w konkretny sposéob, ze Ewange-
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unizyt sie, przyjat ludzkie cierpienie wraz z jego grzesznoscia. Przyblizyt Zbawiciela
przerazonemu grzesznikowi jako przyjaciela, Boga wspolczujacego i wspotcierpia-
cego.

Biedaczyna z Asyzu, ten geniusz religijny (,,geniusz serca”, ,,WzOr samoprzezwy-
ciezania sie”), otwarty na podziw i zdumienie stworzonym $wiatem, wyspiewat w swo-
ich hymnach najglebsze tgsknoty ludzkiej duszy z wdzigcznosci za wszelkie dary Boze.
Wcigz fascynuje oryginalno$cia swojej postaci®!. Zostat tez nad miarg obdarowany
podobienstwem do cierpiacego Chrystusa poprzez taske stygmatow. Odwazyt sig
wpisaé¢ Los Boga w los cztowieka i do§wiadczy? tego Losu w nadmiarze. Uswigcit
cierpienie, pokonat lgki, obudzil ogromne zaufanie do taski, swoja nadludzka pokora
»~pokonal” Boga odlegtego, jakby obojgtnego na to, co przezywa czlowiek. Przypo-
mniat §wiatu, Ze mozliwa jest $wieto§¢ w bardzo trudnych warunkach — jak to w 700
lat pézniej uczynit jego duchowy syn (zakonny brat) $w. Maksymilian Maria Kolbe
w hitlerowskim obozie zagtady. _

Sw. Franciszek z Asyzu dat rzeczywisty poczatek tzw. devotio moderna — poboz-
nosci nowoczesnej. Wielkie instytucje, przepych sredniowiecznej liturgii, majestat
niebotycznych katedr jeszcze raz potwierdzity prawdg, ze jednak najwazniejszy jest
czlowiek, jego otwarcie si¢ na nieskonczono$¢, jego nieprzeparta tgsknota za petnia
oraz wytrwale dazenie do uczestnictwa w niej.

4.3. Ideal chrzescijanskiego wychowania w epoce nowozytnej

Wiek XVI napetnit sig najpierw jazgotem sporow teologicznych, ktdre zapoczat-
kowal M. Luter. W konsekwencji pojawily si¢ wspaniate i bardzo potrzebne ustale-
nia doktrynalne. Narodzit si¢ Katechizm Rzymski — dzieto najtezszych umystow tego
czasu. Katecheci otrzymali skuteczna ,,bron” do ratowania wiary i zwalczania ,,braci
~ przeciwnikow”. Zacie$niaty si¢ obrecze na krggach wyznawcow Chrystusa, rosty
obronne palisady. Rosta przepas¢ migdzywyznaniowa. R6znicowatl sig ideat wycho-
wawczy.

W Kosciele katolickim byt on w sprawach fundamentalnych monolitem. Pod
wplywem humanizmu w szkotach $rednich, gtéwnie w kolegiach jezuickich prze;j-
mowano ideat starozytnego mowcy>2. Ideat ten jednak nachylano zdecydowanie w jego

lia jest powierzona Kosciolowi i ze musi by¢ przezywana i weielana przede wszystkim tak, by stuzyta za
wzor w Kosciele, za zgodg i przy poparciu samego Kosciota. W ciszy pokornego postuszenstwa stwo-
rzyl $w. Franciszek Swietlany wizerunek czlowicka odkupionego, ktory opart sig wiekom™. Jan Pawet 11,
Swiety Franciszek uczy nas milosci do Chrystusa i Kosciota. Przeméwienie radiowe (2 X 1981), w: Nau-
czanie papieskie, 1V, 2. Poznan, Pallottinum 1989, s. 131.

51 por. A. Bednarek, Franciszek z Asyzu wsrod humanistéw, Kalwaria Zebrzydowska 1986, s. 12.

52 Wedlug Cycerona ,,wymowa jest ostatnim szczeblem ludzkiego rozwoju do wszelkich innych
zawodow” (F. Bizon, Wichowawczy ideat Cycerona, Katowice 1938, s. 21). Sadzono, ze ,.Szkota wy-
mowy jest zawsze i wezesnie [wszgdzie] idealem wychowania nie tylko jako srodek méwceg w szczegoi-
nosci i przede wszystkiem ksztatcacy, ale takze jako najlepsza szkola ogdlnego wyksztatcenia humani-
tarnego” (tamze, s. 24).
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korzeniach do §wigtosci. Okreslano ja jako sapiens atque eloquens pietas — madra
1 wymowna poboznos¢. Sapientia oznacza tu encyklopedyczna wiedzeg (eruditio) opar-
ta na filozofii, a takze na literaturze starozytnej — wprzegnieta w stuzbe ojczyzny?>.
Pietas w pierwotnym znaczeniu to poczucie obowiazku, postgpowanie zgodne z bo-
jaznia Boza, ulegto$é, szacunek zwlaszcza wobec rodzicow, ale takze wobec ojczy-
zny. W znaczeniu religijnym — a o takie tu chodzi — pietas oznacza poboznos¢, a tak-
ze — w szerszym rozumieniu — religijno$¢ jako peine przynalezenie do Boga przez
postuszenstwo i mitos¢. Ksztattowaty ja: przyswajanie pamigciowe Katechizmu (Piotra
Kanizjusza), wyjasnianie go konwiktorom i poglebianie przez gloszona egzortg, co-
dzienna Msza $w., liczne zestawy modlitw: rozaniec, oficjum oraz litania do NMP,
nabozenstwo do Aniota Stréza, czytanie zywotow $wigtych, miesigczna (kontrolo-
wana) spowiedz**.

W wieku XVII podobna postawe ksztaltowaty wskazania zawarte w Pamietnych
XXX punktach, ktérych uczono na pamigé>?. Poczatkiem $wigtosci Zycia jest nawro-
cenie przez dokonanie spowiedzi ,,zywotnej” (z catego zycia — p. 1). Tg §wigto$¢
pogiebiaja: spowiedz cotygodniowa (p. 2), Komunia §w. przyjmowana w kazda nie-
dzielg (p. 3), goraca mito$¢ do NMP, nasladowanie jej cnoét, odmawianie codzienne
oficjum do Niej, jednej czgsci rozanca, np. ,,przy robocie jakiej” (p. 4), codzienny
pacierz (p. 5), wieczorny rachunek sumienia zakonczony modlitwa (Pater, Ave, Cre-
do —p. 6), codzienna Msza $w. potaczona z adoracja Najswigtszego Sakramentu (z od-
mowieniem 5 x Pater, Ave — p. 7), czgste odmawianie krotkich wezwan modlitew-
nych, zwanych aktami strzelistymi, np. Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swigtemu
(p. 8), znak krzyza przed jakakolwiek praca, a takze w pokusach (p. 9), zegnanie po-
traw stolowych oraz dzigkczynienie za spozyte dary (Pater, Ave — p. 10), posiadanie
w domu obrazow $wietych i wody $wigconej (p. 11), nawiedzanie Naj$wigtszego
Sakramentu kazdego dnia, towarzyszenie kaptanowi idacemu z Komunia $w. do cho-
rego, udziat w procesjach z Najéwigtszym Sakramentem, udziat w nabozenstwie 40-
godzinnym (p. 12), nabozenstwo osobiste do $w. Michata, do Aniota Stroza, do §wieg-
tych patronow wtasnych i koronnych (Stanistawa, Wojciecha, Floriana, Wactawa,
Jacka, Kazimierza), nawiedzanie ich relikwii, kult ich obrazow (p. 13).

Ten osobisty aspekt religijnosci poszerzany byt z kolei o sprawy spoteczno-ko-
$cielne. Obejmuja je nastgpujace pobozne praktyki: modlitwa za Koscidt, Ojca Swig-
tego, ,,pretaty przedniejsze”, za pany chrzescijanskie, krola, grzesznikow, heretykow,
niewiernych, a takze za dobrodziejow i najblizszych (p. 14), pamig¢ o duszach w czysc-
cu cierpiacych — ofiarowana za zmartych modlitwa potudniowa — Aniof Panski, post,
jalmuzna, Msza $w. (p. 15), uzyskiwanie odpustow w §wigta patronalne (p. 16), wspie-

33 Por. L. Piechnik, Dziatalnosé Jezuitow polskich na polu szkolnictwa (1565-1773), w: Jezuici a kul-
tura polska, pod red. L. Grzebienia, S. Obirka, Krakow, Wyd. WAM 1993, s. 244,

34 Ustalenia te zawiera Ratio atque institutio studiorum Societalis Jesu z 1. 1599.

35 Memorabilia XXX in brevissima puncta redacta, cuilibet fidelium ad salutem maxime necessaria,
w: Reformationes generales ad clerum et populum Dioecesis Cracoviensis pertinentes... Martino Szysz-
kowski... Cracoviae (1621), p. 38—41. (W nawiasach podano odnosne punkty).
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ranie ubogich (p. 17), napomnienie braterskie (p. 18), zwracanie sie do Pana Boga
w trudnosciach (p. 19), poruczanie Mu swoich spraw oraz radzenie si¢ spowiednika
w trudnych sytuacjach (p. 20), wypetnianie kazdego dnia jakiej$ praktyki pokutnej
(np. biczowanie, wiosiennica — zwlaszcza w pigtek). Celem uzyskania odpustu zale-
cano: wpisanie si¢ do Bractwa Meki Panskiej (p. 21), lekturg wybranych dziet teolo-
gicznych (podano az 8 pozycji w j. polskim i 4 wj. fac. — p. 22), troskg o zycie religij-
ne domowe;j czeladzi (p. 24), nawiedzanie szpitali (przytutkow), wigznidow, chorych
(p. 25), rozmyslanie o czterech rzeczach ostatecznych (Smier¢, sad, niebo, piekto - p. 26),
ustawiczng walke ,,z groznymi” nieprzyjaciotmi cztowieka: $wiatem, ciatem i czartem
przy pomocy modlitwy, znaku krzyza, przez unikanie okazji do zlego i mgzne przeciw-
stawianie si¢ pokusom (p. 27), mocne postanawianie trwania przy Panu Bogu, wspiera-
ne nadziejg 1 odwaga (p. 28), czujnos¢ i natychmiastowe odpgdzanie ztych myslhi (p. 29),
w wypadku popetnienia grzechu cigzkiego — jak najszybsza spowiedz lub mocne po-
stanowienie, by to uczyni¢ przy najblizszej okazji, wystrzeganie sig takze grzechow
powszednich, ktore ,,gasza w nas mitos¢ gorejaca” (p. 30).

Caly ten program by} przypominany wiernym z ambony. Pisze o tym bp M. Szysz-
kowski w pouczeniach duchowych (instructiones spiritualesy®. Zawart w nich istot-
ne zalecenia skierowane do kaznodziejow, ktorzy mieli upomina¢ wiernych i zachg-
cac ich w kazaniach, aby gorliwie wypelniali podane wyzej obowiazki religijne, da-
zac do lepszego 1 $wigtego zycia. W tym celu powinni: bardziej otwierac si¢ na stowo
Boze, nie odktadaé swojego nawrdcenia, mie¢ przed oczyma szpetotg grzechow, karg
1 pomste Boga, pamigtac o rzeczach ostatecznych. Powinni tez podja¢ decyzjg o kon-
kretnym rozpoczeciu nowej drogi zycia przez spowiedz generalna, gleboko rozumie¢
1 przezywaé sakrament pokuty, godnie przyjmowaé Eucharystig (przynajmniej dwa
razy w miesiacu), szczegolnie pamigtac o nabozenstwie do Matki Bozej.

Kaznodzieje winni przypominaé przetozonym, aby odnosili si¢ do podwladnych
z miloscia i tagodnoscia jak do braci. Powinni tez zachgca¢ wiernych do zakladania
stowarzyszen (bractw), np. Najswigtszego Sakramentu. (Cze$¢ do Naj$wigtszego Sa-
kramentu zapewnia zakonczenie zycia przyjeciem Wiatyku). Kaznodzieje propono-
wali tez: bractwo nauki chrzescijanskiej, mitosierdzia §w. Lazarza, R6zanca $§w., Mgki
Panskiej. Bractwa te tworzyly specyficzny mikroklimat, byty mocnym zapleczem po-
zwalajacym swoim cztonkom krzepna¢ w wierze, pogiebiac praktyki religijne, dora-
sta¢ do pielggnowanego ideatu zycia chrzescijanskiego. Niektore z nich wyraznie
otwieraly na dziatalno$¢ spoteczna, aktywizowaty czlonkow do postawy apostolskiej
(charytatywnej, misyjnej). Kreowaty wige religijnos¢ w petni dojrzalg i ulatwiaty
uswiecanie zycia.

Plebani powinni takZe nakfania¢ do zachowywania rad ewangelicznych. Dopiero
na koncu powinni zwalcza¢ wady, zwlaszcza te najgorsze, aby Bog nie byl przez nie
sprowokowany do gniewu i zapalczywosci®’.

56 por. Reformationes generales, pars 11, s. 36-38.
57 Por. tamze, s. 38 (p. X1I).
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To, co recytowano z pamigci jako program chrzescijanskiego zycia, byto rowniez
objasniane w kazaniach z dodaniem budujacych przykiadow z zycia $wietych. Dla-
czego to robiono?

W Kosciele katolickim, zwtaszcza w wieku XVI1I na wzor Katechizmu Rzymskie-
go, powstat caly szereg skrotow — w formie katechizmow lokalnych, wygodniejszych
w uzyciu. Jednak doktryna, w miarg jak ja usci$lano, stawata si¢ coraz mniej kon-
kretna, stabiej przyswajalna, poniewaz wyrazata prawdy wiary w formie suchej, abs-
trakcyjnej. U odbiorcow wytworzyt si¢ gtod przezywania czego$ konkretnego, a za-
razem niezwyktego. Nalezato sprostac szerokiemu zapotrzebowaniu. Tworcy niekto-
rych katechizmow wpadli wige na pomyst, zeby wroci¢ do wydarzen zbawczych. Skad
je brano? Odpowiedz jest zaskakujaca: nie z Ewangelii, ale z zycia $wigtych. Siega-
no wige do ich zyciorysoéw, w ktorych byto wiele upigkszen, retuszéw, dodatkow,
zwlaszcza nadzwyczajnych, niekiedy wprost niewiarygodnych. Tylko niektorzy
(H. Powodowski®®, Cl. Fleury>®) siggneli do Biblii po wydarzenia zbawcze. Wigk-
szo$¢ powielala przyklady z pogranicza ludzkiej fantazji, snéw, zjaw i widzen. Na-
miastka jednak nie nasycita glodu. Wierni uciekali si¢ w dalszym ciagu do tzw. po-
boznosci ludowej. Rozwazali w najdrobniejszych szczegdtach Meke Zbawiciela.
Modlili si¢ do Jego pigciu ran. Rozpamigtywali w naturalistyczny sposob rozumiang
wielkos$¢ Jego cierpien i zmawiali bardzo duzo modlitw. Katechizmy z XVII w., znane
1 uzywane w naszym kraju (F. Kruszynskiego, P. Grocholickiego, F. Januszowskiego-
Ohma, J. A. Richelieu, J. Ledesma, W. Tylkowskiego, B. Goffa)®®, podaja cate zesta-
wy modlitw i praktyk poboznych, aby nada¢ zyciu chrzescijaniskiemu charakter $wigty.

W wieku XVIII w religijnosci wiernych Kosciota katolickiego w dalszym ciagu
zdecydowanie przewazajq wiara i praktyki religijne. Jednak coraz czeéciej akcentuje
sie zycie moralne, ktore w realizacji ideatu wychowawczego stanowi element réwnie
istotny. Stanowi ono w tym czasie przedmiot szczegolnej troski katechety. Jednak do
dawania $wiadectwa sa zdolni jedynie najbardziej zaangazowani, ktorym stawiano
wigksze wymagania. Tak np. cztonkom Bractwa NMP wyjasnia w swoim Katechi-
zmie ks. Wujkowski: ,,Pyt. Na czym zawisto to nabozenstwo do Przeczystej Panny
Maryi? Odp. Na czterech rzeczach. 1-mo. Powazaé Ja wysoce, czci¢ i szanowac.
2-do. W potrzebach z ufnoscia do Niej sig uciekac. 3-tio. Syna Jej kochanego nie ob-
razaé. 4-to. Cnoty Jej nasladowaé, drugich do tego prowadzié”®!. Autor wraca jesz-
cze raz do tej waznej sprawy. ,,Pyt. Czyli dosyé¢ by¢ w Bractwie, odmawiac rozaniec
albo Koronke, Szkaplerz nosi¢ i inne powierzchowne akty czynié, a nie dba¢ o dobre

58 Ks. H. Powodowski, Skarbnica Biblijej Swietej, w ktérq zniesione sq z Pisma obojego Testamentu
czelniejsze, a krotsze dowody glowniejszych chrzescijanskich nauk zamknionych katechizmem... w Po-
znaniu. Anno 1577.

39 C1. Fleury, Catéchisme historique, contenant en abregé [ histoire sainte et la doctrine chrétienne.
Gedani. Typis J. Z. Stolli (br. r.).

%0 Por. ks. M. Rusiecki, Przedmiot katechezy potrydenckiej w Polsce (1566-1699), Lublin, RW KUL
1996. 1

61 Ks. J. S. Kostka Wujkowski, Chleb duchowny... w Krakowie... RP. 1745, s. 135,
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sumienie? Odp. Bynajmniej, kto chce by¢ prawdziwie naboznym do Najsw. Panny,
powinien 1-mo. Wystrzega¢ sig grzechu a osobliwie $miertelnego, 2-do. Zy¢ w bo-
jazni i zle natogi krocié toz dopiero peni¢ brackie powinnosci”®2.

Pod wplywem Oswiecenia skoncentrowano si¢ bardziej na wychowywaniu ludzi
uczciwych, pracowitych, lojalnych wobec panstwa, tolerancyjnych wobec siebie.
Religie widziano jako site do uksztattowania praktycznych postaw, zgodnych we
wzajemnym wspoizyciu ludzi takze o odmiennych przekonaniach. Chciano tego do-
konaé bez uciekania si¢ do czynnikow nadprzyrodzonych (modlitwy, Zycia sakramen-
talnego, taski). Tendencja ta uwidocznita si¢ szczegolnie w katechizmach J. L. Felbi-
gera i B. Straucha®®. W Kosciele katolickim w Polsce tendencja ta nie ujawnita sig
tak wyrazicie. Nasze katechizmy i dokumenty katechetyczne, zwlaszcza z czasow
Komisji Edukacji Narodowej, mocno nawiazuja do religijnosci w jej nadprzyrodzo-
nym wymiarze.

Katecheta nie tylko ,.,powinien rzecz zawilq objasniaé, dzieli¢ i dowodzic”, ale takze
wkatechumenow do tego ma nakfaniaé, aby prawdeg [wiary] uznang chetnie w uczyn-
kach wypetniali, to jest powinien ich wzruszyc dla tego. Przeszkody z gruntu zniesc,
albo przynajmniej osfabiaé, przyjemnos¢ i uzyteczno$¢ cnoty i dobrych czynnosci,
jako tez obrzydliwos¢ jad swoj $miertelny czesto ukrywajacych wystepkow, a oboje
w swoich uskutecznieniach przed oczy wystawiac [naocznie pokazac ich skutki] i gle-
boko w serca utkwié”%. Powinien takze poza czasem katechizacji ,,czulta na obyczaje
swych katechumenow mieé baczno$¢”, z kazdej pory do poprawiania trzody sobie
powierzonej korzystajac®.

Podobny nacisk kfadziony na etos wierzacych znajdujemy w Ustawach katechi-
zowania: ,Katechista tak powinien nauczac, azeby katechumeni jawnie poznali i do-
statecznie zrozumieli w co wierzy¢ i co uczynkami stwierdzi¢ powinni. Wszystko, co
religia przepisuje, aby$my w uczynki obrocili, doktadnie wylozywszy, powinien do-
piero na ten czas katechista wszelkich sposobow uzywa¢, aby katechumenow do
wykonania przepisow, to jest powinnosci religii naklanial”%. Nalezy dodac, ze dzia-
tanie religijne otrzymuje mocng spoteczng oprawg w postaci zwyczajow $cisle zros-
nietych z folklorem i z lokalnymi chrzescijanskimi tradycjami.

Ten nurt religijnosci ludowej podtrzymywanej takze przez chwytajace za serce
nabozenstwa: maryjne, pasyjne czy eucharystyczne (takze do Serca Pana Jezusa) prze-
trwal jakby w drugim obiegu, w podziemiu, podczas gdy w Europie racjonalizm,
naturalizm, deizm czy ateizm XVIII w. toczyly zacigte boje z pryncypiami religii
chrzescijanskiej, ktora nie pozwalata osiagac szczescia ziemskiego (zmystowego) od

62 Tamze, s. 136.

63 por. L. ). Rogier, Oswiecenie katolickie (Aufkldrung), w: Historia Kosciola, przet. T. Szafranski,
t. 4, Warszawa [W Pax 1987, s. 96.

&4 Wzor nauk katechistom dawaé sie zwvkiveh z przydatkiem niektorveh ustaw katechizowania po-
Swiecony znajdujqcemu si¢ w Galicji duchowienstwu, wydany przez Szkoty Normalne w 1785 r., s. 7-8.

5 Tamze, s. 10-11.

% Tamze, s. 17.
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zaraz i catkowicie ,,bez pretensji do absolutu”, ,,szczgscia opartego na rachunku §wia-
domie budowanego”®’ jako fortuna i wygodne zycie.

Katecheza tego czasu pod wplywem O$wiecenia coraz bardziej staje si¢ dojrzata.
Juz w Krotkim zebraniu wielkiego katechizmu stanowiacym cz. 11 Ksigzeczki do czy-
tania dla szkot narodowych (b.r. i m.w.) czytamy: ,,Nie dosy¢ to jest do zbawienia,
zeby chrzescijanski katolik tylko w sercu wierzyl, co Bég objawil, powinien on tak-
ze: (1) Wiare swoja przez uczynki okazaé, (2) I to, co sercem wierzy, jezeliby tego
potrzeba byto, ustami publicznie wyznawac” (s. 18). Nie jest to jeszcze dawane spon-
tanicznie $wiadectwo wiary jako integralnego czynnika religijnosci. Przewiduje sig
jednak sytuacje, w ktorych o wierze powinno si¢ $wiadczy¢ swoim zyciem, a takze
odwaznie wystgpowac w jej obronie.

W poczatku wieku X1X w katechezie katolickiej w Europie przychodzi reakcja na
o$wieceniowe unaturalnienie religii. W Polsce rowniez nast¢puje tendencja do coraz
pelniejszego przezywania religijnosci. W ostrej konfrontacji nauki i wiary religijnos¢
uzyskuje status jednego z najwazniejszych czynnikow wychowania cztowieka.

Kosciot, korzystajac z dorobku nauk $wieckich, wraca do swoich zrodet: do Bi-
blii, liturgii, najstarszych przekazow, ktore uwiarygodniaja jego historyczna i nad-
przyrodzong tozsamos$c¢, wraca do wydarzen zbawczych weze$niejszych niz katechizm.
Oto krytyczny glos $wiatlego teoretyka katechezy: ,,Bardzo czgsto ograniczamy sig
tylko sama nauka wiary; najczesciej za$ cale usifowanie nasze napetnia tylko pamigé
katechumenéw tonami niezrozumiatego katechizmu. Czyliz czlowiek cialem jest tyl-
ko, albo tylko rozumem? Albo czyliz poczatek dziatania w cztowieku na same;j za-
wist pamieci? Ta jest podobno wtadza tylko umarla. Oswiecony rozum i goraca wola
oto prawdziwe poczatki wszelkiej dzielnoéci w czlowieku zdatne kierowac wszyst-
kiemi jego sprawami i zamieni¢ go w czynna istotg: poczatki wytacznie tak jedyne,
ze nawet dzielnoé¢ Ducha Swigtego w przyprowadzeniu do skutku dziet prawdziwie
dobrych i zastugujacych nie moze uzywacé innych narzedzi procz o$wiecenia rozumu
i poruszenia woli”68,

Harmonijnie rozwijana na katechezie religijnos¢ znajdzie takze swoje potwier-
dzenie w Katechizmie ks. M. Korczynskiego, ktory pisze: ,,Ledwie nie wszystkie pol-
skie katechizmy (...) napisane sg sposobem uczonym, przeciw obtedliwosciom kacer-
skim; trudnia sie tez sama prawie nauka okoto wiary, nauke obyczajow pomijaja”®.

W drugim tomiku swojego Katechizmu autor kresli podstawowe powinnosci re-
alizowane w $rodowisku dziecka. ,,Dziecko powinno rodzicéw stucha¢, kochac, sza-
nowaé, dobra ich pilnowac¢. Sfuga powinien by¢ pilnym w robocie, wiernym gospo-
darzowi, dbatym o bydlo, naczynic. Rodzice powinni dziatki kocha¢, wczednie je do
kosciota doprowadzi¢, pacierza i przykazan panskich uczy¢; za zte rzeczy, kiedy na-

87 Por. P. Hazard, Mys! europejska w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga, Warszawa, PW
1972, s. 37-38.

%8 Ks. ). K. Chodani, Nauka chrzescijanskiej katolickiej religii, Wilno 1823,s. 9.

6 Ks. M. Korczynski, Katechizm dla dzieci wiejskich, Lwow, t. 1 1822, s. IX.
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gana nie pomaga, kara¢. Upor, gniew, niepostuszenstwo tamac¢, préznowania nie do-
puszczaé, nie gorszyé matych. Gospodarz powinien dba¢ o zdrowie czeladzi. Zyw-
nosé jej zdrowa dawaé, nalezyto$¢ wystuzona rzetelnie jej wyptacaé, do kosciota
wyseta¢ (1), zgorszenia Zadnego nie cierpie¢. Mqz i Zona powinni sobie by¢ wierny-
mi, zyczliwymi az do $mierci. Powinni sobie pomagac, na siebie pracowa¢, nigdy sig
[siebie] nie opuszczaé. Poddany powinien oddawa¢ Bogu co jest boskiego, cesarzo-
wi co cesarskiego. Powinien pana swojego kocha¢, za niego sig¢ modli¢, oddawac
nalezyto$¢ z gruntu, ktéry od dworu trzyma. Ubogi nie powinien by¢ zazdrosnym nie
powinien narzekac, iz mu Bog wiecej nie dat. Powinien starac sig zbawic¢ duszg, a be-
dzie bardzo bogatym w wiecznos$ci. Bogaty nie powinien by¢ pysznym, gniewliwym,
skapym; lecz ma udziela¢ ubogim, aby ich modlitwy wyjednaty mu niebo”’°.

W drugiej potowie X1X w. autor bodaj najpopularniejszego w Polsce katechizmu
ks. A. Putiatycki wychodzi z zalozenia, ze ,,czlowiek [wyjawszy mate dzieci] (...)
w kazdym wieku uwazany jest catym mniej wigcej rozwinigtym cztowiekiem, dlate-
go tez nauka religii, ktora go ksztalci na doskonatego cztowieka, powinna mu by¢
podana cata, mniej wiccej wedlug jego pojecia rozwinigta™!.

Autor w pelni potwierdza ideat chrze$cijanski osiagany przez czlowieka cnotli-
wego. Przez cnotg rozumie ,,niezachwiana wytrwalos¢ czyli mestwo w postgpowa-
niu na drodze doskonatosci chrzescijanskiej z pobudek nadprzyrodzonych™’2. Naj-
wazniejszym sprawdzianem cnoty jest postuszenstwo prawu Chrystusowemu, ,,a to
nie [jest] lada jaka potyczka”. (...) ,,Cnota bowiem istotnie na tem zalezy, aby czto-
wiek, ktory po upadku pierwszych rodzicéw z przyrodzenia [z natury] jest ztym (!),
ze zlego zrobit si¢ dobrym™>.

Dopiero w XX w. powoli zwycigza w katechezie pozytywne podejscie do zycia
religijnego, do ludzkiego ciata, do $§wiata w ogdle. Zwrot ku Biblii w tzw. katechezie
kerygmatycznej powoduje, ze dzieci ksztattuja w sobie pozytywny obraz Pana Boga
jako najlepszego, kochajacego Ojca. W cztowieku, ktory jest stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boze (por. Rdz 1,26-27), jest wigcej dobra niz zta. Zyciu ma towarzy-
szyé rado$¢ i nadzieja, a nie lgk i trwoga. W tym duchu wypowiadaja si¢ autorzy
Wiekszego katechizmu rzymsko-katolickiego Archidiecezji Lwowskiej obrzqdku ta-
cinskiego. Jezus Chrystus wzywa, by i$¢ za Nim — ,,jezeli chcemy spetni¢ wolg Bo-
ska, uswieci¢ nasze zycie, a przez to osiagnac nasz cel ostateczny, zbawienie wieku-
iste””*, Ta droga oznacza waznoé¢ i $wigto$¢ pracy, zgodg we wspotzyciu z innymi,
modlitwe, dawanie dobrego przykiadu, umiejgtno$¢ poprzestawania na nieodzownym
minimum débr materialnych, czysto$¢ serca, mgstwo w znoszeniu przykrych sytuacji
losowych, mito$¢ do ojczyzny i Kosciota. Dla szczegolnie powotanych bedzie to droga

——

70 Tamze, t. 2, 1823, s. 182-184.

" Ks. A. Putiatycki, Katechizm parafialny, Warszawa, 1884, s. 8.

72 Tamze, s. 252.

™ Tamze.

"4 Wiekszy katechizm rzymsko-katolicki Archidiecezji Lwowskiej obrzqdku facinskiego, Lwow 1930,
s. 125,
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zachowywania rad ewangelicznych. ,,To nasladowanie Chrystusa zapewni nam takze
na ziemi spokdj, ktérego nam nikt odebra¢ nie potrafi”’>.

W nauczaniu katechetycznym cztowiek religijny to ten, ktory ,,nie tylko zna prawdy
przez Boga objawione, ale tez zyje zjednoczony z Bogiem”’¢, wciela te prawdy i za-
sady moralne w swoje zycie. Czlowiek zostat stworzony po to, zeby Pana Boga znal,
mitowat Go ponad wszystko 1 stuzyl Mu, petniac Jego wolg tu na ziemi, a po $mierci,
aby Go ogladat ,,twarza w twarz, cieszyt si¢ Nim na wieki w niebie””’.

Przetomowym wydarzeniem dla utrwalenia pozytywnego, peinego nadziei patrze-
nia na ideat wychowawczy w katechezie Kosciota katolickiego byt Sobor Watykan-
ski II. W czasie jego obrad biskupi w pelni potwierdzili to wszystko, co nalezy do
ideatu chrzescijanskiego wychowania. Obowiazuje on wszystkich wiernych. ,,Wszy-
scy w Kosciele (...) powotani sa do $wietosci”’8.

Swietos¢ ta rozna u roznych ludzi ma jednak wspolne istotne cechy. Sg nimi: da-
zenie do doskonatej mitoéci Boga 1 bliznich, praktykowanie rad ewangelicznych,
nasladowanie Chrystusa jako wzoru wszelkiej doskonatosci, kierowanie si¢ w Zyciu
podstawowymi cnotami, takimi jak: sprawiedliwos$¢, postuszenstwo woli Bozej,
mestwo, opanowanie, mitosierdzie, dobro¢, pokora, tagodnosc i cierpliwosc; trwanie
w modlitwie, czynienie wszystkiego na chwate Boza, wierno$¢ obowiazkom stanu,
solidarnos¢ z cierpiacymi i ubogimi, niesienie pomocy braterskiej, stuchanie i roz-
wazanie stowa Bozego, przyjmowanie sakramentow $w., samozaparcie, gotowos¢
przyjmowania krzyza az do meczenstwa wiacznie jako najwyzszej proby wiary i mi-
tosci, wolnos¢ od przywiazan ziemskich (doskonata powsciagliwosé). Elementy te
razem wzigte stanowia program, ktory wymaga petnego zaangazowania sit przyro-
dzonych, a takze wspotdziatania z taska Boza’®.

Najnowsze dokumenty zawierajace celne wskazania, jak realizowac chrzescijan-
ski ideat wychowawczy to Katechizm Kosciota Katolickiego (skrot: KKK)® oraz do-
kument Kongregacji ds. Duchowienstwa Dyrektorium ogélne o katechizacji®'.

Najnowszy Katechizm Kosciota Katolickiego w niczym nie uszczupla wymagan,
jakie zawiera w sobie religijny ideat wychowawczy. Przeciwnie, jeszcze te wymaga-
nia zaostrza i gigbiej je uzasadnia. ,,Rady ewangeliczne, w ich wielosci, sa propono-
wane wszystkim uczniom Chrystusa” (KKK 915). Publiczne wyznanie wiary w Chry-
stusa staje si¢ obowigzkiem wynikajacym z przyjgtego sakramentu bierzmowania (por.
KKK 1305), poniewaz z natury prowadzi on do doskonatosci duchowe;.

Realizowanie ideatu w Zyciu religijnym kazdego ochrzczonego jest obowiazkiem
wynikajacym nie tylko z wrodzonych potrzeb duchowych, ale takze z powotania do

S Tamze, s. 129.

6 Ks. W. Gadowski, /lustrowany katechizm $redni dla katolikow, Tarnow 1906, s. 458.
7P, kard. Gasparri, Katechizm katolicki, Warszawa 1941, s. 21.

8 Konstytucja dogmatvczna o Kosciele, w: Sobér Watykarnski II, p. 39 n.

 Por. tamze, p. 40 n.

80 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan, Pallottinum 2002.

81 Dyrektorium ogéine o katechizacji, Poznan, Pallottinum 1998.
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przyjazni z Bogiem. ,,Osoba ludzka, obdarzona «duchowa i nie§miertelna» dusza, jest
«jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog cheial dla Niego samego»®?. Od chwili
poczecia jest ona przeznaczona do szczgécia wiecznego” (KKK 1703). ,,.Swoja do-
skonato$¢ znajduje w »poszukiwaniu i umitowaniu tego, co prawdziwe i dobre«”
(KKK 1704, KDK, p. 15). Wytrwanie na tej drodze jest mozliwe dzigki wiernemu
nasladowaniu Chrystusa. Tylko ,,w zjednoczeniu ze swym Zbawicielem uczen osig-
ga doskonatos$¢ mitosci — swigtos¢” (KKK 1709). Warunkiem jej osiagnigcia jest takze
dobre wykorzystanie swojej wolnosci, ktora ,,jest w czlowieku sitq wzrastania i doj-
rzewania w prawdzie i dobru; osiaga ona swoja doskonato$¢, gdy jest ukierunkowa-
na na Boga, ktory jest naszym szczgSciem” (KKK 1731).

Zdazanie do Pana Boga, jednoczenie si¢ z Nim w modlitwie i w sakramentach §w.
poglebia ufna, synowska wigz i rozpala coraz wigksza gotowos¢ do odczytywania
1 petnienia Jego woli, nawet tej najtrudniejszej, jaka jest cierpienie. Ma ono uprzywi-
lejowane miejsce w uswigcaniu cztowieka. ,,Droga do doskonato$ci wiedzie przez
Krzyz. Nie ma $wigtoci bez wyrzeczenia i bez walki duchowej. Postgp duchowy
zaklada asceze i umartwienie, ktore prowadza stopniowo do zycia w pokoju i radosci
blogostawienstw. Antycypuja rados¢ nieba, juz tu na ziemi prowadza »do doskonatej
jednosci z Bogiem«” (KKK 2550).

Roéwniez ukazuje drogg wierzacego jako ciagly rozwdj: ,,Wiara jest darem prze-
znaczonym do wzrostu w sercu wierzacych. Przylgnigcie do Jezusa Chrystusa zapo-
czatkowuje bowiem proces stalego nawrocenia, ktory trwa cate zycie”®. Wychowu-
Jje cztowieka doskonatego zmierzajacego do peini Chrystusa, cztowieka §wigtego.

W ostatnim okresie Ko$cidt w pelni potwierdzit najstarsze (biblijne) i teologiczne
korzenie chrzescijanskiego wychowania i nadat mu ksztatt na wskro$ nowoczesny.

Ideat ten ze wzgledu na uniwersalizm mitosci otwiera sig na dialog migdzyreligij-
ny, miedzywyznaniowy (ekumenizm), a takze na spotkanie i wspoétdziatanie z nie-
wierzacymi. Mocnym fundamentem tego dialogu sa powszechnie uznane prawa czto-
wieka, jego niezbywalna godno$¢, wolnos¢, tolerancja oraz szacunek wobec odreb-
nych pogladéw i postaw etycznych innych ludzi. Wymagane jest jednak zachowanie
najbardziej podstawowych norm moralnych wynikajacych z prawa natury potwier-
dzonego w dekalogu.

W chrzes$cijanski ideal wychowawczy otwarty na wszelkie wartosci duchowe in-
nych religii i kultur wpisuja si¢: optymizm wynikajacy z nadziei, ze ostatecznie dobro
zwyciezy; heroizm milosci, ktory staje si¢ prze§wiadczeniem, ze wszystko mozna i na-
lezy polozy¢ na jedna szalg, wszystko mozna przetrwaé, wszystko mozna uczyni¢
trwala wielkoscia, jesli si¢ shuzy Panu Bogu i bliznim bezinteresownie i wytrwale;
entuzjazm — wyrastajacy z poczucia wdzigcznosci za otrzymane dary, z satysfakcji,
Ze sig zyje autentycznie, na serio, ze stuzac braciom, stuzymy samemu Chrystusowi,
budujac Jego krolestwo prawdy i dobra, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju, solidar-

—~—

82 Konstytucja o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, w: Sobor Watykanski 11, p. 24.
8 Dyrektorium ogélne o katechizacji, p. 56.
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nosci, nadziei i radosci; nasladowanie Chrystusa oraz wspotuczestniczenie w Jego
pelni postuszenstwa Ojcu, cicho$ci, tagodnosci, cierpliwosci, pokory, ofiary az do
oddania wiasnego zycia.

Najwyzszym sprawdzianem chrzescijanskiego idealu wychowawczego, rowniez
dzi$§ szczegodlnie aktualnym, jest taska mgczenstwa, mozliwa do uzyskania dzigki
surowej ascezie, dyscyplinie wewngtrznej i wielkim wymaganiom stawianym sobie
na co dzien.

Czy mozliwe jest przyjgcie dzis takiego ideatu? Swigci i meczennicy naszych cza-
s6w sa jednoznaczng odpowiedzig. Mowig heroizmem swojego zawierzenia i swojej
mitosci: tak!

Co stanowi tajemnicza site tego ideatu? Jest to wezwanie samego Chrystusa skie-
rowane do wolno$ci cztowieka: jesli chcesz by¢ doskonaty... (Mt 19,21). Temu we-
zwaniu towarzyszy obietnica: bedziesz mial skarb w niebie (tamze). Potrzebna jest
zywa wiara, ktora umozliwia dawanie odpowiedzi sercem, stowem i calym zyciem.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢: Chrzescijanski ideat wychowawczy jest bar-
dzo wymagajacy i wydaje sig przerastac sity przecigtnego cztowieka. Bez taski wia-
ry, bez wspoldziatania z darami przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi ideat ten nie jest
mozliwy do spelnienia.

Ewangeliczny ideat nie jest stawiany jedynie przed urodzonymi ,,pod szcz¢sliwa
gwiazda”, nie jest zarezerwowany dla najlepszych. Kazdy ochrzczony, przyjmujacy
Chrystusa jako osobistego Pana i Zbawiciela, moze i powinien codziennie podejmo-
waé walke o pigkniejszy ksztalt swojego zycia. Wymaga to jednak réwnoczesnego
dojrzewania osobowego, konsekwentnego stawiania sobie konkretnych zobowigzan,
krytycznej oceny ich realizacji, systematycznej korekty i kolejnego, madrzejszego
planowania. Wymaga to rowniez poglebiania przyjazni z Chrystusem w formie me-
dytacji stowa Bozego, modlitwy, zycia sakramentalnego.

ldeat wychowawczy zaprezentowany w Ewangelii przez Jezusa Chrystusa, wcie-
lany w zycie przez wielu Jego uczniéw, pozostaje wciaz ten sam®. Zmienia sig tylko
kontekst, w ktorym moze by¢ osiagany. Taka sama jest przeciez ludzka natura, takie
samo mocowanie si¢ z wlasnymi stabo$ciami, ten sam gorzki smak przegranej, ten
sam wstyd i poczucie winy. Ale tez taka sama jest rado$¢ nawracania sig, fascynacji
Bogiem, ten sam heroizm osiagania sprawnosci moralnych, ten sam zachwyt, zdu-
mienie i smak dokonan, ktore — po ludzku patrzac — sa do konca nieosiagalne.

Chrzescijanski ideat wychowawczy stanowi zatem wielkie wyzwanie stojace przed
kazdym pokoleniem, takze wspotczesnym.

# Por. ks. Z. Dymkowski, Wz'ory osobowe Katechizmu Kosciola katolickiego w katechezie wspol-
czesnej, Plock~Lublin 1999, s. 79 n.



