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Wstep. 1. Droga do tomizmu. 2. Problematyka filozoficzna twoérczoseci
J. Maritaina. 3. Tomizm J. Maritaina

Podejmujac tak sformulowany temat, piszacy staje wobec
szeregu zarysowujgcych si¢ mozliwosci jego opracowania.
Trudno je tu wyliczy¢. Nie o to zresztyg chodzi. Zdawaé by sie
moglo, ze kazda z nich mniej lub wiecej moze zadowalaé¢, o ile
miesci¢ bedzie w swej tresci uwyraznienie tego, co znaczy za-
warte w formule tego tematu wyrazenie ,,jako filozof”. Chodzi
tu bowiem o charakterystyke Jakuba Maritaina jako filozofa.
Wydawaloby sie znowu, ze wystarczy dokonaé ogélnego opisu
pogladow filozoficznych Maritaina, aby zados¢ uczyni¢ wyma-
ganiom postawionego sobie zadania. Tak jednak nie jest. Po-
dejscie takie nie byloby adekwatne mimo, ze realizowatoby
zasadnicze postulaty, dyktowane tematem opracowania. Pogla-
dy bowiem filozoficzne charakteryzujace konkretnych mysli-
cieli, niekiedy z r6znych wzgledéw trudne do ich determinacji,
sg zawsze uwarunkowane przeréznymi sytuacjami, tak podmio-
towymi jak i przedmiotowymi, inaczej méwigc, wewnetrznymi
i zewnetrznymi. Aby byé¢ filozofem, trzeba najczesciej urodzi¢
sig¢ filozofem, lecz aby by¢ filozofem o takiej a nie innej orien-
tacji, trzeba sie nim urodzié¢ i jeszcze co§ wiecej. I wlasnie to
,,c0$ wiecej”. Na to ,,co$ wiecej” sktada sie caly szereg przerdi-
nych czynnikéw typu najczesciej zewnetrznych, ale nie tylko,
bo i czynniki wewnetrzne, podmiotowe, majg tu duzo do po-
wiedzenia. O ile do uwarunkowan zewnetrznych mozna jako$
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dotrze¢ na podstawie studium sytuacji zewnetrznej, w ktorej
dany filozof zyje, to uwarunkowania wewnetrzne zasadniczo sg
trudne do uzewnetrznienia w catosci.

Powiada sig, ze Francja wydata wielu znakomitych tomistéw
a wéréd nich wecigz na pierwszym miejscu wymienia sie Ja-
kuba Maritaina. Podejmujgc wiec zagadnienie sformulowane
w temacie, aby chociaz w pewnym stopniu zado$¢ uczynié jego
wymaganiom, zwréci sie uwage na sprawe ksztaltowania sie
u Jakuba Maritaina tomistycznego sposobu podejmowania za-
gadnien filozoficznych, dokona sie krotkiej charakterystyki jego
filozoficznej twérczosci, nastepnie scharakteryzuje si¢ pokroétce
jego tomizm.

1. Jakuba Maritaina ,,droga” do tomizmu

»Droga” Maritaina do tomizmu nie byla latwa ani prosta.
Przede wszystkim sytuacja, w jakiej znajdowal sie Kosciot
wowczas we Francji, oraz intelektualny klimat Sorbony, na
ktérej J. Maritain studiowal nauki przyrodnicze w zadnym
przypadku nie sprzyjaly tomizmowi jako filozofii chrzescijan-
skiej. Jak wiadomo w XIX wieku sytuacja Kosciola katolic-
kiego we Francji pod wieloma wzgledami stala si¢ niezwykle
skomplikowana. Nurtowaly go diametralnie rézne orientacje
polityczne wérod katolikéw. Dla ilustracji wymienie tylko bar-
dzo ruchliwg grupe skupiong woko6! de Lamennais szukajacg
podstaw odnowy Kosciola w pojednaniu si¢ z idealami rewo-
lucji, oraz réwniez bardzo aktywng grupe skupiong najpierw
dokota J. de Maistre’a a nastepnie dokola Veuillota, szukajaca
fundamentu porzadku i odnowy w papiestwie oraz monarchii
absolutnej jako jego nadbudowie. Wérdd katolikow daje sig
réwniez zauwazy¢ niejednolito$¢ pogladéw na sprawy spotecz-
ne. Wlasnie pod wrazeniem rewolucji przemystowej i socjalis-
tycznych elementéw zaznaczajacych sie w polityce powstaje
matla, ale bardzo aktywna grupa katolikéw, ktorzy $mialo za-
atakowali kwestie spoleczng. Pod koniec XIX w. te wspotistnie-
jace i zachodzace na siebie kontrasty wywarty decydujacy
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wplyw na zycie Kosciola katolickiego we Francji. Wreszcie sil-
nie rozwiniety antyklerykalizm. Po roku 1870 Republika fran-
cuska stanowczo dazyla do wyplenienia klerykalizmu w pat-
stwie — a wlasnie z klerykalizmem utozsamiano wéwczas samo
istnienie Kosciola we wszystkich jego aspektach. Cel ten, jak
wiadomo zostal prawie zrealizowany glownie poprzez serie do-
tkliwych ,laicyzujacych” ustaw, dotyczacych przede wszystkim
szkolnictwa. Ow antyklerykalizm powodowal miedzy innymi
dechrystianizacje inteligencji?!, do ktoérej przeciez nalezala ro-
dzina Maritainow.

Intelektualny klimat Sorbony paryskiej réwniez nie mogt
wplynaé na latwe zaakceptowanie tomizmu przez J. Maritaina
najpierw dlatego, ze o takim tam nie bylo mowy, nastgpnie
dlatego, ze jako student nauk przyrodniczych Maritain bez-
posrednio zetkngl sie z filozofig orientacji scjentystycznej.
Zreszta lata, w ktorych studiowal, charakteryzowal rozkwit
nauk przyrodniczych oraz wyolbrzymione nadzieje wigzane
z ich rezultatami. Scjentystyczna wiara w absolutng wartos¢
rezultatéw wspomnianych wyzej nauk a konsekwentnie pogar-
da w stosunku do klasycznej filozofii, mieszana najczesciej
z agresywng postawa jawnie manifestujgcg swg wrogosc wobec
religii a w szczegdlnosci wobec katolicyzmu, zdajg sie stanowic
zasadnicze wlasciwo$ci intelektualnego klimatu Sorbony tych
czasoOw. ,, Na Sorbonie, méwi Maritain w jednym ze swoich
dziel, uczeni — o ile interesowali sie filozofia — byli na ogét
zwolennikami teorii filozoficznych, takich jak mechanicyzm,
epifenomenizm, determinizm, oraz ewolucyjny monizm. Filo-
zofie panujgcag w tym czasie na Sorbonie charakteryzowat nad-
to integralny relatywizm oraz intelektualny sceptycyzm, a od
strony zycia praktycznego moralny nihilizm. Mtlodzi, ktoérzy
konczyli studia filozoficzne, byli to ludzie wyksztalceni, inte-
ligentni ale bezideowi, pozbawieni zaufania do jakichkolwiek

1 Por. M. Schoof: Przelom w teologii katolickiej (ttum. H. Bortnow-
ska), Krakow 1972, s. 52—58.
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idei” 2. Bezduszny scjentyzm nie zaimponowal jednak Mari-
tainowi ani na chwile i dlatego nie by! nigdy jego zwolenni-
kiem. Nic wiec dziwnego, ze dokonujgc pewnego rodzaju bi-
lansu po okreSlonym okresie studiéw, Maritain przekonat sie,
ze caly dorobek byl czyms$ u niego martwym. Zawsze uwazal
go za co$ roznego i niezgodnego z wlasng doktryna, jakg juz
wowezas posiadal. Przez pewien okres czasu, jako student
osiemnasto, czy dwudziestoletni tolerowat jedynie neopozyty-
wistyczne nastawienia, nie mogac im przeciwstawi¢ sig ze
wzgledu na brak przygotowania. Instynktownie jednak bronit
sie przed relatywizmem, ktory ocenial jako filozofie bez wyjs-
cia. Z wlasciwym mu uporem szukal ciggle prawdy. Byt bo-
wiem juz woéwczas przekonany, iz wyrazenie ,prawda” zakla-
da mozliwos¢ poznania koniecznego, jak réwniez realng rze-
czywistose. ,,Gdy moéwi sie o prawdzie — powtarzal czesto —
zaklada sie istnienie wladzy duchowej poznawczej, a to z kolei
prowadzi do szeregu pytan, ktérych nie daje sie rozwigzac
w ramach filozofii scjentystycznej”.

Wrodzony wlasciwy mu ped do prawdy, jak réwniez nie-
pokéj filozoficzny 3 nakazuje szuka¢ takiego systemu filozoficz-
nego, w ktorym moglby odnalezé pokoéj ducha. Probuje wigc
szukaé zadowolenia intelektualnego w systemie Spinozy i Niet-
schego. Oddaje sie studiom tych dwu systeméw myslowych.
W systemie filozoficznym Spinozy urzekla J. Maritaina swoista
madros¢, ktora uwazala siebie za najmedrszg i najbardziej wol-
ng, zachecala bowiem cztowieka do intelektualnej mitosci Boga,

2 Takiej charakterystyki Sorbony dokonuje Raissa Maritain w dziet-
ku Les grandes amitiés. Zob. tlumaczenie polskie, Warszawa 1962,
s. 40—41.

3 W wyzej wymienionej ksigzce Raissa Manitain pisze: ,Jakub Mari-
tain mial te same glebokie troski co i ja, dreczyly go te same zagad-
nienia, ozywialo to samo pragnienie prawdy; {(s. 24). Jako szesnasto-
letni chlopiec bedgc studentem w liceum Henryka IV, przychodzgc
z wykladoéw filozofii, rzucal sie z rozpaczy w swoim pokoju na podioge,
bo nie odnajdywal odpowiedzi na gnebigce go problemy”. Podobny za-
wod spotkal go w Sorbonie. Zob. Tamze s. 40.
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nie wymagajac od niego odwzajemnienia. Scislosé i precyzyj-
no$é dowodzenia zdawaly sie odkrywaé przed Maritainem nowsa
filozofie, rézng od filozofii relatywistycznej. Nietsche nato-
maist imponowal mu namietnym rozmachem z jakim wymia-
tal zakorzenione w Zyciu przesgdy wszelkiej miernoty, oraz
z jakim odstanial tragizm Zzycia. Entuzjazm dla jednego jak
i dla drugiego szybko wygasl. Maritain zorientowatl sie, iz filo-
zofia spinozjanska jest bezsilna wobec podstawowych proble-
moéw osoby ludzkiej, a jako taka nie moze doprowadzi¢ do kon-
kretnych przekonan. Glebiej poznana przez niego filozofia
Nietschego, ostatecznie w pewnych tylko fragmentach, mogla
sta¢ sie¢ co najwyzej zrodlem estetycznych przezyé. Pogarda
stabych, biednych, uwielbienie pychy i przemocy, wszystko to,
na co nalezalo sie zgodzi¢, chege naprawde uwierzy¢ w Niet-
schego, nie moglo sta¢ sie dla Maritaina Zrdédilem inspiracji
filozoficznych 4.

Postawa negatywna wzgledem scjentystycznej filozofii, upra-
wianej przez wiekszo$¢ profesoréow Sorbony i innych osrodkow
naukowych Francji, powstala u Maritaina dzieki sprowadza-
niu przez te filozofie wszelkiej rzeczywistosci do zjawisk zew-
netrznych i czynienia z niej jedynie mozliwej dziedziny pozna-
nia naukowego, jak réwniez negatywna postawa wobec filo-
zofii B. Spinozy i P. Nietschego, stworzyla doskonale psycho-
logiczne warunki do przejscia na grunt filozofii Bergsona. To
wlasnie jego serdeczny przyjaciel, o 10 lat starszy Karol Pé-
guy 5, wrog sorbonskiego historycyzmu, kaze a nawet umozli-
wia mu przejscie z jednego budynku do drugiego, w ktérym
prowadzil wyklady H. Bergson. Péguy, znajac Maritaina od
strony tendencji, jakie nurtowaly jego umysi, byl przekonany,
ze Bergson ideowo bedzie mégl go zadowoli¢. Byt to bowiem
okres, w ktorym Bergson dokonywal w swoich wykladach kry-

4 Zwroécenie sie do filozofii B. Spinozy oraz filozofii Nietschego spo-
wodowane bylo cigglym szukaniem prawdy, a roéwnocze§nie niezado-
woleniem, jakie powodowala u niego filozofia scjentystyiczna.

5 Karol Péguy, pisarz francuski, przyjaciel rodziny Maritainéw.
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tycznej analizy scjentystycznego materializmu. I faktycznie,
krytyka pozytywizmu jakg rozwijal wowczas Bergson, wydala
sie mtodemu Maritainowi trafna i uzasadniona. Rozpraszala bo-
wiem, jak sam to zaznacza, antymetafizyczne poglady scjen-
tyzmu, a réwnoczesnie przywracala rozumowi jego wlasciwg
funkcje i istotng dla niego wolnos¢. Krotko méwige to, co bylo
pozytywne w filozofii Bergsona umozliwialo Maritainowi pra-
ce w kierunku metafizyki, to za$, co bylo negatywne, tj. dema-
skujgce sofizmaty, na ktérych opierala sie teoria mechanicy-
styczna, oczyszczalo teren filozofil z licznych pseudoproble-
mowi i faktyeznych rozwigzan. W oczach mlodego Maritaina
warto$¢ dziela Bergsona polegala z jednej strony na druzgo-
cacej krytyce scjentyzmu, z drugiej zas na rehabilitacji meta-
fizyki. Maritain tak sie wewnetrznie przejat filozoficznymi po-
gladami Bergsona, iz zaczal wkroétce uchodzi¢ na uniwersyte-
cie za ucznia Bergsona. Sam zresztg Bergson uwazal, ze jest
on jego uczniem, ktéry najlepiej rozumial i interpretowal jego
mysl. Pewnego razu wyglosil nawet odczyt w Sorbonie o cha-
rakterze ultrabergsonowskim 6.

By¢ moze, Maritain pozostalby przy filozofii Bergsona, gdy-
by nie pewien bardzo wazny fakt jaki mial miejsce w jego zy-
ciu, a ktorym bylo przyjecie chrztu éw., oraz czas przygoto-
wania sie do niego. Nastapit on w 1906 roku w bazylice Sacré
Coeur w Paryzu. Maritainowie wiedzieli, co znaczy ochrzcié¢
sie. Pieknie to wyrazila zona Jakuba piszac: ,,ochrzci¢ sie to
znaczy rowniez zgodzi¢ sie na rozstanie ze znanym nam do-
tychczas swiatem po to, by wej$¢ w swiat nieznany... to znaczy
zgodzi¢ sie na rozlgczenie z rodzicami, kolegami, z jakimkol-
wiek zrozumieniem, a takze rozsta¢ sie¢ na zawsze z filozofig” 7.
Zeby zrozumie¢ warto$¢ znaczenia tych stow, nalezaloby zdaé
sobie sprawe z calego kontekstu rodzinno-towarzyskiego Ja-
kuba Maritaina. Ale nie o to chodzi. Chodzi raczej o podkresle-
nie, ze proces odwracania sie od filozofii Bergsona rozpoczal

. Por. R.‘Mari‘tain: Les grandes amitiés, (ttum. polskie) s. 62.
7 Por. Tamze s. 106—107.
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sie u J. Maritaina z chwilg przyjecia Sakramentu Chrztu sw.
Mozna nawet powiedzie¢, ze pewne sformulowania dogmatycz-
ne, ktore Maritain zaaprobowal jako ochrzczony, lub przygo-
towujacy sie do Chrztu $w., otworzyly mu droge do krytycz-
nej refleksji nad filozofia Bergsona. Wiasnie w 1908 r. pisal
w przedmowie do drugiego wydania Filozofia Bergsona (La
Philosophie Bergsonienne): ,,GdysSmy siedzgc na wsi w okoli-
cach Heidelbergu rozwazali, czy mozna pogodzié bergsonow-
ska krytyke pojecia z dogmatycznymi formulami objawienia,
ukazal nam sie jako fakt zgota bezsporny, nieunikniony kon-
flikt miedzy ,konceptualnymi” twierdzeniami wiary jako cno-
ty teologicznej, ktéra nie dawno dopiero otwarta nam oczy,
i doktryne filozoficzna, ktorg pasjonowaliSmy sie¢ w latach stu-
diow i ktorej zawdzieczaliSmy wyzwolenie od materializmu” 8.
Nic tez dziwnego, ze odejscie catkowite od filozofii Bergsona
nie nastepowalo natychmiast. Bylo poprzedzone proba godze-
nia jej rezultatow i rozstrzygnie¢ z tym, co dyktowala wiara.
I znowu oséwiadczenie Maritaina: ,,Wielomiesieczne na wpot
$Swiadomie podejmowane wysitki, majgce na celu tak upragnio-
ne przez nas pojednanie, zakonczyly sie nagle tym nieodwo-
lalnym stwierdzeniem. Trzeba bylo wybra¢, a zatem przyzna¢
przed sobg samym, ze calg te prace filozoficzng, w ktorej znaj-
dowato sie upodobanie nalezy rozpoczgé od nowa”. To czego
J. Maritain nie mogt zaaprobowa¢ w filozofii H. Bergsona
z punktu widzenia wymagan, jakie nakladala $wiezo przyjeta
wiara, to wlasnie cala teoria intelektu i jego funkcji, wedlug
ktérej intelekt nie moze da¢ bezposredniego ogladu rzeczy,
pojecia zas i sady utworzone na drodze poznania niedostatecz-
nie informujg o rzeczach, owszem deformujg je. Maritain dopa-
trzyt si¢ w bergsonowskiej krytyce rozumu ludzkiego pewnej
pogardy wyrazajgcej sie w tym, ze z poje¢ uczyniono zwykle

8 Cytuje za tlumaczeniem tego tekstu zamieszczonym w: Les grandes
amitiés, s. 116—118. Zob. M. A. Krapiec, Wspétczesne kierunki episte-
mologiczne w tomizmie w: E. Gilson: Realizm tomistyczny, Warszawa
1968, s. 261. '
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narzedzie racjonalizmu, zatarto granice miedzy uznaniem onto-
logicznej wartosci rozumu i jego twierdzen a niemoznoscig
intelektu zywigcego bezplodne ambicje $ciggniecia wszystkie-
go na swoja plaszczyzne. Nawet teoria intuicji, ktéra w po-
czatkach tak mocno fasecynowata J. Maritaina przestala mu wy-
starcza¢, gdy stal sie czlowiekiem wierzgcym. Jak dalece wia-
ra miala wplyw na poglady filozoficzne u J. Maritaina niech
zilustruje nastepujacy jeszcze tekst zaczerpniety z tego same-
go dziela: ,,W owym czasie nie zawarliSmy jeszcze znajomosci
ze $w. Tomaszem. Refleksja filozoficzna, ktéra miala odbudo-
wac¢ nam naturalny porzadek prowadzgcy od intelektu do bytu
i uznaé¢ ontologiczng wage pracy rozumu, opierala sie w nas
na niewzruszonej prawdzie tego, co jest trescig wiary. Uznajac
wowczas w sobie, bez Zadnych wybiegéw i umniejszania, istot-
na, nie podlegajgca zamazywaniu i umniejszania wartoséci na-
szych ludzkich, realnie istniejgcych narzedzi poznania, bylis-
my juz, nie wiedzgc o fym, tomistami. Gdy w kilka miesigcy
pozniej zetkneliSmy sie z Sumgq Teologiczng nie stawialiémy
juz oporu plyngcej z niej fali $wiatla” ®.

W 1910 r. Maritain napisal pierwszy swdj szkic filozoficzny
pt. Wspblczesna mauka ¢ rozum (La science moderne et la
raison). Byl to pierwszy artykui, w ktérym J. Maritain zamie-
rzal przedstawi¢ sie publiczno$ci. Daje w nim wyraz wlasnym
pogladom na temat charakterystycznej dla owych czaséw apo-
teozy poznania naukowego. Bardzo mocno krytykuje stanowi-
sko ograniczajgce wartosciowe poznanie, do poznania zjawisko-
wej strony rzeczywistosci 1. W roku 1911 w ,,.Revue de Philo-
sophie” umieszcza artykul pt. Ewolucjonizm bergsonowski
(L’Evolutionisme bergsonien), gdzie przedstawil w zarysie
wszystkie uwagi krytyczne, ktore z punktu widzenia filozofii
tomistycznej mozna postawi¢ systemowi Bergsona. Te dwa ar-
tykuly nalezy uzna¢ za programowe w tym znaczeniu, ze
w nich J. Maritain zapoczagtkowal omawianie pewnej problema-

9 Por. Les grandes amitiés, s. 120.
10 Artykul ten jest opublikowany w dzietku Antimoderne, Paris 1922.
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tyki, ktéra w dalszych jego dzielach z zakresu filozofii teore-
tycznej znajdzie bardziej szczegéltowe rozpracowanie. Cala bo-
wiem poézniejsza dzialalno$¢ badawcza zmierza do rozszerzenia
sposobu rozumienia terminu ,,rzeczywistos¢”, wykazania, ze nie
daje sie jej sprowadzi¢ do danych zmystowych ilosciowo wy-
miernych, oraz wskazania na typ poznania, w oparciu o ktéry
moze by¢ ujeta. Stad tez centralnymi zagadnieniami w filozofii
teoretycznej sg zagadnienia dotyczgce przedmiotéw poszczegol-
nych podstawowych dyscyplin filozoficznych, konstrukeji ich
poje¢, oraz zagadnienia, mowigc najogolniej, epistemologiczne.

To, co dzialo sie do roku 1912 w zyciu umystowym J. Mari-
taina nie mozna jeszcze nazywac¢ zajmowaniem sie filozofia
arystotelesowsko-tomistyczng, lub jej uprawianiem. Po uzyska-
niu stopnia naukowego docenta pracowal w wydawnictwie Ha-
chette przy redagowaniu Stownika 2ycia praktycznego. Dopiero
w 1912 r. zaczgl prace w Collége Stanislas, w ktorym objal
wyklady z filozofii. Tu o$rodkiem zainteresowania Maritaina
stala sie filozofia §w. Tomasza. Ten tez okres nalezy uzna¢ za
okres, w ktérym doszto do jawnego zerwania Maritaina z Berg-
sonizmem. Zainteresowania filozofig tomistyczng wzmogly sie
jeszcze bardziej z chwilg objecia etatu profesora Wydzialu Fi-
lozofii Paryskiego Instytutu Katolickiego w 1914 roku. ,,.Biada
mi, mawial, jesli nie bede uprawial tomizmu” 11.

Uprawianie tomizmu J. Maritain traktowal jako swoisty ro-
dzaj apostolatu. Swoje zadanie zyciowe widzial w podejmowa-
niu probleméw epoki, oswietlaniu ich myslg Tomasza z Akwi-
nu celem odnalezienia wlasciwych rozwigzan. Ta idea przy-
staniala mu wszystkie inne idee. Bossuet wyrzucal Kartezjuszo-
wi, ze zanadto boi sie Kosciola. Maritain nie bal sie Go, oddat
mu sie z pelng ufnoscig. Nabieral coraz silniejszego przeko-
nania, ze filozofia Tomasza z Akwinu wprawdzie wystepuje
w lgcznoséci z teologia, moze by¢ jednak uprawiana autono-

11 Odczyty na tematy zwigzane z filozofig tomistyczng wygloszone
przez Maritaina w 1913 r. uwaza sie za pierwszy manifest tom:stycz-
nego renesansu we Francji.
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micznie. Maritain podjgl wlasnie to zadanie i wierzyl, ze bedzie
to réwniez zadaniem filozoféw przyszlosci, jesli tylko przy-
szto$¢ nie zdradzi samej siebie, i jezeli nie zabraknie jej ro-
botnikéw.

2. Problematyka filozoficzna twoérczosci Maritaina

Jakub Maritain nalezy do grupy tych filozoféw chrzescijan-
skich, ktéorzy w ramach swej tworczosci podejmujg zagadnie-
nia o bardzo réznorodnej tematyce. Z pewnego punktu widze-
nia mozna podzieli¢ je na trzy dzialy: zagadnienia nalezace do
filozofii teoretycznej, filozofii praktycznej oraz szeroko pojetej
teologii. W zakres pierwszego dzialu wchodzg takie jak: doty-
czgce filozofii bytu, teodycei, teorii poznania filozofii przyrody,
historii filozofii, metodologii nauk, logiki tradycyjnej. Dzial
drugi stanowiag zagadnienia odnoszgce sie do filozofii kultury,
literatury, w tym przede wszystkim do poezji, etyki, socjolo-
gii, ekonomii politycznej, pedagogiki, katolickiej etyki spotecz-
nej oraz antropologii. Z zagadnien teologicznych na szczegélng
uwage zasluguja problemy z zakresu teologii moralnej, asce-
tyki, religii. Wielo$¢ poruszanych zagadnien, ich réznorodnos¢
jest tez proporcjonalna do liczby jego publikacji. Do 1959 r.
ukazalo sie ponad 364 publikacje Maritaina, z ktérych wiele
ma po kilka wydan w roznych jezykach.

Maritaina tworczo$¢ Scisle filozoficzna tj. nalezgca do dzialu
filozofii teoretycznej (rozwazana od strony podejmowanych za-
gadnien i jakosci ich rozwigzan), zdaje sie by¢é rezultatem jego
polemiki z zasadniczymi tendencjami, charakteryzujacymi ko-
niec XIX wieku i pierwszg polowe XX wieku, a wyrazajgcymi
si¢ w ogbélnym dazeniu do sceptycyzmu i agnostycyzmu po-
znawczego. Tendencje te — jak wiadomo — wigzaly sie ze
sprowadzaniem wszelkiej rzeczywistosci do zjawisk zewnetrz-
nych, iloSciowo wymiernych, oraz z przekonaniem, Ze stano-
wig one jedyny przedmiot poznania naukowego. Ostateczne
usuniecie filozofii z dziedziny badan naukowych jest jednym
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z najbardziej znamiennych objawow intelektualnego klimatu
wspomnianego okresu czasu.

Sytuacja taka wyznaczyla wlasnie charakter kierunku filo-
zoficznej dzialalnosci Maritaina. Dzialalno$¢ jego zmierza bo-
wiem do rozszerzenia sposobu rozumienia terminu ,,rzeczywi-
stos¢”, wykazania, ze nie daje ona sie sprowadzi¢ wylgcznie do
danych zmyslowych iloSciowo wymiernych oraz wskazania na
typ poznania w oparciu o ktéry moze by¢ ujeta. Stad tez cen-
tralnymi zagadnieniami w filozofii teoretycznej sa zagadnienia
dotyczgce przedmiotdéw poszczegdlnych podstawowych dyscy-
plin filozoficznych, konstrukeji ich poje¢ oraz zagadnienia, mo-
wigc najogélniej, epistemologiczne.

Bezposrednio wystepuje Maritain przeciw wspomnianym ten-
dencjom wyrazonym w twoérczo$ci H. Bergsona i M. Blondela.
Mialy bowiem one mobilizujgcy wpltyw na wspolczesng mysl
tomistyczng. Szczegbélnym przedmiotem krytyki staly sie berg-
sonowskie poglady z zakresu teorii poznania a przede wszyst-
kim jego teoria intelektu i intuicji. Poniewaz, jak podkresla
sie, jednym z podstawowych zarzutéw wysuwanych przez Berg-
sona pod adresem poznania intelektualnego bylo to, Ze nie mo-
Ze ono da¢ bezposredniego ogladu rzeczy, ze pojecia oraz sady
utworzone na drodze tego poznania niedostatecznie informujg
o rzeczach, owszem deformujg je, Maritain broni przeciwnej
tezy, wysuwajac koncepcje intuicji abstrakeyjnej jako typu po-
znania, ktoéry z jednej strony dociera do ponadzjawiskowej
strony rzeczywistosci, z drugiej za$ informuje o niej w sposéb
prawdziwy.

Zagadnienia ontologiczne i epistemologiczne sg miedzy in-
nymi przedmiotem rozwazan w takich pracach Maritaina jak:
Antimoderne, Paris 1922; Réflexion sur Uintelligence et sur sa
vie propre, Paris 1932; Sept legons sur I’étre, Paris 1932—1933;
La philosophie de la nature, Paris 1935; Quatre essais sur
DUesprit dans sa condition charnelle, Paris 1939; De Bergson
d Thomas d’Aquin, Paris 1944; Les degrés du savoir, Paris 1946;
Court traité de lexistence et de Uexistant, Paris 1947; Raison
et raisons, Paris 1947; Elements de philosophie t. I i II, Paris
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1946; Approche de Dieu, Paris 1953. (Podano tu pierwsze wy-
dania tych dziel).

W caloksztalcie literatury filozoficznej o problematyce onto-
logiczno-teoriopoznawczej poswigconej twoérczosei Maritaina
wymieni¢ nalezy opracowania o charakterze poréwnawczym.
Nazwano je tu tak, gdyz dokonuje sie¢ w nich poréwnan Ma-
ritaina filozoficznych pogladéw z pogladami innych filozofow,
badz zestawia sie je w aspekcie zgodnosci z intelektualnym Kkli-
matem czasu, w ktorym powstaly. Nie brak tez konfrontacii
koncepeji jego metafizyki z innymi dziedzinami wiedzy. Do tej
grupy opracowan zaliczy¢ mozna nastepujace: Kite E. S.: Bloy
and Maritain, ,,The Commoweal Washington”, New York 26
(1937) s. 431 n.; Maydieu A. J.: Propos sur deux philosophes
(J. Maritain et M. Blondel) ,,Vie Intellectuelle”, Paris 42 (1936}
188 n.; Nedoncelle M.: Le thomisme de J. Maritain, ,,Sens
Chrétienne”, Paris 1 (1939) 230 n.; Rostenne: J. Maritain et
Pactualité de St. Th. d’Aquin, ,Revue Nouvelle”, Tournai XII
(1950) 9—103; Eustance C.J.: Jacques Maritain Philosopher of
our Age, New York 1946; Catholic World; Gurian W.: J. Mari-
tain und die Neothomismus, ,,Deutsch-Franzosische Runds-
chau”, Berlin 1 (1928) 561; Pelloux J.: Principi morali e meta-
fisica, ,,Studium”, Roma 2 (1952) 164 n.; Mastore A.: Introdu-
zione alla metafisica della poesia, ,,Humanitas”, Brescia 2 (1950)
152 n. ‘

Systematycznym opracowaniem pogladow filozoficznych Ma-
ritaina w wspomnianym aspekcie po$wiecono réwniez wiele
rozpraw. Przede wszystkim wigzg sie one z takimi dzialami
filozofii jak: filozofia przyrody, filozofia bytu, teoria poznania
i teoria nauki. Gdy chodzi o dzial pierwszy na szczegélng uwa-
ge zastugujg prace K. Klosaka, miedzy innymi: Filozofia przy-
rody w ujeciu Jakuba Maritaina, ,Polski Przeglad Tomistycz-
ny” 1 (1939) 154—170; Konflikt nowozytnej fizyki teoretycznej
a perypatetyczne filozofia przyrody w ujeciu Jakuba Maritai-
na, ,Przeglad Powszechny” 227 (1949) 24—39; Maritainowe
proby wyodrebnienia filozofii przyrody od metafizyki i innych
nauk przyrodniczych, ,Roczniki Filozoficzne” XII (1964) z. 3,
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17—30; Stosunek filozofii przyrody do metafizyki w ujeciu
wspdlczesnych neoscholastykéw, , Roczniki Filozoficzne” XIII
(1965) z. 3, 5—30. Z rozpraw napisanych za granicg wymieni¢
trzeba: Loss N. M.: Filozofia naturale e scienze empiriche nel
penstero di Giacomo Maritain, Torino ,,Salesianum” XII (1950)
96—125; Regis L. M.: La philosophie de la nature, ,,Philosop-
hie” Ottawa 1936, 127—156.

Zagadnieniom z zakresu filozofii bytu, zahaczajgcym o pro-
blemy teoriopoznawcze poswiecili rozprawy: J. Reiter: Intui-
tion und Transcendenz, Miinchen 1967; Elizabeth M.: Two Con-
temporary Philosophers and the Concept of Being, ,,The Mo-
dern Schoolman” 23 (1948) 224—37. W Polsce wylgcznie meta-
fizyczng problematyke filozofii Maritaina poruszali: M. A. Kra-
piec, K. Kiésak. Do tej grupy rozpraw zaliczy¢ takie nalezy
publikacje ksigzkowg L. F. Sampayo: L’intuition dans la phi-
losophie de Jacques Maritain, Paris 1963, ktora stanowi zbior
artykutow weczesniej juz wydanych.

Wymienieni wyzej: J. Reiter oraz L. F. Sampayo w przed-
stawionych pracach prébujg dac¢ synteze catosci niektérych pro-
bleméw ontyczno-teoriopoznawczych. I tak np. pierwszy szcze-
golng uwage zwraca na zagadnienie Boga. Swiadczy o tym
nie tylko sama tres¢ rozprawy, lecz takze jej struktura, na
ktorg skladajg sie trzy rozdzialy: 1. Sein und Existenz, 2. Exi-
stenz und Gott, 3. Gott und Sein. Zagadnienia teoriopoznawcze
wystepuja tu jedynie jako drugorzedne. Druga natomiast moé-
wige o intuicji w filozofii u Maritaina, termin ,filozofia” rozu-
mie bardzo szeroko. Trzy rozdzialy tej pracy: Intuition et con-
naissance de U'étre, Intuition et connaissance du Moi oraz Intui-
tion et création artistique, wyznaczaja sposdb rozumienia tego
terminu.

Niemniej interesujgcg literature napotkaé¢ mozna, gdy chodzi
0 problematyke z zakresu teorii wiedzy. Zaliczy¢ tu mozna
rozprawy: Renoirte F.: La Philosophie des sciences selon M. Ma-
ritain, ,,Revue Neoscolastique de Philosophie” 33 (1933) 96 n.;
Kilzer R.: La philosophie des sciences de J. Maritain, ,,Revue
Neoscolastique de Philosophie” 37 (1934) 466 n.; L. F. Sam-
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paio: Reflexeos sobre a epistemologia de Jacques Maritain, , Ri-
vista Brasileira de Filosofia”, Sao Paulo IX (1959) 347—57;
Vallejos M. A.: Immanentismo ontologico de J. Maritain, Uni-
versidad de Antioquia 30 (1954) 115. Wiele miejsca epistemolo-
gicznym zagadnieniom filozofii Maritaina rezerwuje w swych
pracach Van Riet oraz Van Steenberghen. Do tej dziedziny
nalezy zaliczy¢ réwniez publikacje autora niniejszego artykutu
pt.: O intuicji intelektualnej J. Maritaina ,,Stud. Phil. Christ”.
8 (1972) n. 1, 39—89; Pozycja pierwszych zasad w koncepcji
metafizyki J. Maritaina, Tamze 9 (1973) n. 1, 179—205, oraz
obszerng rozprawe pt. Role intuicji w przyjmowaniu zaloien
w metafizyce ogdlnej u J. Maritaina, Warszawa 1974, ss. 237.

3. Tomizm J. Maritaina

Jak wiadomo z \dotychczasowych studiéw nad filozofig Mari-
taina, jego tomizm zalicza sie do wersji tzw. tomizmu precy-
zujgcego, zwanego najczesciej tomizmem egzystencjalnym.
Wersja ta stanowi jedng z trzech wersji, jakie zrodzily sie po
tzw. odnowieniu scholastyki majacym miejsce w 1879 r. Jest
to data pojawienia sie encykliki Leona XIII ,,Aeterni Patris”.
Nawroét pod wpltywem tej encykliki do filozofii Tomasza z Ak-
winu, nie tylko spowodowal, iz w tym okresie czasu pojawilo
sie szereg nowych katolickich instytucji naukowo-badawczych,
lecz takze szereg roznych interpretacji mysli Tomaszowej. Jed-
ng z nich stanowi wersja tomizmu, ktérg nazywa sie ,,zacho-
wawczg”. Charakteryzujg ja bowiem tendencje utrzymania
tradycyjnie utrwalonego sposobu rozumienia filozofii Tomasza
z Akwinu a przede wszystkim jego metafizyki. Wedlug tej
wersji nie ma zasadniczej réznicy miedzy filozoficzng mys$la
Arystotelesa a Tomasza z Akwinu. Inna wersja, to tomizm asy-
milujgcy, zwany niekiedy neotomizmem lowanskim. Charak-
terystyczng cechg tej wersji jest Swiadome 1gczenie tomizmu
z r6éznymi systemami filozoficznymi a nawet metodg nauk
szczegdlowych. Trzecia wreszeie wersja tomizmu, to tomizm
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precyzujacy, zwany niekiedy tomizmem egzystencjalnym. Zro-
diem historycznym tej wersji jest tendencja cigglego nawra-
cania do zrédel, do tekstow Tomasza z Akwinu. Zwolennicy
tej wersji s przekonani, Ze u Tomasza z Akwinu istnieje nig-
dy dotad nie wydobyta na zewnatrz nawet przez jego ucznidw,
lub zagubiona przez nastepcéw odrebna niz u Arystotelesa
teoria bytu. Te wlasnie ‘wersje tomizmu zapoczgtkowal J. Ma-
ritain a poglebili ja i rozpowszechnili, we Francji E. Gilson,
w Polsce zas M. A. Krgpiec i A. Stepien 12,

Maritaina uznaje sie za egzystencjaliste tomistycznego, gdyz
w bycie pojetym jako wlasciwym przedmiocie percepcji inte-
lektualnej wyroéznia nie tylko aspekty treSciowe, ale takze
aspekt istnieniowy. Jest zdania, ze nazwa ,byt” wyrazajaca
wlasciwy przedmiot intelektu oznacza byt istniejgcy, czyli to
co jest. Nadto wbrew platonizujagcym zaznaczy, ze istnienie
moze roéwniez stanowi¢ przedmiot poznania intelektualnego,
a przy okazji opisu warto$ci i roli istnienia w bycie podkresla,
iz gteboksy troskg filozofii Tomasza jest kierowanie sie w bada-
niach filozoficznych rzeczywisto$ci nie tylko na aspekt isto-
towy, tresciowy lecz takze istnieniowy. Nadto wedlug J. Mari-
taina istnienie bytu ujmowane jest intelektualnie réwnoczes-
nie z istota, tj. najogdlniej mowigc aspekt istnieniowy jest uj-
mowany !acznie z aspektem istotowym.

Innym momentem, ktory sklania do tego, by Maritaina za-
liczy¢ do tych tomistow, ktérzy prezentujg tomizm egzysten-
cjalny jest jego koncepcja konstrukeji metafizyki, a w niej
koncepcja konstrukeji pojecia bytu jako bytu. Wedtug J. Mari-
taina u podstaw tj. w punkcie wyjscia filozofii wystepuja uje-
cia poznawcze faktow, wyrazone w sadach egzystencjalnych.
Sg to najprostsze fakty spostrzezeniowe. Przez nazwe ,fakt”
rozumie tu Maritain dobrze stwierdzong prawde egzystencjal-
ng. Wyjasniajac blizej to, co rozumie przez ,fakt” powie, ze

12 Szerokie omoOwienie zagadnienia tomizmu w tym aspekcie znajduje
sie w: M. Gogacz: Wspélczesne interpretacje tomizmu, ,Znak” XV (1963)
11/1339—1353.

13 M. Gogacz: Tomizm Maritaina, ,,Wiez” 10 (1973) 30—31.
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fakty, ktore interesujg wiedze ludzkg nie sg konstrukcjami
umyslowymi, lecz dane sg w doswiadczeniu poznawczej zdol-
nosci czlowieka. To co oznacza nazwa ,,fakt” nalezy do porzad-
ku rzeczy. Oparcie nauk filozoficznych o fakty w tym znacze-
niu, daje w rezultacie to, ze nauk tym nie mozna nazwaé¢ nau-
kami apriorycznymi, lecz naukami realnymi. W ten sposoéb
J. Maritain przeciwstawil sie idealistycznej koncepcji pozna-
nia filozoficznego. Niektorzy nawet sadzg, iz w tym punkcie
Maritain nasladuje koncepcje nauki wlasciwg pozytywizmowi 13
W bazie wyjsciowej w metafizyce umieszcza wigc J. Maritain
zdania egzystencjalne wyrazajgce najprostsze i najbardziej
pewne fakty, ktére rozwazane z punktu widzenia epistemolo-
gicznego zaliczane sg przez niego do faktoéw poznania zdrowo-
rozsgdkowego.

Nie bedzie sie tu przedstawiaé szczegdélowo procesu kon-
strukeji metafizyki, wskaze sie tylko na sam jej punkt wyjs-
cia ¥, Podstawowym i pierwszym ujeciem poznawczym, stano-
wigcym punkt wyjscia w tworzeniu sie metafizyki, wedlug
J. Maritaina jest stwierdzenie istnienia konkretnych rzeczy,
istniejgcych poza podmiotem poznajgcym. Ujecie to wyraza
Maritain w zdaniu: ,,I1 y a des choses qui sont”. W zdaniu tym
ujmuje sie wedlug niego dwa fakty: 1. fakt istnienia rzeczy;
2. fakt réznicy tych rzeczy. Wspomniane zdanie stanowi wy-
powiedz, ktorej tre§é sprowadza sie do tresci jakiej§ okre$lo-
nej sumy sgdow egzystencjalnych. I wlasnie analiza tresci tych
sgdéw pozwala Maritainowi na odnalezienie — jak sie wyra-
za — pewnej ,,realnosci” (,,une realité”), ktorg ostatecznie okre-
§li nazwg byt. ,,Odnajduje — méwi on — we wszystkich tych
(rzeczach) pewng ,realno$é¢”, ktorg nazywam bytem. Realnos¢
ta, prezentuje sie w tych sadach jako zlozona z dwu elemen-
tow, aktu istnienia i istoty. Uchwycona ona zostaje w tzw.

4 Temu problemowi po§wigcilem bardzo duzo miejsca w pracy Rola
intuicji w przyjmowaniu zatozen w metafizyce ogdlnej u J. Maritaina,
Warszawa 1974, 103—112.
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intuicji abstrakcyjnej, ktérej koncepcje Maritain w duzej mie-
rze przejal od Garrigou-Lagrange’a. Punktem wyjscia tego pro-
cesu poznawczego, branego w sensie funkcjonalnym jest ma-
teriat ,, do$wiadczalny” ujety w sadach egzystencjalnych a wy-
razony w zdaniach egzystencjalnych, o ktérych mowa byta wy-
zej. Jak konkretnie przebiega proces formowania sie pojecia
bytu jako bytu, Maritain wytozyl réwniez w dzielku Court
traité de Dexistence et de existant 15, Przedstawiajgc ten pro-
ces w najbardziej lapidarnym skrocie mozna powiedzie¢, iz
realizuje sie on wedlug Maritaina w oparciu o dwojakiego ro-
dzaju sady: a. sady egzystencjalne, w wyniku ktérych naste-
puje ujecie istnienia rzeczy materialnych, oraz b. sagdy o cha-
rakterze refleksyjno analitycznym, ktérych przedmiotem ana-
lizy jest tres¢ sagdoéw egzystencjalnych. Stosunkowo duzo miej-
sca Maritain poswieca opisowi ujecia istnienia w sgdach egzy-
stencjalnych, mniej natomiast méwi o drugiego rodzaju sadach
i ich roli. Niemniej jednak na poparcie swojej tezy, iz pojecie
bytu metafizykalnego formuje sie w ramach operacji na sg-
dach i ujete jest w sadzie, cytuje Tomasza z Akwinu teorig
separacji, oraz poczynione jej interpretacje przez Geigera.
Stwierdza nadto, ze przez termin ,separacja” nalezy rozumieé¢
to samo, co przez nazwe ,,abstrakcja analogiczna”, czyli ,trzeci
stopien abstrakeji tresciowej”.

Blizsza precyzja przedmiotu formalnego metafizyki dckony-
wana przez Maritaina w roéznych miejscach swych dziel nie
jest jednak na tyle jednoznaczna, by nie mogia prowadzi¢ do
innych, niz wyzej podana interpretacji. I tak np. M. A. Krapiec
podkresli z calym naciskiem, ze zasadniczym nowym elemen-
tem, wprowadzonym do klasycznej tomistycznej teorii pozna-
nia bytu przez J. Maritaina, jest sad egzystencjalny, pojety
w sensie czysto intelektualnego aktu stwierdzajacego konkret-
ne istnienie rzeczy, Ze sad ten jest sadem nie refleksyjnym
lecz spontanicznym, nastepnie ze jest swoistg intuicjg istnienia

15 Por. 49—52.

9 — Studia Phil. Christianae 12 (1976) 1
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warunkujacg powstanie pojecia bytu 8. Utrzymuje jednak, ze
przez byt metafizyczny Maritain rozumie ,,istote”, czyli ,byt
mozliwy”, ktory implikuje ,,istnienie mozliwe”. Jest tez zdania,
ze Maritain akceptuje pojecie bytu charakterystyczne dla tra-
dycyjnego tomizmu, zblizone jednak raczej do pojecia bytu
u Sylwestra z Ferrary niz do pojecia bytu u Kajetana 17.
K. Kl6sak za$ dopatruje sie u Maritaina trzech odrebnych teo-
rii metafizyki. Wedlug jednej z nich metafizyka bada byt
w aspekcie bytowosci (ens sub ratione entitatis), dajgc o nim
ujecie maksymalnie abstrakcjonistyczne, bo z pominieciemn
wszelkiego konkretu jako takiego a z uwzglednieniem samego
tylko najbardziej podstawowego aspektu bycia czyms$ istnie-
jacym realnie, wzietego jako co$, co urzeczywistnia sie¢ w kaz-
dej jednastkowej postaci bytu realnego, w kazdym jego
konkretnym szczegélee. W mysl za$ drugiej teorii Mari-
taina metafizyki, metafizyka poznaje rzeczywistosci, ktoére
nigdy nie istniejag w materii, jak Bog i duchy czyste, lub ktére
moga istnie¢ nie tylko w materii, ale i poza nig, jak substan-
cja, jako$eé, akt i moznos¢, dobro i piekno itd. Wedlug trzeciej
teorii metafizyki, jakg mozna zdaniem K. Klésaka napotkaé
w dzielach Maritaina, przedmiotem metafizyki jest byt rozpa-
trywany abstrakcyjnie w swych analogatach nizszych, w ja-
kich go faktycznie wyodrebniamy, byt stworzony materialny
wspélny dziesigeciu kategoriom. K. Klésak sadzi, ze teoria ta
powstala w nastepstwie pomieszania przedmiotu formalnego
metafizyki z jej gléwnym przedmiotem materialnym i zbliza
sie ona do teorii Dominika z Flandrii i Pascqualiego, ktorzy
utrzymywali, ze przedmiotem adekwatnym metafizyki jest byt
stworzony podzielony na dziesie¢ kategorii 8.

16 Por. M. A. Krgpiec: Teoria analogii, Lublin 1959, 92.

17 Por. M. A. Krapiec: Wspdlczesne kierunki epistemologiczne w to-
mizmie (przeglad stanowisk) w: E. Gilson: Realizm tomistyczny, War-
szawa 1968, 262—263.

18 Por. K. Klosak: Préba rewizji metodologicznych podstaw wyodreb-
niania przedmiotu badan filozofii przyrody u Jakuba Maritaina, ,Studia
Philosophie Christianae” 9 (1973) n. 1, 89—90.
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Sadze, ze mozna podaé¢ jeszcze kilka przykladéw na niejed-
noznaczny sposéb interpretowania metafizycznych pogladow
J. Maritaina. Ale nie o to chodzi. Chodzilo tu jedynie o poka-
zanie, ze podana w artykule interpretacja Maritaina metafi-
zycznych rozstrzygnie¢ nie jest jedyng z mozliwych interpre-
tacji.

J. Maritain comme philosophe
Résumeé

J. Maritain appartient a ceux philosophes chrétiens qui soulévent la
problématique touchant des thémes trés diversifiés. C’est Ja raison, parmi
d’autres, pour laquelle sa philosophie éveille depuis plusieurs années un
grand intérét aussi bien dans les milieux catholiques que non-catholi-
ques. L’auteur de Tarticle présent a pris a tdche de caractériser briéve-
ment les principales idées philosophiques de J. Maritain. Dans les trois
parties complémentaires de ses considérations, il envisage en particulier:
1° — les facteurs intérieurs et exténieurs quiont conduit Maritain au tho-
misme; 2° — la problématique générale de sa philosophie; 3° — le ca-
ractére existentiel de son thomisme. Ainsi a été montré ce qui est propre
et original pour Maritain et ce qu’il a apporté au développement de la
philosophie chrétienne thomiste.



