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1. RELACJE DO OSOB I RELACJE DO WYTWOROW

Temat osoby i kultury jest przede wszystkim pytaniem o
zwigzki pomiedzy osoba i kulturg’.

Odpowiedzmy zaraz, zanim blizej okreslimy osobe i kulture,
ze majg sie one do siebie tak, jak przyczyna do skutku.

Mozna to okreslic w ten sposéb, ze osoba tworzy kulture i
nie odwrotnie. Kultura ksztaituje tylko i az osobowo$é, a nie
osobe. Kultura wigc, ujeta genetycznie, nie wyprzedza osoby,
pochodzi od oséb. Ujeta strukturalnie wyprzedza osoby jako
zespol usprawnien intelektu i woli, usprawnien, stanowigcych
oscbowos¢ maszych nauczycieli oraz wyprzedza osoby jako ze-
spot dziet w postaci nauk, ideologii, swiatopogladow, twordéw
sztuki i techmiki, dziet, w ktoérych utrwalamy naszg osobowosé,
mysli i decyzje. Z kolei te osobowosci i wytwory nas ksztales,
lecz posrednio, gdyz bezposrednim nauczycielem i wychowawcg
jest osoba, postugujaca sie osobowoscig i wytworami. Kultura
jest wobec tego czyms$ posredniczacym miedzy osobami, jest
sferg wytworéw w postaci usprawnien jako osobowo$¢ i w po-
staei dziel, wyrazajgcych dziatania oséb. Jako co$ posredniczg-
cego powinna kierowa¢ nas do osbb. Zdarza sie jednak, ze na
sobie na wytworach zatrzymuje naszg uwage.

Kultura, ujeta strukturalnie, jako wiec zesp6l sprawmnosci w
osobie i wytwordéw poza osobg, jako sfera posredniczaca, ujaw-
nia nam to, ze gdy zatrzymamy swojg uwage na Sprawnos-
ciach — cnotach lub na wytworach i uczynimy je celem dzia-

tArtykut jest tekstem wykladu, wygloszonego 25 lutego 1985 na
KUL podczas Tygodnia Filozoficznego. Temat ogélny Tygodnia: Jakiej
filozofii potrzebuje wspoiczesna kultura.
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lan, wtedy nie kierujemy sie do osoéb, lecz do rzeczy. Sytuuje
nas to poza humanizmem 1 czesto nawet poza religig.

Humanizm bowiem polega na chronieniu os6b i relacji oso-
bowych, ktére sg miloscia, wiarg i nadziejg. Te relacje wspie-
rajg sie na przejawiajgcych istnienie oséb wlasnosciach trans-
cendentalnych realnosci, prawdy i dobra. Humanizm jest zara-
zem chronieniem istnienia, realnosci, prawdy, dobra.

Chronimy osoby, reacje osobowe, istnienie, prawde, dobro
dzialaniami, podmiotowymi przez wlasnosci istotowe, takie jak
intelekt i wola oraz przez wytwory tych dzialan, takie jak cno-
ty i dziela w postaci nauk, ideologii, swiatopogladow, sztuki,
nawet techniki. Gdy wlasnie te dziela zatrzymuja nasza uwage,
gdy uczynimy je celem, czesto ostatecznym, pomijamy osoby.

I podobnie, gdy celem dzialan uczynimy cnoty i teorie teolo-
giczne, a tym samym tylko przyczynowane przez nas oczyszcze-
nie czynne, tym samym wytwory, Bog zosta]e pominiety, Nie
wigzemy sie z Nim relacjami osobowymi i sytuujemy sie poza
religia.

Religia bowiem jest najpierw i1 przede wszystkim trwaniem
w relacjach osobowych z Bogiem. Jest wsparta — ma przeja-
wiajacych istnienie oséb wlasnosciach takich, jak reainosé,
prawda, dobro — wiezig mito$ci, wiary i nadziei, taczaca osobe
ludzke; z osobami Tréjey Sw1ete] Religia jest zarazem chro-
nieniem tych wiezi dzialaniami, ktore 53 oczyszczeniem bier-
nym, przyczynowanym wiec przez BogaZ L

Uwyraznijmy: oczyszczenie czynne, a wiec przez nas przy-
czynowane dzialania, dajg w wyniku kulture, do ktérej nalezy
takze zesp6l cnoét. Cnoty naturalne nie informujg o zyciu re-
ligijnym. Oczyszczenie bierme, dzialania przyczynowe w mnas
przez Boga, chronia zycie religijne. Jest ono wtasnie zespolem
realnie istniejacych relacji, 1gczgcych czlowieka z Bogiem. Prze-
jawem intensywno$ci tych relacji jest modlitwa. Ona infor-
muje o zyciu religijnym. Badanie jej odmian jest badaniem
zycia religijnego. Badamie odmian modlitwy wymaga jednak
znajomoséci Objawienia chrzescijaniskiego, wyjasniajacych to
Objawienie teorii teologicznych, teorii kultury i granicy miedzy
kulturg i realnymi bytami, co uwyraZnia potrzebe postugiwa-
nia si¢ metafizyka bytu jako nauka, ustalajaca pryncypia, de-

2 Szerzej na temat kultulry, humanizmu, religii por. artykuly: Rola
filozofii w kulturze, Zycie i Mys$l 27(1977)10 13—25; Warto$ci osobowe
w kulturze, Studx.a Philosophiae Chnistianae 18(1982)2 203—212.
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cydujace o tym, ze jest i czym jest byt, a tym samym osoba,
jej wiasnosci i relacje, jej zycie religijne, jej modlitwa ®

Odroéznianie osoby od kultury wprowadza nas wiec w odroz-
nienie relacji osoby od os6b i relacji osoby od wytwordéw, a
wiec od struktur, ktore sg albo mechanicznym i skompliko-
wanym wy¢wiczeniem intelektu w wiernosci tej prawdzie, kto-
ra chroni osoby oraz wycéwiczeniem woli w kierowaniu sie do
tego dobra, ktéremu jako prawdzie jest wierny intelekt, albo
sg te struktury mechanicznym scalaniem istniejacych tworzyw
w calosci, ktéorych formg jest nadana im przez intelekt kom-
- pozycja dla pelnienia okreslonych funkcji. Takg budowe maja
nauki, teorie, twory sztuki i techniki. Osoba jest przyczyng
tych wszystkich skutkow.

2, KULTURA JAKO SPECIES ZMYSLOWA I UMYSLOWA
WYRAZONEJ WIEDZY

Teza, ze osoba i kultura majg sie do siebie tak, jak przy-
czyna do skutku, wymaga dalszych odréznien, ktére pozwalajg
na poszukiwanie, ustalanie i blizsze jeszcze okreslanie zwigzkow
miedzy osobg i kulturs.

W metafizyce $w. Tomasza dochodzi si¢ do przyczyn z po-
zycji skutkow. Skutki wskazujg na swoje przyczyny. Analizu-
jac skutki nie nalezy pednak wskazywaé najpierw na przy-
czyny zewnetrzne lecz na przyczyny wewnetrzne, na wszyst-
kie pryncypia, stanowigce w tym wypadku kulture Kultura,
jako skutek dzialan osoby, ma wskaza¢ na osobe jako swa
przyczyne zewnetrzng. Aby kultura speilnila to oczekiwanie,
musimy okresli¢ stanowiace jg przyczyny wewnetrzne.

Kultura jako zesp6t usprawnien, stanowigcych osobowosé oso-
by i jako zespél dziel, utrwalajacych poza osobg przejawy jej
osobowosci, mysli i decyzji, jest sumg struktur, ktérych for-
ma jest kompozycja, nadana przez intelekt i aprobowana przez
wole dla pelnienia okreslonej funkcji Ta funkcja jest zewnetrz-
ng zasadg nabywania usprawnien i scalania bytéw w okreslony
wytwor. Daje to w wyniku addacyjng budowe sprawnosc1om
i wytworom,

Sprawno$¢ bowiem np. madrosci to w intelekcie jego umie-
jetnosé skonfrontowania prawdy z dobrem, rozwazenia wigc,

3 Oczyszeczenie czynne i oczyszczenie bierne, zycie religijne i mod-
litwe omawiam w cyklu artykulow pt. Modlitwa i mistyka, publiko-
wanym w tygodniku ,My$l Spoteczna” -od nr 12 w roku 1984. Por.
takze ksiazke pt. Filozoficzne aspekty mistyki, ATK, Warszawa 1985.
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czy poznana prawda jest dobrem, chronigcym osobe. Intelekt
identyfikuje jakis byt i ustala, ze jest to, przypusémy, mucho-
mor. Wzbogaca nasza wiedze tym ustaleniem. Gdy jednak ro-
zwazymy prawde o poznanym grzybie w aspekcie dobra, chro-
nigcego osobe, gdy postuzymy sie sprawnoscig madrosci, nie
przekaze woli informacji, ze jest to prawda, do ktorej wola
moze sie skigrowat¢ jak do dobra. Raczej ukaze jej jako co$,
czego nalezy unikaé, Sprawno$¢ madrosci jest wiec w intelekcie
nasza umiejetnoscia myslenia zarazem prawdg i dobrem. Jest
ujeciem prawdy w relacji do dobra w relacji do prawdy.

Wytwoér z kolei, np. samochéd, jest sumg wcezesniej istnie-
jacych substancji, scalonych poprzez wlasno$ci relacjami w taki
spos6b, by jako utworzona komgozycja pelnit funkcje przewo-
zenia os6b do miejsc wskazanych przez intelekt. Jest wiec sa-
mochdd ulozeniem substancji w takich relacjach, by pelnity
wyznaczong im przez intelekt funkcje.

Wszystkie wiec wytwory, te wewnatrz osoby i te poza oso-
ba, sg polgczeniem niesamodzielnych lub samodzielnych bytow,
przypadtosci lub substancji relacjami, ktérych sponatnicznie
nie nawigzujg, a ktére narzucil im intelekt przymuszajac te
byty do stanowienia nowych, mechanicznie uzyskanych catos-
ci, czesto tak cennych jak madros¢ lub tak uzytecznych i tylko
uzytecznych jak samochéd.

Wewnetrznymi pryncypiami wytworéw sg wiec relacje, 1a-
czace przypadlosc1 lub substanc;e, relacje wywolane mechanicz-
nie, a wiec silg ¢wiczen lub katahzatorow dla pemienia okre-
$lonych fu<nkc31

Funkcja nie jest elementem bytowym wytworu. Jest zew-
netrzng przyczynag wytworu, tworzeniem go dla zadania, ob-
myslonego przez intelekt czlowieka. To zadanie to cel, ktéry
jest pomysltem, kompozycjg pojeé wprost motywem dziaktan
wytwarzajacych.

Funkcja wiec, zadanie, cel, motyw, to posta¢ wiedzy, zawar-
tej w intelekcie. Cele wobec tego sa w mas, w intelekcie jako
wiedza, jako scalenie poje¢, ktére intelekt moze ukazaé woli
jako zadanie, jako powdd dazenia do bytéw.

Po stronie bytéw jest prawda, dobro, przypadlosci, trans—
cendentalia, substancje, osoby. Nie sg one celami. Intelekt kie-
ruje wole do bytéw, do dobra, do oséb, do substancji.

A gdy swoiscie lagczgc substancje relacjami intelekt czyni
je samochodem, to tylko manifestuje wiedze i sktania czlowieka
do uzywania jej w postaci funkeji, zadan, celéw, motywoéw
jako zewnetrznych pryncypiow wytworu. Tworzac je nawet cie-
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szy sie, ze pozoruje samodzielno$¢ wytworu. Zawsze jednak
po stronie bytéw sg tylko substancje i przypadlosci. Nie ma
po tej stronie samochod6éw. One sg obrazem wiedzy. A wiedza
jest w intelekcie, ktéry skionit wole do dziatan, komponujacych
mechanicznie i addacyjnie z substancji wytwory tak mile
. jak samochéd lub tak monstrualne jak srodki niszczenia ludzi.

Gdy intelekt posiuguje sie wiedza, tylko tworzy. Gdy po-
stuguje sie madroscia, chroni osoby nawet przed swojg wiedzg.

Wewnetrzne przyczyny i pryncypia wytworéw to relacje, ia-
czace substancje i przypadlosci. Zewnetirzne pryncypium wy-
tworéw to intelekt w swojej sprawmnosci wiedzy.

Zewnetrzne pryncypia wytworow, a wiec intelekt i1 jego
wiedza, nie udzielajag wytworom aktu istnienia. Zgodnie z pro-
porcjonalnoscig skutku i przyczyny; istnienia moze udzieli¢
tylko byt, ktory jest Istnieniem. Intelekt tworzy wqucznie
wiedze. Tworzy ja w sobie jako sume pojeg, sgdow i sprawnos—
ci, a poza sobg jako wytwory.

Wytwory, ujete strukturalnie, mozna okresli¢ w tym, czym
s3. Moina wskazaé¢ na stanowigce je przyczyny wewnetrzne.
Wsrad tych przyczyn nie stwierdzamy jednak aktu istnienia, -
powodujacego, ze co$ jest bytem samodzielnym i samowystar-
czalnym, czym$ in se i per se. Wytwory, nie determinowane
wewnetrznym aktem istnienia, sg wiec strukturami bytowo
nie samodzielnymi. Nie sg jednak przypadlosciami oséh. Jedynie
trwajg mocg oséb, mocg ich intelektu. Sg jakby nieustannie
tworzone przez intelekt oséb, jakby strukturalnie powigzane
ze swymi przyczynami zewnetrznymi. Stajg sie czytelne, zro-
zumiate i wiasnie trwajg, gdy sa ujete genetycznie. Trwaja jako
kompozycja quasi-istotowa, ujeta strukturalnie, dzieki statej,
cigglej relacji do swych przyczyn zewmetrznych, wyznaczajg-
cych genetycznie ich ujecie.

Rozwazania te uwyrazniajg najpierw znany nam status wie-
dzy: wiedza moze by¢ nabyta i wtedy jest zawarta w inte-
lekcie, moze tez by¢ wyrazona i wtedy zawarta jest w wy-
tworach.

Aby jednak intelekt naby! wiedzy, na wladze poznawcze
musi oddzialaé byt poznawany. Pierwszym, tak sie sadzi, skut-
kiem tego oddzialywania na nas bytu poznawanego jest kon-
struowana przez zmyst wspdlny posta¢ zmyslowa — species
sensibilis. Nie jest ona czyms$ samodzielnym, nie jest tez przy-
padloscig bytu poznajacego. Jest po prostu bytem w jego wply-
wie na zmyslowe wladze poznawcze. Jest doslownie bytem
quo ad nos, bytem dla nas, jest ujetg przez wtadze zmyslowe
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postacig bytu, wiasnie species sensibilis. Podkreslmy tu, ze byt
sam w sobie, w stanowigcych go pryncypiach, mie jest quo
ad nos. Jest quo ad se. Wptywa jednak ma mas, gdy znajdzie
si¢ w zasiegu naszych wladz poznawezych, I ten jego wplyw,
on w swym wplywie na nasze wladze poznawcze jest quo
ad nos. Jest w nas postaciag zmystows, a z kolei umystows.

Mozna tez powiedzie¢, ze podobnie, aby intelekt wyrazit swa
wiedze, musi tg wiedzg oddziata¢ na dostepne mu i poddajace
si¢ temu wplywowi substancje. Skutkiem tego oddzialywania
intelektu i wiedzy na zewnetrzne- wobec niego substancje jest
konstruowany wytwoér, swoista posta¢ zmystowa, species sen-
sibilis wyrazonej wiedzy. Wytwor nie jest czyms samodzielnym,
nie jest tez przypadloscig intelektu i osoby. Jest po prostu wie-
dzg intelektu w jego wplywie na poddajgce sie intelektowi
byty. Wytwoér jest doslownie strukturg quo ad nos, czym$ dla
nas, wyrazong postacig wiedzy, dostownie speciec sensibilis, lecz
po stronie scalonych relacjami substancji, spelniajgcych cel in-
telektu. Podkreslmy tu, Ze wytwér sam w sobie, ujety wiec
strukturalnie, jest zawsze tylko quo ad nos, jest wiedzg in-
telektu, przymuszajgcg byty w zasiegu jej wpltywu, do ukons-
tytuowania sie w posta¢ zmystows, obrazujacg i wyrazajacg te
wiedze.

Rozwazajac wytwory, a tym samym kulture, jako skutek,
ktorego przyczyng jest osoba, ten skutek w jego przyczynach
wewnetrznych, mozemy, a nawet musimy powiedzie¢, ze wy-
twory, cala kultura, jest zmystows postacig — species sensibilis
wyrazonej przez nas wiedzy, wiedzy w jej wplywie na ota-
czajace nas substancje.

3. NEOPLATONIZM METAFIZYKA WYTWOROW I KULTURY

Metafizyk musi tu stwierdzi¢ zaskakujacy fakt, ze wyjas-
nianie kultury, wszystkich stanowigcych ja wytworéw, wy-
maga rozpoczecia identyfikacji tych wytwordéw od ich przy-
czyn zewnetrznych, wlasnie od oséb i ich intelektu. Te przy-
czyny zewnetrzne, a raczej ich moc lub wpltyw na skutki, stajg
sie wewnetrzng w wytworach zmyslowq postacig przyczyn ze-
wnetrznych. Swoiscie utozsamia 51e tu przyczyna zewnetrzna
z przyczyng wewnetrzng. Spelnia sie metaflzyka neoplatonska *.

Neoplatonizm jest metafizyky wytworow i kultury. Jednak
neoplatonicy te metafizyke wytwor6ow i kultury zastosowali do

4 Na temat neoplatonizmu por. Problem relacji w filozofii $rednio-
wiecznej, Studia Philosophiae Christianae 20(1984)1, 223—231.
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tlumaczenia wszystkich bytow. Przyjeli ponadto teorie linio-
wego ukladu przyczyn, tylko wigc przypadlosciowego ich upo-
rzadkowania. Nie mogli z tego powodu dojs¢ do poczatku ukla-
du przyczyn, do bytu pierwszego, co stusznie uwyraznia pre-
cyzyjniejszy neoplatonizm Kanta, egzystencjalizmu i fenomeno-
logii. W zasiegu neoplatonskiej analizy znalazla sie tylko moc
pierwszej przyczyny, tylko relacja, nazywana stwarzaniem w
neoplatonizmie sredniowiecznym, a ewolucjg lub teorig kons-
tytucji w neoplatonizmach monistycznych. Dzi§ stwarzanie i
ewolucje pod nazwg proceséw wspotczesne neoplatonizmy uzna-
ly za pierwszy przedmiot analizy metafizycznej. Zupelnie ar-
bitralnie kiedy$ i u poczgtku liniowego ukladu przyczyn kla-
syczni neoplatonicy umiescili Boga lub jednie. Podobnie ar-
bitralnie dzi§ Lévy-Strauss umiescil tam przypadek. To prze-
kazywanie sobie przez byty mocy niepoznawalnego bytu pierw-
szego lub skutkow przypadku, sam wiec proces niektoérzy fi-
lozofowie uznali za przedmiot filozofii.

Trzeba tu stwierdzi¢, ze rozpoczynanie analizy metafizycznej
od przyczyn zewnetrznych, a nie od przyczyn wewnetrznych
nie wyjasnia i nie pozwala rozpozna¢ pryncypiow, stanowig-
cych byty in se oraz per se, byty wigc zapoczatkowane przez
wspolstanowigey je akt dstnienia i dzigki temu bytujace nie-
zaleznie od naszego poznania. Przyznanie poz.naniu i intelekto-
wi pozycji przyczyn zewnetrznych, czego$ wyprzedzajacego
byty, wikla filozofie w transcendentalizm i idealizm metafi-
zyczny. Powoduje ponadto, Ze zanika roéznica miedzy bytami i
‘wytworami, ze wszystko jest wtedy tylko kulturs.

To prawda, ze nie mozna zrozumie¢ kultury bez jej zwigzku
z osobg, ze kultura jest czyms$ quo ad mos. Nie wynika jednak
z tego, ze takze osoba jest bytem quo ad nos, bytujgcym tylko
przez zwigzek z innymi bytami. Trzeba podkresli¢, ze co$ jest
wtedy quo ad nos, gdy nie ma w sobie zasady realnosci, swego
aktu istrienia, powodujgcego bytowanie in se i per se. Gdy ma
w sobie usamodmeinuajqcy akt istnienia, jest czyms w sob1e i
daje si¢ zrozumie¢ quo ad se, jako ens simpliciter.

Mylg sie fenomenologowie, ktérzy wszystkie byty uwazaja
za co$-quo ad nos. Sadzg tak, gdyz samo istnienie jest dla nich
tylko kompozycjg momentéw bytowych, tylko sposobem ich
ukladu, sposobem istnienia, czyli bycia tak ukonstytuowana ca-
toScig. Te calos¢ traktuja jako wytwor i poznaja jg jak wytwor,
jako co$ quo ad mos, jako kompozycje bez wewnetrznego pryn-
cypium istnienia. Zwigzek poznawczy z tg kompozycjg, a wigc
i z kultura, nie rézni sie ponadto dla mich od relacji miloSeci,
6 — Studia Philos. Christ. 1/88
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czyli od relacji upodobnienia. Nie mozna zresztg w fenomeno-
logii odrézni¢ relacji do oséb od relacji do wytworow. Jest to
wiec teoria zbyt uboga, za malo precyzyjna, by mozna bytlo
stosowaé ja w metafizyce bytu, a przede wszystkim w meta-
fizyce osoby.

4. TEORIA SPECIES I TEORIA VERBUM CORDIS

Rozumiejge kulture jako wyrazong wiedze, jako intelekt we
wplywie jego wiedzy na otaczajgce byty, ktore przymusza do
stanowienia nowych, sztucznych kompozycji, rozwaimy, czym
jest osoba jako byt.

Wiemy juz, ze kultura, jako skutek przyczynujgcej ja osoby,
nie ukazuje wszystkich pryncypiéw, stanowiacych osobe. Uka-
zuje tylko intelekt osoby. Trzeba sprawdzi¢, czy jest to jedyne
constitutivum osoby. Gdyby byto jedyne, osoba nie mialaby
w sobie zasady, stanowigcej jg jako byt in se, byt samodzielny.
Nie bedgc bytem samodzielnym, nie moglaby byé przyeczyna.
Tg przyczyna bylby intelekt, lecz wtedy trzeba by przypisaé
mu substancjalno$¢. Przypisanie intelektowi substancjalno$ei,
to uznanie moznosci, gdy jest to intelekt moznosciowy, i uzna-
nie przypadlosci, gdy jest to intelekt czynny, za byt samo-
dzielny .Jest to naruszenie zasady niesprzecznosci: moznos¢ lub
przypadlo$é sg zarazem substancjg. Sg tym, czym nie sa. Ka-
mufluje sie te sprzeczno$¢ przyjmujac teorie¢ tak zwanego ,ja
transcendentalnego”, samego w sobie myslenia, pogladu typo-
wego dla filozofii, pomijajacych w bytach ich istnienie. Filozo-,
fie, pomijajace istnienie, sg jedynie tworczosciag literacka,
ktoérej materialem sg tematy filozoficzne. Filozofie te nalezy
pomingé w odpowiedzialnym warsztacie badan filozoficznych.
Zreszty juz to sie dzieje. W wielu osrodkach naukowych stu-
diuje sie teraz nurty postfenomenologiczne, gléwnie my$l Le-
vinasa jako droge do metafizyki. Jest to pokretna droga, karko-
lomna, wchodzenie do domu przez komin. A mozna przeciez
wejsé po prostu drzwiami.

Droge do tematu osoby jako bytu ksztaltuje historia filo-
zofii. Przypomnijmy wiee, ze w tradycji platonskiej za pryn-
cypia bytu uznaje sie 'to, co bezposrednio poznane. Poznaje
wlasnosei fizyczne, wobec tego uznaje materie lub cialo za
pelng istote czlowieka. Poznaje jednos$¢ zrédel poznania, twier-
dze wiee, ze jednosé jest istots bytu. W tradyecji arystotele-
sowskiej ustalono, ze istotg bytu jest podmiot bezposrednio po-
znawanych wlasnosci. Tym podmiotem jest mozno$é. Jest ona
nieokre$lona w swej istocie. Okre$la jg pochodzacy z niej akt
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o charakterze formy, a wiec zasady determinujgcej i urealnia-
‘)acej wewnatrzbytowa moznose. -

Sw. Tomasz zauwazyl, ze filozof nie moze uczyni¢ punktem
wyjscia analiz dowolnej tresci poznania. Ponadto tresci te s3
proporcjonalne do danej wiladzy. Sw. Tomasz wiec z poszcze-
golnymi tresciami zwigzal odpowiednie wladze poznawecze, za-
réwno zmystowe, jak i umyslowe. Te tresci sg ujeciem lub
wplywem bytu poznawanego na dang wladze. Nie mozna tez
dowolnie jakiejkolwiek wladzy uczyni¢ czyms$ rozstrzygajacym
o prawdziwosci poznania. Tresci, wywolane przez byt w we-
wnetrznych wladzach poznawczych, zmys? wspc')lny scala w
species zmystows. Intelekt czynny tworzy z miej species umy-
slows, gromadzacy u]ec1a pryncypiow 1Stoty Stanowig one pod-
stawe tworzenia poje¢ gatunkowych i rodzajowych, a z kolei
mowy wewnetrznej i zewnetrznej. Nie znaczy to jednak, ze
wladze zmyslowe i species s3 jedynymi Swiadkami kontaktu z
realnym bytem. Okazuje sie bowiem, ze wczesniej dokonala sie
w intelekcie moznosciowym recepcja jednosci quidditas bytu,
jednosci przyczynowanej w bycie poznawanym przez jego esse,
Znakiem tej recepcji jest stlowo serca — wverbum cordis. Stowo
serca jest wplywem esse i jednosci istoty ma intelekt w taki
Sposoéb, ze ten wplyw nie stanowi materialu do tworzenia po-
jeé, ktorych podstawg jest species intelligibilis, lecz jako $lad
kontaktu z esse i jednoscig quidditas stanowi powdd akceptu-
jacego zwracania sie intelektu do ujetych pryncypiéw jako do
dobra.

Plerwszym wiec skutkiem oddziatania na nas bytu poznawa-
nego nie jest konstruowana przez zmyst wspélny species zmy-
stowa, lecz tym plerwszym skutkiem jest verbum cordis jako
recepcja prymeypiéw bytu poznawanego.

Powtorzmy: species intelligibilis wyznacza proces tworzema
pojet i mowy, verbum cordis jako wynik oddzialujgcych na in-
telekt pryncypiéw, powoduje zyczliwe skierowanie sie do nich
intelektu jako do dobra. Species, pojecia i mowa wymagajg
udzialu wladz poznawczych zmyslowych i intelektu czynnego.
Prowadzg do wiedzy. Slowo serca uwyraznia bierng poprzez
zmysly recepcje intelektu moznoscxowego i prowadzi.do :naby—
cia przez intelekt sprawnosc1 madrosci.

Teorie poznania od czaséw Kartezjusza zajely sie wylgcznie
zagadnieniem genezy i tworzenia pojeé oraz wiedzy. Zagu-
biono teorie stowa serca, czyli teorie adaequatio bytu i rozu-
mienia oraz nabywania przez intelekt sprawno$ci madrosci.
Przy pomocy tez $§w. Tomasza nalezy wré6ci¢ w teorii pozna-



84 MIECZYSLAW GOGACZ [10]

nia do wspanialego zagadnienia slowa serca, problemu ade-
kwacji bytu i poznania oraz madrosci.

Rozumienie jest wilasnie odbiorem pryncypiow bytu, wywo-
laniem przez nie w intelekcie tego skutku wplywow, ktory jest
stowem serca, czyli powodem zyczliwego zwroécenia sie intelek-
tu do poznawczo doznanych pryncypiéow jako dobra,

Intelekt swoiscie obserwuje ten ruch oddziatywania na mnas
pryncypioéw i z powodu wypelnienia sie ich ujeciem obserwuje
ruch kierowania sie do nich. Tworzy odpowiednie pojecia,
okreslajgce ten ruch i zarazem kres ruchu oraz podmiot ruchu.
Kresem oddzialywania pryncypiéw jest on sam — intelekt. Pod-
miotem ruchu sg oddzialajgce pryncypia. Rejestrujac to wszyst-
ko intelekt nabywa wiedzy.

Gdy tworzy pojecia i zdania okres$lajace wplyw pryncypiow
bytu na intelekt i wplyw bytu na zmystowe wladze poznawcze,
sam ruch miedzy podmiotem i kresem poznania, rozwaza rela-
cje poznania i uprawia teorie poznania. Dodajmy lub powtdrz-
my, ze gdy tworzy pojecia, okreslajgce wplyw wiedzy na ota-
czajgce nas substancje, ktore przymusza do utworzenia wytwo-
ru, uprawia teorie kultury.

Gdy intelekt tworzy pojecia i zdania, okreslajace podmioty
wplywu na intelekt, same pryncypia bytu, uprawia teorie by-
tu. Tworzy pojecie doznawanej odrebnosci pryncypiéow, ich
jednosci jako skutku scalenia pryncypiéw w quidditas; aktu,
ktory scala pryncypia istotowe; realnosci sprawiajacej, ze pryn-
cypia nie sg niebytem, gdyz niebyt nie wywotuje ani skutkow
bytowych, ani poznaweczych; prawdy jako zgodnosci stowa ser-
ca z doznanymi pryncypiami; dobra, do ktérego odsyla stowo
serca. Gdy idntelekt polgezy te pojecia w zdania, uzyskuje
pierwsze zdania metafizyczne: to, co odrebne, nie jest drugag
odrebnoscia; to, co odrebne, jest czyms w sobie, jest jednos-
cig dzieki wywolujagcemu te jednos¢ pryncypium, ktére jest
aktem; to, co jest czym$ w sobie, jest osobne, nieprzekazy-
walne; to, co odrebne, tozsame, nieprzekazywalne, jest realne,
gdyz niebyt nie podlega Zadnym okresleniom.

Sw. Tomasz uwaza, ze problematyke metafizyki stanowi
tres¢ pierwszych zasad, ujmujacych to, ze byty sa odrebne,
tozsame z soba, nieprzekazywalne, realne. Uprawianie meta-
fizyki polega na okreslaniu pryncypiow i skutkéw, gdy inte-
lekt zastosuje rozumowania wobec tresci pierwszych zasad.
Aby te pryncypia zidentyfikowa¢, intelekt odréznia quidditas
od subsystencji, transcendentalia od przypadlosci.

Quidditas to istota w jej koniecznych elementach.
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Subsystencja to pelna istota, w ktérej oprocz quidditas jest
doskonalos¢ podmiotowania przypadloéci i realno$¢. Ta real-
no$¢ nie nalezy do quidditas, cho¢ wystepuje w subsystencji.
Realno$¢ jako wiasnos¢ transceridentalna wskazuje, ze obok
istoty znajduje sie w bycie istnienie, przejawiajgce sie we
wtlasnosci realnosci, ogarniajacej istote.

Zasada odrebnosci, jednosci i realnosci bytu prowadzi przy
pomocy odroznienia subsvstencji od quidditas i przy pomocy
teorii wlasnosci transcendentalnych do wykrycia w bycie aktu
istnienia.

Zasada osobnosci lub nieprzekazywalnosci bytu, nazywana
zasada wylaczonego srodka, prowadzi do zidentyfikowania czto-
wieka jako osoby.

5. OSOBA JAKO AKT ISTNIENIA
I INTELEKTUALNOSCI ISTOTY

Czlowiek, jak kazdy byt, jest odrebny, realny, o wewnetrz-
nej jednosci, wskazujgcej ma powodujacy jg akt istnienia i na
forme. Poznane wlasnosci fizyczne wskazujg, ze obok formy
stanowi istote czlowieka takze materia. Forma i materia to
quidditas, ktérg ujmuje intelekt w jej jednosci. Jednos¢ i real-
nos¢ wskazuja na akt istnienia, ktéry czyni czlowieka czyms$
samodzielnym, bytem in se. Akt istnienia, urealniajacy czio-
wieka, aktualizuje w jego istocie dusze i cialo, na miare przy-
czyn celowych. Aby stanowigca istote moznosé zaktualizowata
sie w dusze, przyczyng celowg takiej aktualizacji musi by¢
substancja wylacznie duchowa. Aby stanowigca istote moznosé¢
zaktualizowala sie takze w ciato, ktére jest sumg przypadiosci
fizycznych, zwigzanych moznoscia materialng, przyczynami
celowymi takiej aktualizacji muszg byé¢ substancje, zbudowane
z formy i materii. Tak uksztaltowang kompozycje urealnia
i wlasnie usamodzielnia akt distnienia. Aktualizujac dusze wy-
zwala w jej formie moznos¢ intelektualng, ktéra, jako intelekt
moznosciowy doznaje pryncypiow bytu i poprzez intelekt
czynny tworzy pojecia gatunkowe oraz rodzajowe, przez rozu-
mowanie rozpoznaje wszystkie realne byty i wytwory. To czy-
ni czlowieka czym$ samowystarczalnym, bytem per se. Samo-
dzielnos¢ dzieki istnieniu i samowystarczalno$é¢ dzieki inte-
lektowt czynig czlowieka bytem wyjatkowym, réznym od in-
nych substancji, osobnym, wprost osobg. -

Powodem, pryncypiami konstytuujgcymi osobe jest wigc
istnienie i intelektualnosé.

Mozemy krotko powiedzie¢, ze osobe stanowi akt istnienia,
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fgcznie z aktualizowanym w bycie przez ten akt pryncypium
intelektualnosci ®.

Istnienie, wspaniale w tym, ze aktualizuje w duszy intelek-
tualnos¢, razem z ta intelektualnosci jest powodem wyjatko-
wosci osoby w poréwnaniu z innymi substancjami. Tego po-
réwnania dokonuje intelekt, ktéry wewnetrzne pryncypia oso-
by uwaza za cenne dla niej dobro. Intelekt jest zewnetrzna
przyczyng, ujawniajgca w osobie jej wewnetrzne pryncypia
wyjatkowosci, réznigce jg od innych substancji, wyznaczajagce
jej godnosé. _

Godnos¢ osoby jest jej wlasnoscia, lecz aksjologiczng, to
znaczy stanem osoby, jej pozycja wobec innych substancji,
stanem rozpoznanym przez intelekt, ujawnianym, gloszonym,
branym pod uwage w dzialaniach®,

Jezeli ktos odmawia osobie jej godnoscei,.jak prof. A. Grze-
gorezyk, o czym donosi sprawozdanie z sesji naukowej w Ja-
blonnej, opublikowane w Studia Philosophiae Christianae nr 1
z roku 1984, to znaczy tylko, Ze nie rozpoznal w osobie jej
wyrdzniajacego ja poznania intelektualnego, ujmujgcego pryn-
cypia i nie rozpoznat istnienia, ktore przez swe wlasnosci tran-
scendentalne podmiotuje milo$¢, ze wobec tego nie odroéznia
czlowieka od ro$lin i zwierzat, ktore sg wzajemnie dla siebie
tylko pozywieniem. Tymczasem osoba jest dla drugiej osoby
przedmiotem miloéci, jest jej ludzkim $rodowiskiem, domem
godnym czlowieka, gdyz domem: sg osoby, wigzace si¢ milos-
cia, wiarg, nadziejg, dobrem i prawds. Dzieje si¢ to, gdy od-
nosimy sie do oséb tak, by wigzaly nas relacje milosci, wiary
i nadziei, a nie tylko relacje rzeczowe, ktére wtedy powsta-
ja, gdy traktujemy osoby jak wytwory, jak poddany wply-
wowi naszej wiedzy zesp6! substancji, przymuszony do stano-
wienia tylko instytucji, a nie wspélnot, gdy wiec postugujemy
si¢ tylko wiedza, a nie madroscig.

Droge do wiedzy, tylko do wiedzy, wyznacza w nas analiza
species, poje¢, mowy, zmyslowych wiladz poznawezych, inte-
lektu czynnego, skupienie uwagi na pojeciach d teorii ich kon-
Stytucji. .

5 Pelniejsze ujecie problemu osoby por. w artykule: Osoba jako byt
jednostkowy, Studia Philosophiae Christianae 20(1984)2, 220—232.

8 Por. moje studium pt. Filozoficzna identyfikacja godnosci osoby.
(Studium wchodzi do ksigzki pt. Godno$¢ czlowieka, pod red. prof. S.
Swiezawskiego, przygotowanej do druku w Bibliotece , Wiezi”). Rozng
od teorii osoby teorie czlowieka por. w artykule: Cztowiek i jego re-
lacje, Studia Philosophiae Christianae 17(1981)2, 185—198.
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Droge do madroséci wyznacza w nas analiza verbum cordis,
odebranie przez intelekt moznosSciowy pryncypiow bytu jako
prawdy o bycie i skierowanie sie¢ do tej prawdy jako dobra
dla nas.

6. PRYNCYPIA WYBORU DZIALAN CHRONIACYCH OSOBY_

Jezeli odrozniamy byty, a odrézniamy je nawet bez studio-
wania filozofii i zanim nauczymy sie okre§lania ich istoty, co
podkresla Arystoteies, to wedlug sw. Tomasza ujmujemy od-
rebno$¢ stanowiagcych te byty pryncypiéw i zarazem te pryn-
cypia w ich jednosci, a ponadto realnosci. To ujecie pryncy-
piéw, ich doznanie jest w nas slowem serca. To stowo i kazde
stowo, nie termin filozoficzny Iub kulturowy, tym sie chara-
kteryzuje, ze wskazuje na ten oto byt i do miego odsyla jako
do dobra, ktore wzbogaca nasz intelekt wplywem swych pryn-
cypiéw. Intelekt obserwuje ten wplyw, swoisty ruch miedzy
bytem i naszym, odbierajagcym go intelektem, ktéry kieruje
nas do oddzialujacego na nas bytu jako dobra. Intelekt, ktéry
w tym samym czasie tworzy pojecia, rejestrujgc doznane ele-
menty bytu takie jak odrebnos¢, jednosé, osobnosé, realnose,
prawda, dobro, akt, wlasnie zarazem usprawnid si¢ w ujmo-
waniu wplywu jednosci pryncypiéw na intelekt i wptywu slo-
wa serca na pryncypia jako dobro. Usprawnia sie w ujmowa-
niu pierwszych zasad bytowania i pierwszych zasad postepo-
wania. Wplyw esse na intelekt wyraza w zdaniu: byt nie jest
zarazem drugim bytem, ponadto jest tym, czym jest, jest od-
rebny, realny. Wplyw slowa serca na esse wyraza w zaskaku-
jacym zdaniu: kieruje si¢ do dobra i unikam zla. Ten sad
intelektu nazywamy sumieniem. Odebrane, rysujace sie
w moznosei intelektu pryncypia kierujg nas do siebie jako do
dobra. '

Mogt twierdzié Sokrates, ze to, co wiem, jest napedem i na-
turg dzialania, ze wiedza jest cnota. Stwierdzmy, ze Sokrates
odkry! sad, ktéry jest sumieniem. Stanowi ono pierwsze prym-
cypium dzialan moralnych. Dla Sokratesa byla tu juz cala
etyka.

Sumienie, ktore jest sagdem intelektu, by kierowaé¢ sie do
ujetej prawdy jako do dobra, nie wystarcza do rozpoznania
i wyboru dzialan moralnych. Sumienie kaze kierowaé sie do
kdazdej prawdy. Jest wiec sadem intelektu w jego sprawmnos-
ci wiedzy, Owszem, intelekt ujmuje byty w ich prawdzie.
Zgodnie z bytem, prawdziwie ustali, ze dany plyn jest tru-
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cizng, ze dany grzyb jest muchomorem. Dzialajgc na poziomie
sprawnos$ci wiedzy, intelekt ukaze te prawde woli, ktora skie-
ruje sie do niej jako do dobra. To prawda, ten byt nie chronia
czlowieka. Moze dlatego siegamy po trucizne, narkotyki, ze
nasz intelekt dziala tylko na poziomie wiedzy.

Aby intelekt ukazywal woli tylko te prawdy i byty, ktore
chronig czlowieka, musi usprawnic¢ si¢ w konfrontowaniu praw-
dy z dobrem dla nas. Takie usprawmame jest madroscig.

Madros¢ jest wlasciwym pryncypium wyboru dziafan, chro-
nigcych czlowieka, a wigc dziatan moralnych,

Aby intelekt rozwazy! dang prawde w relacji z dobrem
dla nas, musi skorzysta¢ z kontemplacji.

Kontemplacja jest zatrzymaniem procesu rozpoznawania
pryncypiéow w ich wplywie na intelekt. Jest Swiadczeniem, ze
wigzg nas z bytami, a glownie z osobami, relacje zyczliwe.
Kontemplacja pozwala intelektowi wybra¢ sposréd wielu dzia-
lan te dziatania, ktére beda chronily osoby, dzialania wobec
prawdy ukazanej jako dobro dla nas. Kontemplacja staje sie
pryncypium wyboru dziatan chronigcych osoby .

Madros¢, kontemplacja i prowadzace do madrosci sumienie
sa wiec pryncypiami lub normami wyboru dzialan moralnych.

Aby uzasadni¢, ze te pryncypia wyznaczajg etyke, trzeba
odrozni¢ pryncypia bytowania od pryncypiéw postepowania.

Pryncypia bytowania wywolujg skutki bytowe. Natura ludz-
ka jest wobec tego pryncypium bytowania dzialan. Podmiotu-
je kazde dzialanie, gdy intelekt ukaze woli prawde jako dobro.
Natura udziela bytowania naszemu skierowaniu si¢ do dobra.
Czyni relacje dzialania realng relacjg, gdyz dobro zawsze jest
realne. Zauwazmy tu, Ze cele nie sg realne. Natura kieruje
nas do bytéw i dobra, nie do celéw, ktore sg tylko mysleniem.
Natura ludzka nie jest wiec pryncypium lub normg wyboru
dzialan. Jest pryncypium ich bytowania. Podobnie godnosé
osoby jako wlasno$¢, nawet jako wlasnos¢ aksjologiczna, wy-
woluje skutki bytowe. Takze nie moze byé normg wyboru
dzialan moralnych.

Wybér jest skutkiem rozpoznania bytu jako prawdy i uzna-
nia jej za dobro dla oséb. Rozpoznanie jest intelektualnym
ujeciem bytu w jego prawdzie. Intelekt te prawde musi skon-

7 Metafizyczng strukture kontemplacji omawiam w artykule pt. Kon-
templacja czy dzialanie, w: W nurcie zagadnien posoborowych, t.. 14,
Warszawa 1981, 164—195. Role kontemplacn madrosci i sumienia jako
pryncypiow dmalan moralnych rozwijam w studium pt. Ftlozofzcma
identyfikacja godno$ci osoby (w druku).
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frontowa¢ z dobrem, by ukaza¢ woli tylko prawdy chronigce
osoby. Do tych prawd skieruje si¢ wola. Wybor jest wobec
tego skutkiem zestawienia prawdy z dobrem, jest skutkiem
madrosci.

Pryncypiami dzialan moralnych sa wiec madros¢, kontemp-
lacja, sumienie, a wlasciwie tym pryncypium jest intelekt
najpierw w pierwszym sadzie, ujmujgcym oddzialanie na nas
bytu i nasze skierowanie si¢ do tego bytu, mastepnie intelekt
w swej biernosci, recypujacej milosé, wiare i nadziejg, swiad-
czgcy o trwaniu tych relacji miedzy osobami, wreszcie inte-
lekt ukazujagcy woli prawde o tych relacjach jako dobru,
intelekt postugujacy sie swa sprawnoscig madrosci.

Intelekt, postugujacy sie swag sprawno$cig wiedzy, tworzy
wytwory, kulture, dziela, ktérych mozna uzyé w celach ztych
i dobrych, dla zniszczenia os6b lub dla ich chronienia. Jest
tez autorem sgdu, stanowigcego sumienie,

Kulturze potrzebne jest takze madrosciowe dzialanie inte-
lektu. Wprowadza ono w zespét dziel regule chronienia oséb
oraz wszystkiego, co wspomaga dziatania chronigce i osoby.
Aby przeciez ochroni¢ osoby, trzeba strzec ich istnienia, zdro-
wia, mieszkan, lekarstw. Trzeba wspomagaé¢ wiedze, studia,
biblioteki, szkoly, uniwersytety. Trzeba nauczaé¢ i wychowy-
wag¢, ulatwia¢ nabywanie-usprawnien, giéwnie madrosci. Dzig-
ki madrosci, takze w kulturze kazdy wytwor bedzie uzgodnio-
ny z prawda i dobrem.

Jezeli stawiamy sobie pytanie, jakiej filozofii potrzebuje
wspolczesna kultura, to trzeba odpowiedzie¢, ze zawsze praw-
dziwej, to znaczy identyfikujacej byty w ich pryncypiach,
wiernej realnym bytom i kierujacej do nich jako do dobra,
gdy tak ukaze te byty woli nasz intelekt w swej sprawnosci
madrosci. Intelekt ze swej natury ujmuje pryncypia, stano-
wigce byty. Pryncypia sg wlasciwym przedmiotem jego recep-
cji. Gdy ich nie odbiera, nie dziala. Zastepuje go w nas wtedy
vis cogitativa, ktéra jest zmyslowsg wladzg lgczenia relacjami
czegokolwiek. Z pozycji tworzenia relacji i konstytuowania
pojeé glosimy, ze czlowieka wyrédznia ujmowanie relacji i two-
rzenie pojeé. Tak nie jest. Czlowieka wyrdznia rozumienie
pryncypiow bytu i poprzez wiasnosci transcendentalne lgcze-
nie sie z osobami relacjg milosci, wiary i nadziei, zgodnie
z prawdsg i dobrem, a wiec na poziomie madrosei.

Filozofig, ktéra to wszystko ukazuje, jest metafizyka. Sta-
nowi wiec ona dziedzine, pilnie potrzebng dzi$§ kulturze.

Ta metafizyka ponadto jest pieknem filozofii i kultury,
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szczesciem intelektu, jego biernym oczyszczeniem z fikeji,
zbitek mys$lowych, dowolnych konstrukeji pojeciowych, jego
hiernym oczyszczeniem przez wplyw pryncypiéw, do ktérych
zarazem odsyla nas verbum cordis, glownie do podmiotujacego
prawde i dobro esse bytu. '

Wspolczesna kultura potrzebuje metafizyki, ukazujgcej esse
bytu, a wsréd bytow osoby i ich zdolno$¢ uzyskania madrosci.

PERSON AND CULTURE

(summary) ’

In individual being person is eonstituted by a selfdependent or pure
act of existing and the principle of intellectuality actualized by it in
this being.

Culture is a sum of products inner to person, as her personality and
virtues of her faculties, as well as knowledge expressed outside in form
of compositions of substances, made by knowledge 1o be jointed into
products, with help of relations.

Person and culture relate one to another as cause to an effect. The
products however, because of not having an act of existing, making
them self-dependent, are compositions quo ad nos. It means that to
identify them there are exterior and mot interior causes to by shown’
firstly. The methaphysics of products is thus lead into neoplatonic
methaphysics. To tell it diffrently, the neoplatonic philosophies are
philosophies of products.

Contemporary culture mainly meeds methaphysiés showing the esse
of beings; identifing persoms among them and puting forth intellect
to obtein the virtue of wisdom.



