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Artykul ten jest proba ujecia —— na podstawie wybranych
rozpraw — najbardziej charakterystycznych ryséw mysl etycz-
nej Ksiedza Profesora Slipko. Prace tego Autora z zakresu
etyki skupiajg sie wokot dwoch watkow: poglebienia i utrwa-
lenia depositum doctrinale chrzescijanskiej filozofii moralnej
w wersji augustiansko-tomistycznej oraz tresciowego i formal-
nego wzbogacenia tej filozofii o mowe zagadmienia i analizy.
Te dwie wspomniane idee zadecydowaly zaréwno o szczegédlo-
wym programie etyki w interpretacji Ks. Slipko, jak o kie-
runkach podjetych przez niego badan.

1. CURRICULUM VITAE

Ks. Prof. Tadeusz Slipko urodzil sie 18 stycznia 1918 roku
w Stratynie (pow. Rohatyn). Po zlozeniu matury w gimmnazjum
im. Kréla Wiladystawa Jagielly w Grodku Jagiellonskim roz-
poczal studia na Wydziale Matematyczno-Przyrodniczym Uni-
wersytetu Jana Kazimierza we Lwowie w r. 1937/38. Po roku
przeniést sie na Wydzial Humanistyczny tegoz Uniwersytetu
obierajac za przedmiot studiéw filologie polskg i historie.

W pazdzierniku 1939 roku wstgpil do Towarzystwa Jezu-
sowego. Po odbyciu w latach 1941-1944 studiéw filozoficz-
nych na zakonnym Wydziale Filozoficznym, mnastepnie za$
w latach 1944-—1948 studiéw teologicznych na Wydziale Teo-
logicznym ,,Bobolanum” uzyskat stopien licencjata w zakresie
filozofii i teologii. Celem poglebienia studiéw i uzyskania pan-
stwowych stopni naukowych zapisal sie¢ w r. 1948 na Wydziat
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Teologiczny Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, w rok
za$ poézniej na Wydzial Humanistyczny tegoz Uniwersytetu.
Rezultatem tych studiéw bylo uzyskanie — po zaliczeniu przez
Rade Wydziatu Teologicznego studidow zakonnych -— stopnia
magistra teologii w zakresie etyki spolecznej w r. 1949, nai-
stepnie zas w r. 1952 stopnia doktora teologii w zakresie tejze
etyki na podstawie rozprawy pt. Zasada pomocniczosci. W tym
samym roku ukonczyl tez studia na Wydziale Humanistycz-
nym ze stopniem magistra filozofii w zakresie socjologii.

Réwnoczesnie ze studiami na Uniwersytecie Jagiellonskim
ks. Slipko zajmowal sie¢ czynnie pracg dydaktyczng. Prowa-
dzil wyklady najpierw z etyki spotecznej, nastepnie za$ od
r. 1953 z etyki ogélnej i indywidualnej na Wydziale Filozo-
ficznym Towarzystwa Jezusowego, a od r. 1963 takze na Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym oraz w innych instytucjach
koscielnych. Z zaje¢ tych za wyjatkiem wyktadéw zleconych
na Papieskim Wydziale Teologicznym zrezygnowal z poczatkiem
roku akad. 1965/66 w zwiazku z przej$ciem do pracy ma Wy-
dziale Filozofii Chrzescijanskiej ATK. Zaangazowany w cha-
rakterze adiunkta po przedlozeniu rozprawy habilitacyjnej
pt. Zagadnienie godziwej obrony sekretu i odbyciu w dniu
7/XII 1966 r. kolokwium habilitacyjnego uzyskal w pazdzier-
niku 1967 r. nominacje na docenta i kierownika katedry etyki.
Profesorem nadzwyczajnym zostal mianowany w dniu 23/X
1973 r., profesorem za$ zwyczajnym 12/VII 1982 r.

Pracujac na Akademii Teologii Katolickiej, w ciggu 6 lat
(1969—70 — 1975/6) laczyl obowigzki wykladowcy etyki
z funkcjg prodziekana, a podzniej w latach 1976/7—1979/80
dziekana Wydzialu TFilozofii Chrzescijanskiej. Oprécz tego
ks. Slipko nadal uprawial dzialalno$é naukows w ramach Pol-
skiego Towarzystwa Teologicznego jako przewodniczacy sekcji
filozoficznej, a nastepnie dogmatyczno-moralnej uczestniczac
takze w organizowanych w kraju i zagranicg zjazdach i sym-
pozjach naukowych.

Z powodu braku w katedrze etyki wszelkiej kadry pomocni-
czej przez dluzszy okres czasu zmuszony byl prowadzi¢ nie
tylko wyklady, seminaria i konsultacje, ale takze prosemina-
ria i éwiczenia. Mimo to w granicach swoich skrommnych moz-
liwosci kontynuowal dziatalno$é pisarskg. Z tego wlasnie okre-
su pracy na Akademii pochodzg niemal wszystkie, bo za wy-
jatkiem pierwszych 12 publikacji, rozprawy, studia, artykuty
i podreczniki pisane przez ks. Slipko. Tytuly najwazniejszych
z nich pozwalajg zorientowa¢ sie w gléwnych dziedzinach jego
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zainteresowan. Wzglednie niewielka ilo$¢ prac poswiecil teolo-
gicznym problemom moralnym pozostajgc jednak w {redcio-
wym zwigzku z uprawiang przezen filozofig moralnosci. Na-
tomiast od poczgtku swej dzialalno$ci naukowej $ledzil z duzg
uwagy rozw6j etyki marksistowskiej w Polsce publikujgc wy-
niki swych studiéw w diugiej serii artykuléw i rozpraw uka-
zujacych sie w ciggu trzydziestu lat z pewna regularnoscig
w polskich czasopismach naukowych. Zasadniczym wszakze
przedmiotem jego filozoficzno-etycznych zainteresowan sa za-
gadnienia z zakresu etyki mormatywnej. W pierwszej fazie
swej dzialalnosci naukowej ks. Slipko zdradza pewng predy-
lekcje do podejmowania szczegblowych zagadnien etyki indy-
widualnej, takich jak problematyka obrony sekretu, samobdj-
stwa czy etyki seksualnej. Tej tez dziedziny moralnosci doty-
czyly dwie pierwsze, cho¢ mie jedyne monografie etyczne opu-
blikowane przez ks. Slipko. Z czasem jednak krag jego filozo-
ficzno-etycznych studidéw rozszerzyl sie takze na zagadnienia
ogblne, przede wszystkim z obszaru aksjologii i deontologii
etycznej. Wykorzystujac ponadto wyniki prac poswigconych
problematyce etyki spolecznej uzyskal podstawy do caloscio-
wego opracowania etyki filozoficznej, czego wyrazem staly
sie jego dwa, pierwsze w Polsce tego typu podreczniki.

Normatywng refleksje etyczng uprawia ks. Slipko z wyraz-
nie okreslonego stanowiska systemowego. Cho¢ wiadomo, ze
tomizim spotyka sie wspolczesnie z rozlegly kontestacja,- ks.
Slipko deklaruje sie jako zwolennik etyki tomistycznej. Czy-
mi to jednak wskazujac wyraznie na motywy determinujgce
jego doktrynalng przynaleznos¢. Jak sam wyznaje, rozstrzyga-
jacych kryteriéw dla oceny naukowej prawomocnodci konku-
rujgcych wspédlczesnie doktryn filozoficzno-etycznych i prefe-
rowania jednej z nich ,,dostarczy¢ moze wylgcznie filozoficzna
wartos¢ analiz, jakich poszczegblne kierunki dokonuja w pod-
proponuja. .. Wybdr systemu - filozoficzno-etycznego zalezy
{wiec — E.P.) od tego, ktére rozwigzania tych centralnych
zagadnien filozoficzno-etycznych uznamy za pelne, systemo-
‘wo zwarte, nalezycie umotywowane ich ostateczne wyjasnie-
nie”, innymi stowy — jak wyjasnia ks. Slipko — wybor ten
,zalezy od kryteriow tkwigcych w samym procesie filozofo-
wania izdeterminowanych jego wewnetrzng dialektyka, nie
za$ od sprawdziandéw czysto zewnetrznych, zaleznych od wa-
runkéw czasu, ludzkich opinii czy innych podobnych czynni-
kow” .

1 T. Slipko, Zarys etyki ogéinej, Krakow, 1984, wyd. II, 8.
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2, PROGRAM ETYKI I KIERUNKI BADAN

Mys$l etyczna ks. Slipko nie byla dotad w polskiej literatu-
rze przedmiotem osobnych, monograficznych analiz. W czaso-
pis$miennictwie filozoficznym ukazywaly sie recenzje z jego
ksigzek, jak rowniez proby scharakteryzowania stanowiska
ks. Slipko w sprawozdaniach ma temat wspdlczesnego stanu
badan filozofii chrzescijanskiej. Mimo wzrastajgcego zaintere-
sowania dorobkiem naukowym autora Zarysu etyki ogdlnej
z roznych wzgledéw nie podjeto glebszych studiow nad jego
tworczoscig. Istotne znaczenie ma tu fakt, Ze osiggniecia ks.
Slipko na polu etyki nawigzuja do bardzo zréznicowanych
zagadnien, wymagajg wiec rzetelnej znajomosci jego wszyst-
kich ksigzek, artykuldw i recenzji. Nie sposéb dokonaé tego:
bez blizszego wglagdu w problematyke filozofii wspolezesne]
i zwigzane z nig kontrowersje wokoét rozwigzan etycznych, a to
pociaga za sobg badania nad historig doktryn moralnosci. Naj-
wazniejsze jednak dla tego zadania jest zrozumienie sensu
etyki chrzescijanskiej i jej dziejowego etosu.

Niniejsze opracowanie ma na celu wyakcentowanie tych wy-
branych elementéw etyki ks. Slipko, ktére majg istotny wplyw
na charakter jego interpretacji, a zarazem sg konkretng pro-
pozycja uprawiania etyki chrzesdcijanskiej. Ostateczng przestan-
kg -autora jest przeswiadczenie, ze istnieje zespdl zalozen etyki
chrzescijanskiej decydujacy o jej tozsamosci i odrebnosci od
innych Kkierunkéw filozofii moralnej. Problematyka z tymi
twierdzeniami, zwigzana wyznacza zaréwno cel poszukiwan
ks. Slipko, jak i okreéla wlasciwy mu styl filozofowania. Pod-
jecie odnosnych watkéw w ramach tego szkicu, nie moze ros-
ci¢ sobie pretensji do wyczerpania, a tym bardziej syntetycz-
~nego ujecia tak rozbudowanej doktryny. Jest to tylko zarys
i proba odnotowania tego, co filozoficznie wazne i donioste dla
ksztaltu wspdlezesnej filozofii chrzescijanskiej.

Rozwazania nad etykg ks. Slipko nalezy zacza¢ od wskaza--
nia na pierwsze zrodla jego determinacji filozoficznej. Wiazg
sie one ze studiami na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Panowala tu wowczas tradycyjna wersja to-
mizmu zwana neoscholastyka, ktérej tworcami byli ks. Gabryl,
ks. Michalski, ks. Wicher, ks. Rozycki (ci dwaj ostatni byli
nauczycielami ks. Slipko). Nie zaleznie od istniejgcych pomie-
dzy tymi filozofami rozbieznosci, opowiadali sie oni wspolnie
za konkretna wizjg metafizyki, a filozofii moralnoéci przypi--
sali system racjonalny. System ten opieral sie na eudajmoni--
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stycznych zalozeniach etyki, nawigzywat do perspektywy celu
ostatecznego 1 ma tym tle rozpatrywal niezmiennos$é¢ porzadku
moralnego.

W tym samym czasie, ale w innym klimacie intelektualnym,
zrodzily sie nowe tendencje w filozofii, ktére poddawaly kry-
tyce zaréwno teoretyczne podstawy etyki tradycyjnej, jak
i prawomocno$¢ jej rozwigzan. Ten nowy $wiat idei plyngt za-
réwno z inspiracji nowych postulatow filozofii chrzescijanskiej,
jak i z niedawno powstalych kierunkow, takich jak fenomeno-
logia, filozofia marksistowska, egzystencjalizm czy akognity-
wizm etyczny zwigzany z utylitaryzmem. Tomizm egzysten-
cjalny i personalizm chrzescijanski glosily potrzebe przebudo-
wy dotychczasowe]j metafizyki i wzbogacenia jej miedzy inny-
mi o nowe aspekty teorii osoby. Dgzenia te musialy wplynaé
bezposrednio na program etyki i rozpatrywane przez nig za-
leznosci miedzy sprawczosciy podmiotu moralnego a trescig
‘wartosci, powinnosci czy celow moralnych. Z innym typem
oddzialywania i obecnosci wigzg sie koncepcje filozoficzne ta-
kie, jak marksizm czy egzystencjalizm; a wiec reprezentowane
przez krag filozofii laickiej. Propozycje piyngce z tego S$rodo-
wiska zmierzaly do ujecia etyki jako mnauki autonomicznej
i pod kazdym wzgledem niezaleznej od metafizyki. A z dru-
giej strony poddawano krytyce metodologiczne zalozenia etyki
o profilu arystotelesowsko-tomistycznym. Zarzucano jej miedzy
inmymi kazuistyke, brak kontaktu z materialem doswiadczal-
nym, aprioryzm i anaukowos¢. Te ostre ataki plynely z glteboko
zakorzenionego przeSwiadczenia, ze filozofia naukowa i poste-
powa, odpowiadajgca ideom postepowego humanizmu, musi
opowiadat sie za bardziej lub mniej umiarkowang postacig
relatywizmu moralnego.

Na tle tych burzliwych sporéw wokol struktury etyki i jej
metodologicznej prawomocnosei, ks. Slipko podjgt badania nad
trzema kluczowymi kwestiami dla moralnosci chrzescijanskiej.
Wymienmy je kolejno zwracajac szczegblng uwage na teore-
tyczne konsekwencje wyptywajgce z tych zagadnien. Najwaz-
niejsza z tych kwestii dotyczy samej istoty etyki chrzescijan-
skiej skupionej wokét jej depositum doctrinale i wigze sie-
z pytaniem o te fresci, ktore skladajg sie na jednos¢ i tozsa-.
mos¢ filozofii chrzescijanskiej, jej historycznego doswiadcze-

,,,,,

2 ,Z chrzedcijafiskich Zrodet zaczerpnigte przeze mnie depositum doc-
trinale poddalem réznego rodzaju formalnym i treSciowym przeobra-
zeniom. OczywisScie w pewnym stopniu zmienilo to jego filozoficzny
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wania analiz metodologicznych. Trzecia kwestia odwoluje sie
do mniezbednego materiatu poréwnawczego, konfrontacji i po-
lemik w ramach wieloglosu filozofii wspolczesnej. Nie ulega
watpliwosei, Ze natura dialektyczna etyki, jak kazdej dyscypli-
ny filozoficznej, potrzebuje tej stalej inspiracji z zewnatrz, by
lepiej, konsekwentniej i pelniej wyrazic swoje stanowisko,
 przedstawi¢ swoje racje.
Naswietlenie tych trzech kwestii przebiega na trzech réi-
nych drogach, wzajemnie ze sobg powigzanych i podlegaja-
cych temu samemu kryterium prawdy majgcej swoje korzenie
w rzeczywistosci. Pierwsza z nich ujawnia zwigzki etyki z ca-
lym systemem wypracowanym w filozofii tomistycznej ks. Slip-
ko na tej drodze znajduje takich przewodnikow jak Taparelli,
Meyer, Cathrein, Elter, Lehu, Toccafondi, a w Polsce ks. Mo-
rawski 1 o. Woroniecki. W tej wersji filozofii chrze$cijanskiej,
ktora glosili wspomniani etycy, dominuja dwa twierdzenia:
o absolutnym i niezmiennym porzadku moralnosci oraz o tran-
scendentnym wymiarze przyczyny ostatecznej® Transcendent-
ne, absolutne i heteronomiczne kategorie moralnosei wyzna-
czaly rozwiagzania etyki tomistycznej. Byla to réwniez etyka
wsgkazujaca na metodologiczny kontakt z obiektywng strukturg
moralno$ci. Uzyskany na tej drodze teoretyczny system mo-
ralnosci stanowil podstawe do dalszych przemyslen, przemian
i uscidlen. Wymaga wiec, zdaniem ks. Slipko, gruntownej rein-
terpretacji po linii nowych uje¢ z zachowaniem jednak owego
depositum doctrinale i1 og6lnofilozoficznych zalozen systemu.
Postulowane zmiany Wynikaly z odmiennego opisu danych do-
$wiadczenia moralnego i charakterystyki ich zloZomej tresci
moralneJ KoleJna zmiana wprowadzona przez ks. Slipko odno-
sila sie do samej koncepcji czltowieka i dwdch zrdédel moral-
noscl; osoby i matury. Oprécz tego autor Zarysu etyki ogolnej
opracowal nowa, peing teorie moralnej specyfikacji aktéw mo-
ralnych, tym samym wprowadzajgc pewna spojnosé i uporzad-
kowanie do zastanych ujeé tego zagadnienia. W rezultacie tych
korekt, uscislen i rozbudowy niektérych watkéw etyki, po-
wstal system wewnetrznie zwarty, oparty na metodologicznych
wyglad. W wyniku dokonanych zabiegéw interpretacyjnych (..) jest to
takze moja etyka”, T. Slipko, Wprowadzenie do etykz chrzebcijanskiej,
»Zycie Katolickie”, 4(1985)40

8 Owszem — warto i to podkreslié — ze podstawowe zatozenia,
o ktorych bedzie mowa, stanowig rezultat wielowiekowych sporow filo-
zoficznych etyki chrzes$cijanskiej z opozycyjnymi wzgledem niej poglg-
dami”, T. Slipko, Zrédta moralnosci, "Chrzescijanin w $wiecie”, 18(1986)
10, 39.
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konsekwencjach; jednoznaczny w swoich filozoficznych podsta-
wach, a jednoczesnie otwarty na nowe zagadnienia. Rozwazania
nad nimi ks. Slipko kontynuowal w ramach etyki szczegélo-
wej, seksualnej czy bioetyki. Ta druga plaszczyzna rozwazan
zroznicowanych przejawdéw, a mianowicie konkretyzuje tresci
pelni swoista role w badaniach rzeczywistosci moralnej i jej
moralne i ujawnia wszystkie implikacje i zaleznosci, jakie wy-
stepuja pomigdzy trescia badanych zjawisk a tworzacymi je
zasadami. Powyzsze ustalenia uzupelnione charakterystyka
roznych zjawisk moralnych przyczynily sie do rozszerzenia
' tematyki moralnej o problematyke seksualng, zwigzang z obro-
ng sekretu, moralng oceng samobdjstwa czy tez analizg euta-
nazji. Obok zagadnien podejmowanych w etyce tradycyjnej,
pojawily sie nowe, nawiazujace do tych zagrozen i watpliwosci,
ktore niesie ze sobg swiat wspdlczesny.

Aktualnost¢ rozwigzan, jakie proponuje etyka, musi znalezé
swoje potwierdzenie w prawdach obiektywnie waznych a przez
to niezaleznych od przypadkowych okolicznoéci. Dlatego —
jak nieustannie przypomina ks. Slipko — tak istotng role od-
grywaja w etyce zalozenia antropologiczne, na ktérych oparta
jest cala konstrukcja porzadku moralnego. Chodzi o to, by
w tej koncepcji podmiotu moralnego niczego, co stanowi
o aktach czlowieka, nie poming¢ i nie zagubi¢ calej zlozonej
stery, ktora prowadzi do moralnego doskonalenia lub degene-
racji cztowieka. To spojrzenie na moralne powolanie czlowieka
odpowiadajace jego godnosci i rozumnosci, nadaje filozofii
chrzescijanskiej specjalnej perspektywy i sytuuje jg na anty-
podach zaréwno idealizmu jak i relatywizmu moralnego.

W wyniku oméwionych zabiegéw interpretacyjnych, rozwa-
zania ks. Slipko przedstawiajg wewnetrznie spOjny system,
w ktérym znalazly miejsce podstawowe wartosci etyki chrzes-
cijanskiej. Jednym z wazniejszych waloréw tej koncepcii jest
jej warstwa metodologiczna, dzieki ktoérej analiza przedmiotu
przebiega na kilku etapach i drgzy jego tre$¢ az do samych
korzeni. Tym samym badania ks. Slipko nie tylko prowadza
do powstania okreslonej wersji etyki z uwzglednieniem calej
aparatury metodologicznej, ale sg roéwniez wzorem odpowie-
dzialnego uprawiania filozofii moralnej. Tematyczny zakres
publikacji tego autora obejmuje zaréwno dociekania nad syste-
mowym ujeciem etyki, nad jej metodologiczng odrebnoscig
oraz opis i1 ocene innych propozycji filozoficznych. Kazdy
z tych tematéw wyznaczyt odrebny kierunek poszukiwan i w
ten sposéb przyczynil sie do rozszerzenia dotychczasowych ram
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etyki o nowe tresci i formy. Poglady ks. Slipko na te sprawy
ksztaltuja sie na gruncie stalego dialogu, a nawet konfrontacji
z przedstawicielami innych koncepcji, wéréd ktoérych najwie-
cej uwagi, jak 1 osobne rozprawy poswiecone zostaly etyce
marksistowskiej ‘. Znajomosé tej filozofii pozwala lepiej zro-
zumie¢ pewne schematy. i stereotypy rozpowszechniajacych
sie obecnie postaw moralnych oraz daje mozliwos¢ zastoso-
wania bardziej rozbudowanej argumentacji na rzecz obrony
wlasnego stanowiska. Totez wklad ks. Slipko w rozw6j mysli
etycznej i ksztalt naukowego dialogu nalezy widzie¢ i ocenia¢
w szersze] perspektywie dgzenia do prawdy, ktére czyni z filo-
zofii marzedzie madrosci, a z filozofa milosnika dobra.
Zadaniem tego opracowania jest przyblizenie dorobku filo-
zoficznego ks. Slipko, a zwlaszcza proba zrozumienia, co i dla-
czego w etyce tomistycznej zostalo przez tego autora poddane
réznego rodzaju tresciowym i formalnym przeobrazeniom.
Z wyborem poszczegldlnych zagadnien pod katem ich znacze-
nia dla jednosci doktrynalnej, nierozdzielnie wigze sie potrze-
ba opuszczenia wielu watkow. Nie mozna réwniez pomingt
milczeniem faktu, ze kazdy zewnetrzny komentarz tylko po-

4 Mam na my$li przede wszystkim rozprawe ks. Slipko pt. Mar-
ksistowska doktryna moralna we wspodlczesnej rzeczywistosci polskiej,
W-wa, 1985. Praca ta sklada sie z dwodch cze$ci; pierwsza z nich to
krytyczna analiza teorii moralno$ci socjalistycznej zawartej w podrecz-
niku Etyka. Druga cze$é, uzupelniajgca obraz etyki marksistowskiej
o publikacje z lat 1974—84, to wieloaspekiowe rozwazania zwigzane
z réznymi zagadnieniami podejmowanymi przez marksistow z naswietle-
niem podstaw rozwigzan teoretycznych. Nie wszystkie z tych proble-
mow staly sie przedmiotem naukowych dociekan, czes¢ z nich zatrzy-
muje sie na zjawiskowym opisie, nie dazZac do ujecia danego przed-
miotu. Tym wigkszy trud poni6st ks. T. Slipko, ktéry staral sie ujaw-
ni¢é wszystkie konsekwencje zwigzane z przyjeciem danego stanowiska.
To, co godne, polecenia w tych intepretacjach, to wielka rzetelnosé¢
i bezstronnosé ks. Slipko w doborze tekstéw jak i ich ocenie. W tej
postawie widoczna jest nie tylko rzadka umiejetnosé ,stuchania innych”,
ale réwniez szanowania kazdego partnera w dyskusji.

O tej stronie prac ks. Slipko pochlebnie wypowiadali sie miedzy
innymi profesorowie Czezowski i Strzeszewski. Ponizej zacytujemy ich
wypowiedzi z recenzji dotyczacych dzialalno$ci naukowej ks. Slipko.
,Publikacje te (mowa o artykutach i rozprawach ks. Slipko z lat 1968—
—72) odznaczaja sie metodologiczng sumiennos$cia, wykazujac staranie
o dokiadne ujecie tematu na tle wyczerpujacej znajomosci stanu ba-
dan”. W podobnym duchu jak profesor Czyzowski skomentowal! war-
tosé naukowsg prac ks. Slipko prof. Strzeszewski ,,Wykazal §cistoé¢ ana-
lizy naukowej, pokazal doskonaly i twoérczg konstrukcje tematu, wielkg
ostroznosé i umiar krytyczny”.
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$rednio daje $wiadectwo takim wartosciom pracy, jak jasny
jezyk, spéjna koncepcja teoretyczna czy erudycja autora.

Ponizej zostang przedstawione publikacje ksigzkowe ks. Slip-
ko, poczgwszy od etyki ogoélnej i szczegdltowej, ktore w zamie-
rzeniu autora majg stanowi¢ jedng catost. Nastepnie zostang
oméwione podstawy etyki seksualnej i — w innym kontek$cie
zagadnien — graniczne do$wiadczenia ludzkiego zycia. Calosé
tych rozwazan zakonczy préba blizszego okreélenia stanowiska
ks. Slipko na tle innych orientacji we W@polczesnej etyce
chrzescijanskiej.

Dodame, ze pewnym uzupelmemem niniejszego szkicu jest
zamieszczona osobno bibliografia prac ks. Slipko.

3. ETYKA OGOLNA I SZCZEGOLOWA W UJECIU KS. SLIPKO

Jak juz zaznaczyliSmy, ks. Slipko stara sie scali¢ i objgé
dane doswiadczalne etyki z naczelnymi zasadami, konstytuujac
rzeczywistose moralna Taka koncepcja moralnosei zaklada
Wleloaspektowe powigzanie etyk1 z ogolnotilozoficznymi zalo-
zeniami systemu.

Z tych wlasnie, ogolnofilozoficznych zrddel, pochodzi sub-
stancjalistyczny opis czlowieka, jego natury i dziatania. Kie-
rujgc sie ustalonym na tej drodze rozumieniem czlowieka jako
bytu psychofizycznego, swiadomego i wolnego, filozofia moral-
nosci jest zdolna zbudowaé¢ adekwatny obraz podmiotu moral-
nego. Weryfikacja tej koncepcji przebiega na dwoch planach,
teoretycznym i praktycznym. Innymi stowy, teoria czlowieka
musi odpowiada¢ wszystkim wymiarom dos$wiadczenia. Etyka
]edyme czerpie podstawe z zalozen ogédinofilozoficznych do dal-
sze]j charakterystyki osohy, ktérej poszczegolne elementy Zwig-
zane g3 7z fenomenologiczng analizg ,,spelniania sie osoby w czy-
nie”. Analiza ta odnosi si¢ wprost do danych do$wiadczenia
moralnego, w jego zlozonej podmiotowo-przedmiotowo struk-
turze (przedmiot dzialania i podmiot dziatania).

Ks. Slipko widzi podstawy autonomii etyki w doswiadcze-
niu tzw. faktéw moralnych, na ktore skladajg sie trzy elemén-
ty; przezycie dazenia do celu, przezycie wartosci i przezycie
powinnosci. To integralne ujecie podstawowego faktu: etycz-
nego odslania zarowno wigz scalajacag jego wszystkie skladniki,
jak 1 wskazuje na ich odrebno$é i rézne uprzyczynowanie. Za
pomocy tych trzech danych pierwotnie przezyé moralnych zo-+
staje ujawniona wielopoziomowa struktura moralnosci. Two-
rza ja trzy-relacje: relacja osoby do-celu. ostatecznego, relacja

2 — Studia Philosophiae Christianae nr 1/89
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wewnetrznej celowosci odpowiednich czlonow natury ludzkiej
do doskonatosci oraz relacja koniecznosci doskonalenia sie oso-
by ludzkiej przez dziatania moralnie godziwe. Relacjom tym
kolejno odpowiadaja przezycie dgzenia do celu ostatecznego,
przezycie warto$ei i powinnosci. Cato§¢ moralnego porzadku
zawiera sie w naturze ludzkiej jako ontycznym fundamencie
osobowej sprawczosci. Tres¢ trzech wymienionych relacji
wskazuje na ich istotng funkcje doskonalenia moralnego na
drodze spelniania moralnie godziwych czyndéw przez wolny
i rozumny podmiot. Idea ta w odniesieniu do wartosci, powin-
nosci czy celdow wyraza roézne aspekty wewnetrznie zlozonej
ludzkiej natury i jej transcendentnej przyczyny. Analiza dgze-
nia do celu prowadzi do odkrycia Dobra Najwyzszego, rozwa-
zania nad istnieniem warto$ci moralnych znajduja swoje uza-
sadnienie w prawzorze Bytu Osobowego, natomiast akt woli
Bozej ostatecznie wyjasnia tres¢ imperatywoéw moralnych. Trzy
wymienione relacje dotyczg trzech réznych form realizowania
sie natury ludzkiej, i maja swoje odniesienie do trzech przy-
czyn ostatecznych, ktére odstaniajg rézne aspekty Absolutu.
Ta prawidlowosé, przejawiajgca sie na kazdym odecinku Zycia
moralnego, pozwala gczy¢ to, co jednostkowe z tym, co ogélne,
i to, co jest wyrazem subiektywnej decyzji podmiotu — jest
okreslone co do swojej istoty przez absolutny i obiektywny
porzagdek moralny.

Etyka stara sie odtworzy¢ obiekiywng tre$¢ rzeczywistosci
moralnej, z ktérg wigze sie pewna posta¢ autorytatywnosci,
koniecznodcei i absolutnosci. Proces ten wymaga podwojnej ana-
lizy teoretycznej; od strony przedmiotu i podmiotu. Dwa mo-
menty takie jak aktualizacja istotowych potencji czlowieka
(natura) i podmiotowa sprawczosc (osoba) skladaja sie na histo-
rie moralng czlowieka.

* Wskazanie na struktury podstawowe i ontycznie pierwotne
nie tylko ulatwia glebsze zrozumienie rzeczywistosci moralnej,
ale stanowi zasadniczy warunek poznawczej interpretacji
wszystkich elementéw doswiadczenia; zmiennych i stalych,
subiektywnych i obiektywnych, przedmiotowych i podmioto-
wych. Zgodnie z poprzednimi ustaleniami, badanie ontycznej
i moralnej struktury dwoch zrédel moralnosei; osoby i natury,
pozwoli na blizsze zorientowanie sie w strukturze moralnosci
i jej zasadach. Zagadnienia te wigzg ze sobg dwa poziomy re-
fleksji nad moralnosécig: etyke ogélng z etyks szczegélows?®.

§ Zarys etyki szczegotowej (...) stanowi kontynuacje zarysu etyki ogédl-
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Zwigzek tresciowy pomiedzy nimi wyraza sie w tym, ze pod-
czas, gdy etyka ogb6lna za przedmiot swo6j bierze czyn ludzki
jako taki, to etyka szczegélowa zajmuje sie dziataniami ludzki-
mi gatunkowo zroznicowanymi. W tym ostatnim przypadku
0g6lnos¢ zasad znajduje swoje odniesienie do szczegbélowych
tre$ci 4 podporzgdkowanych im regul moralnego dziatania. Mo-
wige o ogblne] strukturze aktéw ludzkich, bez wzgledu na to,
czy ujmujemy jg z perspektywy aktéw rozwazanych w ogdle,
czy w nawigzaniu do konkretnej tresci, zawsze opieramy takie
badania na okre$lonej teorii czlowieka; jego natury i osobo-
wej zdolnosci do realizowania dobra a unikania zita. Pytajac
- o zrédia ludzkiego dzialania i jego wytwory — pytamy réwno-
czesnie o przyczyne, dzieki ktérej ,,moralnos¢ jest dla Judzi”.

Natura oznacza zesp6! zorganizowanych wiadz i uzdolnien
czlowieka, dzieki ktorym w odpowiednim kierunku realizuje
sie jego bytowy dynamizm. Znamiennym rysem ludzkiej aktyw
nosci jest jej pierwiastek duchowy; wyrazony przez wolnosé
i rozumnos$¢ czlowieka. Niemniej jednak pozycja czlowieka,
chociaz uprzywilejowana w stosunku do innych bytéw stwo-
rzonych, wigze sie réwniez z jego ograniczeniem i niedoskona-
toécig ontyczna. To wlasnie poprzez wlasne dzialanie czlowiek
moze rozwija¢ sie, znoszgc wlasng ograniczonos¢ i doskonalgc
sie moralnie. To sg otwarte procesy, zwigzane z dgzeniem do
wielu, zréznicowanych doébr, organizujgce i spajajgce ze sobg
poszczegdlne elementy ladu moralnego. Struktura natury ludz-
kiej — wedlug tych zalozen — stwarza przestanki do uformo-
wania idealnego wzorca rozwoju osoby. Totez w porzgdku
integralnie ze sobg powigzanych czlonéw natury odkrywa sie
ontyczne podloze moralnodei, a wraz z nim pierwotne zdeter-
minowanie czlowieka do ksztaltowania wlasnej, osobowoscio-
wej doskonalosci na drodze spelniania czynéw moralnie do-
brych. Zdeterminowanie to wynika z wewnetrznych zintegro-
wanych w naturze ludzkiej czlondéw i jest w pelni przyporzad-
kowane najglebszej, centralnej zasadzie tworczej, jakg jest
dobro osoby.

W swietle tej celowosci doskonalo$é moralna zwigzana jest
z urzeczywistnieniem idealnego wzorca doskonatosci osoby. By~
towa powinno$¢ moralnego doskonalenia wsparta jest na rela-

nej. A jest tg kontynuacjg zaré6wno pod wzgledem tresciowym, jak tez
metodologicznym. Struktura bowiem etyki filozoficznej jako nauki nor-
matywnej jest taka, ze formuluje ona ogédlne zasady, aby w ich $wietle
rozstrzygngé zagadnienia szczegbélowe, zblizone do konkretu Zycia.
T. Slipko ,,Zarys etyki szczegélowej”, t. I, 5.
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cji odpowiedniosci miedzy wewnetrzng celowoscig poszczegdl-
nych czionéw natury a ideg — wzorem doskonalosci osoby.
O ile jednak tak ujeta natura przedstawia sobg pierwszg za-
sade aktywnogci moralnej czlowieka, to sam kierunek tego
dynamizmu wyznaczony jest przez idealny wzorzec doskona-
toéci osoby. Dobro osoby — w interpretacji ks. Slipko — ma
postaé idealnego wzorca doskonalosci, rozwoju moralnego oso-
by. Dynamizm i charakter otwarcia natury na dobro osoby
znajduje swoje wyjasnienie w celowosciowym ukladzie czlo-
ndw natury. Ostatecznie, wychodzac od tych danych mozna
wykazaé, ze osoba speinia sie w sposéb pelny i doskonaty, jesli
w znaczeniu absolutnym realizuje swo6j wzér. Zrédiem $wiata
wartosci jako pewnych wzoréw postepowania jest transcen--
dentna przyczyna wzorca, natomiast ich wewnetrzng miarg sta-
nowi relacja przyporzadkowania migdzy odpowiednim aktem
a wewnetrzng celowoscia okreslonych struktur mnatury. Tak
wiec zarysowuje sie juz konkluzja, ze ze wszystkich wartosci
jedynie wartosci moralne doskonalg czlowieka (jako osobe)
i ze doskonalo$¢ moralna jest gléwnym 1 centralnym aktem
natury. Wszystkie inne udoskonalenia czlowieka w jakis spo-
séb sprowadzaja sie do niej i dzieki swojemu odniesieniu do
osoby stajg sie doskonalosciami ludzkimi we wlasciwym tego
stowa znaczeniu. Wszystko zatem, co czlowieka czyni w za-
kresie swoich wladz i uzdolnien, przyporzadkowane jest dobru
osoby 1 w nim uczestniczy (w sposob destruktywny lub twér-
czy).

Na tle tego opisu zaznacza sie wyraznie dwustronnos¢ po-
rzgdku moralnego, ktdéry mozna rozpatrywaé¢ zaréwno w od-
niesieniu do istoty jak i istnienia substancjalnego, poprzez jej
wlasciwe uwarunkowania przyczyng wzorczg. WiaZze w ten
sposSb podstawowe prawidlowosci przez pierwiastek persona-
listyczny i perfekcjonistyczny natury ludzkiej, ks. Slipko utoz-
samia pojecie dobra osoby z jej moralng doskonatosciag. W kon-
tekscie tych ustalen widoczny stajé sie zwigzek pomiedzy kon-
stytucjg natury a wewnetrzng celowoscig dynamizmu osobo-
wosciowego rozwoju. Jej nadrzedna zasada wskazuje na ca-
losciowo i doglebnie pojetg doskonalo$é czlowieka, realizacja
ktérej, dodajmy, oparta jest na wewnetrznym odniesieniu cze-
$ci integralnej natury ludzkiej do idei prawzoru moralnego
osoby. Doskonalos¢ moralna przedstawia sie jako rozumny lad
wolnego dziatania wewnetrznie przyporzadkowany celowosci
wiadz i uzdolnien czlowieka. Poprzez te dzialania osoba ksztal-
tuje wlasng warto$é moralng, staje sie dobrym lub ztym czlo-
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wiekiem. Perfekcjonizm moralny czerpie sobie wilasciwg fresé¢
z dwoch Zrédel: porzadku transcendentnego (absolutny pra-
wzor moralnej doskonaloéei czlowieka) oraz porzadku we-
wnetrznego okreslonego celowosciowy strukturg zlozonej na-
tury. A zatem specyfikacja dynamizmu moralnego zaklada so-
bie wlasciwe uprzyczynowanie i znajduje racje w ogélnych
prawidiach ludzkiego dzialania. Porzgdek moralny ogarnia ca-
los¢ bytu, ujetg zaréwno w aspekcie statycznym jak i dyna-
micznym, i tylko poprzez analize calo$ci moze zostaé adekwat-
nie zinterpretowany. Proces moralnego doskonalenia osoby ry-
suje sie jako kazdorazowo otwarty na idealny wzorzec, a jed-
nocze$nie wewnetrznie zdeterminowany moralnym dobrem lub
zlem.

Calos¢ przedstawionych powyzej zagadnien zwigzanych z ro-
lg natury jako zasadg konstytutywng obiektywnego i absolut-
nego porzadku moralnego wymaga pewnego uzupeinienia od
strony ‘teorii osoby. Osoba jako wartosé, dzieki swej wrodzo-
nej zdolnosci do poznawania i wyboru, moze w sposéb bardziej
pelny i tym samym doskonalszy realizowa¢ celowos$¢ swojego
bytu. Totez wartos¢ wsobna wyraza pewna szczegdlng dosko-
nato$¢ bytu osobowego, ktéra to doskonalos¢ chejmuje zarodw-
no wymiar statyczny jak i dynamiczny. W tym ostatnim wy-
miarze osoba — ujeta jako byt doskonaly — realizuje swoje
podobienstwo do Boga. Godnosé¢ przystuguje osobie na mocy jei
_duchowej natury i stagd ma charakter wilasnosci ontycznej.
Osobie jako okres$lonej bytowoseci przystluguje godnosé, ktéra
jednoczesnie umozliwia i zobowigzuje czlowieka do dziatania
na rzecz dobra. Jest to mozliwe dzieki integralnemu powigza-
niu natury z osobg.

Istotnym momenntem dla tych rozwazan- jest zwrécenie
uwagi autora na wspdldeterminacje i wspdimiernos¢ dwéch
porzadkéw: doskonalosci bytowej czlowieka i jego morainego
doskonalenia sie. W $wietle tej wzajemnej wiezi miedzy tym,
kim cziowiek jest, a tym kim staje sie na mocy wilasnego dzia-
fania — godnos¢ osobowa wyrazajgc bytowa zdolnoéé jego by-
towe]j doskonatoéci. Powyizsze ujecie osoby z pozycji godnos-
ciowej zawiera w sobie dwojakiego rodzaju uwarunkowania:
a) okreslone sposobem istnienia i dzialania osoby, b) wyzna-
czone relacjg osobowego bytu do $wiata wartosci, powinnosei
i celu. Czyny (dzialania $wiadome i wolne) osobowe prowadzg
do pomnozenia i rozwiniecia moralnej doskonatosci osoby i we-
wnetrznie skierowane sg w- strone realizacji jej moralnego
idealu (wzoru dobra osoby). Wszystkie partykularne dobra



22 EWA PODREZ [14]

(wartosci) urzeczywistniane przez osobe przyporzadkowane sa
dobru i rozwoju osoby ludzkiej. Ostatecznym uzasadnieniem
takiej wersji moralnosci jest przyczyna wzorcza wyznaczajaca
ksztalt i kierunek moralnego rozwoju czlowieka.

Dodajmy za autorem, ze ,Nieodzownym wszakze dopelnie-
niem, a réwnoczesnie skonkretyzowaniem moralnosei absolut-
nej i obiektywnej jest — w rozumieniu etyki tomistycznej —
subiektywna strona moralnosci, ktérej przejawem i funkcjg
jest sumienie”. Wedlug ks. Slipko sumienie oznacza konkretne
sady dzialajacych o0s6b o moralnej wartosci i dopuszezalnosei
ich wiasnych aktéw. Struktura sumienia sklada sie z kilku
powigzanych ze sobg warstw., Pierwsza z nich to normy mo-
ralne, powszechnie i obiektywnie obowigzujgce, druga to poz-
nawcze ujecie tresci danego aktu, a trzecia plaszczyzna doty-
czy juz okreslonego sadu wigzacego ogbélng norme ze szczegd-
fowg ftrescig przypisang konkretnemu dzialaniu. I ta wlasnie
ostateczna norma moralna obowigzuje czlowieka bezwzglednie
W jego sumieniu. Nawet jesli jest to sumienie bledne. W tej
bezwzglednej determinacji sadéw sumienia ujawnia sie z calg
ostroscig problem wolnosei sumienia, czyli prawo do dziala-
nia zgodnie z wewngtrznym przekonaniem (a $cislej rozpozna-
niem) o dobru lub ztu okreslonych aktéw. Od tej strony anali-
zowana teoria sumienia potwierdza szczegblny charakter mo-
ralnosci; dotyczy ona zawsze zaleznosci wystepujacych pomig-
dzy sprawczym dzialaniem osoby a doskonalgcg moralnie czlo-
wieka sferg doébr, wartosci, powinnosci i celéw. Lad moralny,
w ten spos6b ksztaltowany, znajduje swoje trwale oparcie
w godnosci osoby jako nadrzednej wartosei.

Zarysowany powyzej program etyki zaklada opis zjawisk
moralnych w nawigzaniu do obiektywnej tresci porzgdku ce-
16w, wartosci i powinnosci oraz sgdéw sumienia. W ten sposéb
ks. Slipko daje wyraz swojemu przekonaniu, ze istniejg wza-
jemne powigzania i zaleZnosci pomigdzy pierwszymi zasadami
moralnosci, a odnoszacag sie do nich zréznicowana sferg do-
$Swiadczenia. Pierwsze zasady umozliwiajg dostep do blizszego
poznania antropologicznych 1 metafizycznych uwarunkowan
moralnosdci. I chociaz na tak ujetg calo$é skladaja sie r6zne
tresci, to wszystkie one znajdujg swoje podstawy we wsp6l-
nych, apodyktycznych racjach. Prawidlowosci te wystepuja
réwniez na terenie dziatan spolecznych, majacych swoje zrodia
w naturalnym i osobowym dynamizmie czlowieka. Zagadnie-
nia te sg szczegélowo opracowane przez ks. Slipko w Etyce
szezegolowej i wymagaja osobnego komentarza. Na terenie
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etyki spolecznej ks. Slipko dokonal wielu zmian i uscislen,
dzieki ktérym ta dziedzina moralnoéci stala sie¢ koncepcjg we-
wnetrznie spéjng, a jednocze$nie otwarta na nowe problemy,
postulaty i metodologiczne wskazéwki® Opis ten w zamierze-
niu autora stanowi konieczne uzupeinienie nakreslonej w ety-
ce ogblnej teorii czlowieka i jego moralnego rozwoju. Chodzi
tutaj o moralne powolanie czlowieka do wuczestnictwa we
wspblnotach naturalnych takich jak rodzina, matzenstwo, na-
réd i panstwa. Kazda z tych zbiorowosci ma swojg wlasng
strukture i cel, wymaga wiec odrebnego rozpatrzenia z uwzgled-
nieniem calej tradycji chrzescijanskiej etyki spolecznej. Kon-
sekwentnie do swych zalozen metodologicznych, ks. Slipko
przyjmuje filozoficzny wymiar dla tej dziedziny aktywnoSci
czlowieka, postulujagc odrebno$¢ badan Katolickiej Etyki Spo-
tecznej. Powtérzmy zatem za ks. Slipko, ze punktem wyjscia
wszystkich rozwazan chrzescijanskiej filozofii spotecznej jest
koncepcja osoby, jako podstawowej rzeczywistosci i podmiotu
zycia spolecznego. Ks. Slipko, analizujgc dynamizm ludzkiej
natury podkresla fakt, ze dynamizm ten wyznacza droge do-
skonalenia osobowego poprzez poszukiwanie, wyboér i realizacje
wlasciwych, tj. moralnie doskonalgcych doébr. Nie przekresla
to z drugiej strony fizycznych brakéw i potrzeb czlowieka, do-
bitnie odstaniajacych jego niewystarczalno$¢. Ograniczonosé
fizyczna skazuje czlowieka na pozostawanie w $cistych zwigz-
kach z innymi ludzmi i korzystanie z ich pomocy. Mamy za-
tem, wedlug autora, dwie racje wigzania sie do os6b ze wspol-
notg. Jedna z nich wypltywa z tworczej dynamiki cztowieka,
z jego moralnych i poznawczych zwigzkéw ze swiatem kul-
tury, nauki, czyli ze $wiatem warto$ci duchowych. Natomiast
druga dotyczy fizycznej niewystarczalnosci czlowieka. Dobro
osoby, zaréwno w jego duchowym jak i fizycznym wyposaze-
niu, wymaga wspélzycia i wspédtdziatania z innymi ludzmi. Tyl-
ko pozostajgc w stalych zwigzkach z innymi, czlowiek moze
realizowa¢ okreslone wartosci. Dobra te sg konieczne dla za-

0 W tym miejscu warto odnotowaé uwagi prof. Czezowskiego na te-
mat znaczenia interpretacji etyki ogélnej i szczegdélowej w opracowa-
niu ks. Slipko ,(..) przewodnia ideg badan ks. Slipko nad etyks tomi-
styczng jest reinterpretacja jej tradycyjnej wersji. Zmierza ona z jed~
nej strony do bardziej adekwatnego i logicznie konsekwentniejszego
ujecia podstawowych tez systemu, z drugiej zas do lepszego przysto-
sowania go do wspéliczesnego stylu filozofowania w zakresie nauk etycz-
nych oraz do otwarcia go na mozliwie szerokag adoptacje tworczych
elementéw innych kierunkéw etycznych w zakresie problematyki ogél-
no-spolecznej”.
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pewnienia jednostce pelnego rozwoju i mozliwosci korzystania
ze wspblnej wilasnosci — kultury, nauki czy techniki.

Koniecznosé zycia spolecznego w-kontekscie tych rozwazan,
ujawnia wewnetrzne, tkwigce w naturze czlowieka odniesie~
nia do innych oséb i do odpowiedniego ukladu débr. A to osta-
teczna konkluzja: ,,Wykrywamy w ten sposéb w naturze ele-
menty trojakiej wspélnoty: 1. wspoélnote potrzeb, wyplywajaca
z jej twdrczg dynamiks, dzieki czemu mozliwe jest zbiorowe
zaspokajanie tych potrzeb, a wreszcie, 3. wspo6lnote débr i war-
tosci, za pomocy ktérych dokonywaé sie moze wzajemne uzu-
pelnianie sie ludzi””. Rozumowanie to wsparte jest teoretycz-
nym zalozeniem, Zze czlowiek podlega moralnej powinnosci
osobowego rozwoju i doskonalenia sie na mocy swej rozumnej
natury.

A zatem calod¢ tych odniesien znajduje ostateczng racje
w moralnym powolaniu osoby. W tym tez znaczeniu nalezy
pojmowa¢ spoleczny aspekt natury cztowieka. Pozytywna od-
powiedz na pytanie o osobowy charakter spolecznej natury
czltowieka prowadzi do odkrycia koniecznosci jego rozwijania
sie i doskonalenia na drodze wspdldziatania z innymi Iudzmi.
Osoba jako podmiot dzialan, jest wiasciwym, spraweczym Zréod-
fein wspoldziatania i spolecznosci. Trojako zaznaczona wsp6l-
no$¢ natury tworzy podioze do podobnego dzialania, sprawia
tez, Zze mozemy mie¢ podobne potrzeby i dazymy do tych sa-
mych celdw. Jednakze wyhdr celu jest zawsze udziatem osoby,
je] uczestnictwo z innym tworzy okreslone formy wspélidzia-
tania. Wspolnosé natury, ujeta ze wzgledu na podmiotowosé,
odrebnos¢ osoby stanowi koniecznos¢ dopelnienia porzadku dy-
namicznego rozwoju czlowieka. Historyczna rzeczywistose
wspblnoty spotecznej jest $wiadectwem realnosci i trwalosei
dazen oraz potrzeb czlowieka. Nie ulega zatem watpliwosei,
ze czlowiek ze swej natury jest istota spoleczng. Zachodzi przy
tym szczegblne sprzezenie, czlowiek ksztaltuje siebie poprzez
wlasne czyny, a zarazem uczestniczy we wspolnocie. Dzieki
temu wspéldziataniu osoba moze rozwijaé sie prawidlowo, zgod-
nie z mozliwoéciami swojej natury. Mowige Scislej, tylko w ra-
mach Zycia spolecznego czlowiek moze realizowa¢ wartosci na
miare swoich potrzeb i dgzen. Wbrew pozorom, nie stoimy
tu W obliczu sprzecznosci; sprzeczno$t zachodzitaby tylko wow-
czas, gdyby czlowiek byl czym$ statecznym, niezmiennym.
Ale, jak pamietamy ze wstepnego opisu osoby, istniennie i dzia-

77T, Slipko, Zarys etyki szczegélowej, Krakow, 1982, t. I, 115.
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tanie czlowieka zwigzane jest z dynamicznym rozwojem,
aktywnym otwarciem na. $wiat débr. A dzia¢ sie tak moze
dlatego, ze czlowiek posiada zdolnos¢ poznania rzeczywistosci,
Ze jest istotg wolng i realnym sprawcag swoich czynéw. Zrod-
lem jednosei kierujgcej zyciem czlowieka jest jego natura. Roz-
wazajge zagadnienie jej spolecznej i osobowej struktury, ks.
Slipko pisze: ,,(...) czlowiek jest réwnoczesnie osobg i istotg
spoleczng, jest niezalezny i zalezny, jest «swoj» a zarazem
«czyjs», kréotko méwige, jest calodcig i czeScig. Czy ta prze-
ciwstawno$é podstawowych aspektéw natury czlowieka nie
rozbija jej ontycznej struktury, czy nie wprowadza- w nig
sztucznego podzialu na dwie czesci, co gorsza, czy nie oznacza
w koncu Wewnqtrznej sprzecznos’ci‘? Jak Wiec te rézne aspekty
ze sobg pogodzi¢ nie burzgc réwnoczesnie réwnowagi w we-
wnetrznej konstytucji czlowieka? ®

Rozwigzanie tego problemu nawigzuje do tomistycznej kon-
cepcji osoby. Podkresla sie w niej fakt, ze czlowiek jest jed-
nostkowym indywiduum, odrebnym od $wiata rzeczy i innych
ludzi. Wewnetrzne skierowanie osoby do wspolzycia i wspél-
dziatania — w ramach zycia spolecznego — dokonuje sie w
sferze relacji, odniesien i zaleznosci. Zaleznoéci te nie znoszg
ani nie podwazajg rzeczywistej odrebnoscei, jej realnego istnie-
nia. A jednoczesnie relacje te zwrdcone sg w strone dobr od-
powiadajacych naturze cziowieka, jego potrzebom i brakom.
Stgd tez ich koniecznosé, niezbednos¢ dla czlowieka w zna-
czeniu pierwotnym. Oba zatem wymiary natury, osobowy
i spoleczny, nawzajem dopelniajg sie, utrwalajge tym samym
wewnetrzng jedno$é zycia ludzkiego. Kontynuujac to zagad-
nienie dodajmy ze, geneza spolecznosci ludzkiej wskazuje na
osobe, jej celowogciowo zorientowany rozwdj.

Aby czlowiek mogl realizowaé swoje dobra (zaré6wno mate-
rialne jak i1 duchowe) musi znajdowaé¢ w sobie jaka$ natu-
ralna wiez odniesienia do drugiego czlowieka i do spoleczen-
stwa. Osoba, jak wynika z tych przestanek, nie moze rozwijaé
sie i doskonalié moralnie poza spoleczenstwem. Zmusza ja
do tego wewetrzny imperatyw, majacy swe zrodio w naturze
czlowieka. To zatem moralny imperatyw stwarzania przez
ludzkg wspolnote peini warunkéw rozwoju i doskonalenia sie
osoby ludzkiej ttumaczy istnienie spolecznosci i jej specyfiki
zawartej w celu. Cel zatem, wyznaczony koniecznoscig do-
skonalenia sie, ksztaltuje wlasciwg strukture spoleczefnstwa.

8 Tamze, 116.
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To, co jest dla spolecznosci najbardziej swoiste, to jej jednosé
i trwalos¢ istnienia. Spolecznos¢, jak podkresla autor, podlega
wyraznemu zroznicowaniu na spolecznos¢ ztozong (wielosé
grup spotecznych) i niezlozonag (jak matzenstwo i przyjain).
W wyniku tego zréznicowania ‘mozemy ujawni¢ dalsze zalez-
nosci. Spoleczno$¢ jako calo$¢ heterogenna, jest wewnetrznie
zlozona z cztonbébw, ktére pozostaja do calosci w stosunku przy-
porzadkowania. Mozna ten stosunek okresli¢ jako nadrzednosé
calosci wobec swoich cztonéw. Opisana zaleznos¢ wskazuje na
pewne strukturalne prawidlowosci, dzieki ktorym zréznicowa-
ne czesci skladowe sg powigzane w jedng, funkcjonalng caltose.
Odpowiada ona modelowi jednosci wielosci, w ktérym wyste-
puje zarazem nadrzedno$¢ calosci jak i podporzgdkowanie
cztonéw. Ten obraz spolecznosci wymaga ponownych ustalen
dotyczacych podstawy jego jednosci. Blizej wyjasnia ks. Slip-
ko, ze spolecznos¢ prezentuje sie jako jednolity wewnetrznie
podmiot istnienia i dziatania, ktéremu przysluguja odpowied-
nie prawa i roszczenia. Autor, w swoich rozwazaniach, akcen-
tuje odrebnosé spotecznosci jako kategorii ontycznej. O byto-
wej odrebnosci rozstrzyga moralna koniecznoéé spolecznego
istnienia i dziatania. Ta konieczno$¢ wigze wewnetrznie i obej-
muje wszystkie zrzeszone w spolecznosci czlony oraz zespala
je w jedno zbiorowe cialo moralne. O jednosci spoleczenstwa
{a wiec o jego bytowej tozsamosci) decyduje relacja istotowa
i transcendentalna, obiektywna i realna. Jej obiektywnosé¢
i realno$¢ wyrasta z istotowych struktur natury ludzkiej
i w nich znajduje swoje podioze.

Gdybysmy starali sie przytoczone wnioski ,,przetozy¢” na
jezyk potoczny, nalezalo by najpierw podkresli¢ fakt, ze spo-
teczenstwo jest nie tylko rzeczywistoscig zréznicowang, ale
réowniez i to, ze kieruje sie wlasnymi prawami. Odkrycie tych
prawidiowosci w zwigzku z analizg zlozonej struktury spo-
tecznej prowadzi do wniosku, ze spoleczno$¢ ma swoéj sposob
istnienia i dziatania, niesprowadzalny do innych bytow. A za-
tem wraz z uznaniem realnosci i obiektywnosci tej rzeczywi-
stosci ks. Slipko ponownie odwoluje sie do natury ludzkiej.
To ona powoduje, ze jednos$¢ spoleczenstwa konstytuuje sie
w obrebie relacji istotowej. Istotowej, a wigc nie przypadlos-
ciowej, wtornej i niekoniecznej.

Na zakonczenie tego szkicu, nalezy pewne twierdzenia
szczegblnie mocno wyakcentowaé, poniewaz kryje sig za nimi
wkiad ks. Slipko w tworzenie teoretycznych podstaw etyki
spotecznej. W nich tez zawierajg sie te rozwigzania i wska-
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z6wki, kiore decyduja o oryginalnos$ci przedstawionej kon-
cepcji. Proponowana przez autora Etyki szczegdlowej inter-
pretacja odwoluje sie do dwoch zatozen. Pierwsze z nich do-
tyczy $cistej wspélzaleznosci zasad moralnych z prawidlowo-
ciami mnatury ontycznej opisanych w ramach powigzan ca-
lo$ci z czlonami miedzy sobg. Drugie zalozenie odwoluje sig
do imperatywu moralnego jako wlasciwego zrodia jednosci
moralnej i bytowej spoleczenstwa. Przyjete przez autora za-
lozenia prowadzg do nastepujacych wnioskéw. Spoteczenstwo
nie jest rzeczywistoscia o charakterze przypadlosciowym, nie-
koniecznym. Jego istnienie i wewnetrzna struktura odpowiada
wymogom rozwoju (doskonalenia sie) osoby i jej ostatecznie
jest przyporzgdkowana. A dalej autor zauwaza, ze jedna z pra-
widlowosci prowadzi do odkrycia zasady koordynacji spolecz-
nej; obok zasady solidarnosci i pomocniczosci. Zasada ta spel-
nia podwoOjnie wazng role. Wprowadza ona jednoczesnie dwa
porzadki w relacje spoleczne: porzgdek przyporzgdkowania
i niezaleznosci. Przyporzgdkowania od strony funkcji ustugo-
wej 4 autonomii od strony podmiotowej samoistnosci o0sob.
Tym samym zasada koordynacji spoleczne] wspiera funkcjo-
nowanie zasady solidarnoséci i pomocniczosci. Ale jest i inny
aspekt tej sprawy, co najmniej rownie wazny. Dzieki powig-
zaniu zasad spolecznych, z odpowiednimi relacjami wyznacza-
jacymi strukture spoleczenstwa, wszystkie zasady cieszg sie
pewng samodzielnoscig.

W ten sposéb zakwestionowana zostala nie tylko droga, kto-
rg wybierali autorzy tradycyjnych ujeé, ale rowniez same pod-
stawy ogodlnofilozoficzne. Geneza spoleczenstwa jest przez
ks. Slipko rozwazana na plaszczyznie dynamizmu natury ludz-
kiej skierowanego na moralny rozwdj. Wprawdzie ks. Slipko,
'w swoich analizach, potwierdzit waznos¢ zasady pomocniczosci
i solidarnosci, ale opart je na koncepcji bytu spotecznego. Stad
plynie ostateczna konkluzja autora, ze w trzech podstawo-
wych zasadach zycia spolecznego wyrazaja sie najbardziej
istotne rysy chrzescijanskiej filozofii spolecznej. Broni on za-
réowno wzglednej supremacji catosci nad jednostka, autonomii
jednostki w stosunku do catosci, jak rdwniez funkcjonalnej
wiezi 1 wzajemnej wspolipracy czlonéw miedzy sobg, wszystko
we wlhasciwym zakresie i odpowiednim stopniu.

Twierdzenia wypracowane na terenie etyki ogdlnej i szcze-
golowej znajduja swoje dalsze rozwiniecie w etyce seksualnej.
Obiektywny lad moralny odnosi sie do wszystkich aktow oso-
bowych cziowieka, a zarazem w kaidym z nich ulega mody-
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fikacji wzajemna zalezno$é miedzy nadrzednym dobrem osoby
a konkretnymi wartosciami, powinnosciami i celem. W szcze-
g6lny sposéb relacja ta przejawia sie w doswiadczeniach sek-
sualnych czlowieka, ze wzgledu na wzajemne powigzanie ze
sobg trzech struktur: plci, osoby i miltoéci. Zagadnienie to pod-
jal ks. Slipko w osobnej monogratfii pt. Zycie i pleé¢ czlowie-
ka®. Ponizej, w wielkim skroécie, zostang przedstawione naj-
wazniejsze twierdzenia zwigzane z tg problematyka.

4. ROZWIAZANIE PROBLEMOW ETYKI SEKSUALNEJ

Punktem wyjscia i dla tych rozwazan, jest koncepcja osoby
i zwigzane z nig przekonanie, Ze osobowa sprawczos¢ urzeczy-
wistnia sie w tych wszystkich aktach, ktoére sg wyposazone
we wilasciwosci duchowe. Dopiero dokladna analiza plciowosci
moze zadecydowaé¢ o tym, czy réwniez i ta sfera ludzkiego
zycia znajduje sie w zasiegu dzialan osobowych. Samo zja-
wisko plciowosci ze wzgledu na jego wielopoziomowosé, autor’
rozwaza na dwoéch. plaszczyznach somatycznej i zmysiowo-
-psychicznej w odniesieniu do teorii o jednosci ontycznej czlo-
wieka, jako bytu psychofizycznego. Biorge pod uwage strone
somatyczng zjawiska plciowosci, wychodzimy od stwierdzenia
faktu naturalnego podziatu ludzkiej populacji na dwie gru-
py — mezezyzn i kobiety. Réznig sie one miedzy sobg anato-
miczng 1 fizjologiczng budowa narzaddéw rozrodezych. Ich
funkcjonowanie opiera sie na wspolzaleznosci w wytwarzaniu
nowego zycia. ,Poprzez wszystkie przejawy ich dynamicznej
rzeczywistosci przebiega wspélna im charakterystyczna cecha.
Sama plciowosé meska, czy tez plciowoséé zeniska, a wiec wzie-
te same w sobie, w obrebie swej wlasnej meskosci czy kobie-
cosci, okazujg sie niepelne, otwarte” . Autor blizej okreSla
te wsp6lng ceche, znanym wéréed seksuologow terminem ,.kom-
plementarnosci”, przez co rozumie sie wewnetrzne nastawie-
nie organéw plciowych na konieczny wspdiczynnik dopeinia~
jacy. Sens te] wewnetrzej konstytucji plciowosci znajduje
wlasciwe sobie wyjasnienie w obrebie faktu tworzenia .nowe--
go zycia. Innymi stowy, komplementarnosé  struktury picio-
wosci odstania istotne dla jej funkcjonowania skierowanie ku

® T. Slipko ,Zycie i pleé czlowieka” (przedmalzeniska etyka seksual--
na i etyczny problem samobo6jstwa), Krakow, 1978.

W swoim opracowaniu tej pozyeji ks. Slipko pominetam zagadnienia
zwigzane z etycznym problemem samobé6jstwa. Cze$é z tych rozwazan
zostanie podjeta w czes$ci dotyczgcej bioetyki.

10 T, Slipko, Zycie i pleé czlowieka, 164..
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osobowe]j prokreacji. Etyka chrzescijanska z calym naciskiem
podkresla, ze nowe zycie wzbudzone aktem prokreacji jest
egzystencjag w pelni autonomiczng w swojej osobowej wartosci.
Rodzi sie nowy czlowiek, ktdrego prawa kategorycznie win-
nismy respektowa¢. Tak zarysowana struktura plciowosci w jej
wymiarze somatycznym, poprzez swod] charakter komplemen-
tarny, wskazuje na wewnetrzng celowos¢ regulujgcg prawidlo-
wosci zachowan seksualnych czlowieka. Zasada celowosci ko-
ordynuje ogo6l elementdéw antropologicznych i biologicznych
wplywajgcych na jakosc i tre$e poszczegdlnych aktéw seksual-
nych. A zatem dominujacym elementem ksztaltujaecym od we-
wnatrz zawarto$¢ plciowosci jest jej celowosé. 1 to ona prze-
sadza, w ostatecznym rachunku, o podporzgdkowaniu sfery bio-
logicznej sferze osobotworczej. Ten sam przedmiot analizo-
wany od strony zmystowo-~psychicznej ujawnia obecnos$¢ inne-
go elementu — przezycia przyjemnosci. Przyjemnose libido-
genna niesie ze sobg glebokie zaangazowanie osobowosci czio~
wieka i stanowi niewatpliwie wazny motyw podejmowania
dziatan seksualnych. Poréwnujac wyniki analiz przeprowadzo-
nych w kregu dwdch aspektéow pleciowosel (somatycznego
i zmystowo-psychicznego) stoimy przed klopotliwym pytaniem:
LKtory z tych dwoch fundamentalnych czynnikéw dynamicz-
nej struktury -plciowosci jest w tej strukturze czynnikiem
istotnym i decydujgcym dla jego egzystencjalnej rzeczywi-
stosei” M. ‘

W punkcie wyjscia uznajemy, ze zaréwno celowo$é jak
i przyjemnos$é aktu plciowego, sg jego realnymi, a wiec na-
turalnymi i niezbywalnymi skladnikami. Autor uznajac fen
fakt za oczywisty podejmuje zasadnicze pytanie o przyczyne
zaistnienia takiej wlasnie, a nie innej struktury piciowosci.
Racjag rozstrzygajaca ten problem jest — wujawniony w toku
badan — integralny zwigzek miedzy ludzksg piciowoscia a oso-
bowosciag czlowieka pojeta ontycznie. W plaszczyznie -dziatan
seksualnych urzeczywistnia sie ten zwigzek, okreslony przez
prokreatywna celowosé. I ona wlasnie wyraza ontyczng re-
lacje osobotworczg., Stwierdzenie tej kolejnosci relatywnych
nastepstw autor ostatecznie zamyka uwagg ,,skoro miedzy ce-
lowoscig plciowos$ei a osobowym zyciem ludzkim zachodzi
Scisty zwigzek relacyjny, w takim razie egzystencjalna dosko-
nato$é zycia ludzkiego rzutuje na dynamiczng rzeczywistosé
‘tejze celowosci. Dzieje sie to na zasadzie partycypacji; celo-

1 Tamze, 174.
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wos¢ plciowosei warunkuje prokreatywna sprawczosé seksual-
nych dzialan czlowieka, tym samym uczestniczy w godnosci
powolanych 13 drogg do istnienia oséb ludzkich. Wiec i sama
uzyskuje zhamie oscbowej godnosei” 2,
- A zatem ze wzgledu na personalistyczng wymowe. celowosei
struktury plciowosei, uznaje sie za bezwzgledny prymat w
odniesieniu do przezycia przyjemnosci. Doznania przyjemnos-
ciowe, chociaz naturalne i pozadane, nie sg istotnym celem
dziatan seksualnych. Tym samym perspektywa oscbowej pro-
kreacji przekres§la zasadno$é jakichkolwiek hedonistycznych
czy utylitarystycznych interpretacji etyki seksualnej.
Zasygnowalismy przedtem zjawisko intensywnego zaanga-
zowania osobowego w sferze zachowan seksualnych. Szczegol-
nym wyrazem tego osobowego uczestnictwa jest milo$é ero-
tyczna. Rysem charakterystycznym tej postaci mitosci jest
pragnienie débr uwarunkowanych piciowg strukturg czlowie-
ka. Samo to uczucie jest na wskro§ dynamiczne i ewoluujac
przybiera rézne ksztalty. Tym trudniej je jednoznacznie ziden-
tyfikowa¢. Niemniej mozemy postara¢ sie zglebi¢ je w.opar-
ciu o analize samego podloza, zar6wno w aspekcie zmystowo-
-emocjonalnym jak i duchowo afektywnym. Obie te sfery zy-
cia uczuciowego wzajemnie sie przenikajg i organizuja. O ile
jednak ta pierwsza ma tendencje do cigglej zmiany, to czyn-
nik duchowo-afektywny dazy do zapewnienia sobie trwatej
stabilizacji. Ta dwubiegunowos$¢ milosci wplywa decydujaco
na jej wewnetrzng dialektyke, co w rezultacie pozwala wno-
si¢ o konkretnych stanach; stymulowanych stopniem osobo-
wego zaangazowania oraz caloksztaltem zewnetrznych okolicz-
nosci. Przyjrzyjmy sie blizej temu procesowi, zaczynajac od
kontekstu zmyslowo-uczuciowego milosci erotycznej. Pierwot-
ny stan ,,upodobania” inicjuje, a takze projektuje, dalsze for-
my rozwojowe uczucia, a wiec ,zakochanie” i ,pozgdanie”.
»~Zakochanie wyraza sie pewnym stopniem duchowego pod-
niecenia i emocjonalnego skoncentrowania sie na okreslonej
osobie, co unaocznia sie szeregiem dziatah zewnetrznych. Szezy-
towg fazg w rozwoju tego uczucia jest ,pozadanie”, tak przez
ks. Slipko scharakteryzowane w podmiotach przezywajacych
milosé erotyczng rozbudza sie doznanie braku z réwnoczesng
$wiadomoscig, ze zaspokojenie tego braku moze sie urzeczy-
wistni¢ na drodze zespolenia ich pleiowej niepelnosci” **. Po

12 Tamze, 180.
3 Tamze, 199.
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tych kilku informacjach mozna sformulowa¢ ogélny wniosek
o tym, ze milogé erotyczna rozpatrywana w aspekcie zmyslo-
wo-uczuciowym w pelni zwrécona jest w strone seksualnej
atrakcyjnoéci kochanej osoby. Stad czerpie wszystkie dane do
dalszego umacniania sie na drodze postepujgcego zaangazowa-
nia emocjonalnego. Upodobanie, zakochanie i pozadanie to
trzy kolejne pierwiastki $wiadomosciowego przezycia i one
wywolujg bezposredni rezonans w wyzsze] sferze zycia osobo-
wego, ktorg okre§lamy jako duchowo-afektywng. W ten spo-
s6b w porzadku wspoélistnienia powstajg i ugruntowujg sie ge-
netycznie rézne pierwiastki uczuciowe skladajgce si¢ na za-
warto$¢ milosci erotycznej.

W Swietle ostatnich tez, zagadnienie miltosci erotycznej wy-
raznie przesuwa sie w strone wymiaru personalistycznego.
Ks. Slipko sumuje te przemys$lenia twierdzeniem ,Idzie o to,
ze centralng i nadrzedng rzeczywisto$cia w strukturze uko-
chanej osoby jako przedmiotu miltosci erotycznej jest ontycz-
nie rozumiana racja osoby ludzkiej jako istoty samowiedniej
i samowtladnej, pelnoprawnego i samodzielnego bytu rozum-
nego, ktory integruje i scala w jedng substancje i jej rzeczy-
wisto§¢ zardéwno zyciotworeze, jak i osobowo-indywidualne
walory” . Ten rodzaj milosci wyraza szczegblne odniesienie
do drugiej osoby jako wspéltworcy i pomocnika w dazeniu do
wlasnych, okre§lonych zamierzen. W ramach personalistycznie
ujetej etyki seksualnej, gléwny nacisk kladzie sie na osobowa
odpowiedzialnos¢ wspoipartneréw; odpowiedzialno$¢ za dobro
drugiego. Odkrycie z jednej strony zwigzku pomiedzy struk-
turg pilciowosei i jej celowosci, a z drugiej zwigzku tej plasz-
czyzny zycia czlowieka z jego powinnoscig moralnego dosko-
nalenia sie — ujawnia jeszcze jeden aspekt wartosci osoby
i jej rozumnosei. Na tym polega zaréwno specyfika spojrzenia
etyki chrzescijanskiej na problem mitosci erotycznej i jej po-
wolania dla afirmacji drugiej osoby jak i sfera powinnosci
moralnych, jakie zawsze 1 wszedzie czlowieka obowigzujg.
Dodajmy, ze praca ks. Slipko z zakresu etyki seksualnej, obok
rozprawy kard. Wojtyly na ten temat*®, stanowi jedno z nie-

18 Tamze, 216.

15 K. Wojtyla, Mito$é i odpowiedzialnodé, Krakow 1962.

Obie propozycje, kard. Wojtyly i ks. Slipko, naswietlenia tego za-
gadmer;ia, pod wieloma wzgledami uzupelniajg sie i ida w kierunku
wi:_azama zjawiska plciowosci z kategorig milosci w jej sScisle osobowym
zwigzku. Jednakie o ile kard. Wojtyla skoncentrowal! swoje badania
woké_l struktury dynamizmu milosci oblubienczej, to autor Zycia... sta-
ral sig rozpisaé¢ te frzy struktury (pleé, osoba i milo$é) w ich przypo-
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licznych uje¢ weryfikujacych tradycyjne metody badan tych
zagadnien i zwigzane z tym schematy opisu. W $wietle zalo-
zeti personalistycznych, z odwolaniem sie do pierwiastka per-
fekcjonistycznego, ,,pte¢” jest darem, z ktérego czlowiek we
wilasciwych ramach powinien i moze korzystaé.

Pozostaje jeszcze ostatnia kwestia do rozstrzygniecia, czy
mozna podjaé sie badan — w ramach tej etyki — rowniez
nad sytuacjami granicznymi, w ktorych strach, cierpienie, nie-
ludzkie warunki, bol, gléd, rozpacz psychiczna czy $miertelna
choroba tak skutecznie odbierajgs nam wiare w .rozumno$é
i godnosé zaréwno nas samych jak i naszych bliZnich? Czy sg
granice ludzkiej egzystencji nie objete $wiatem norm i sta-
lych wartosci, granice, ktére mozemy dowolnie przekraczaé
W imie tzw. humanitarnych celéw (eutanazja, eksperymenty
medyczne, bezpieczenstwo ekologiczne, a postep i dobrobyt)?
Na te 1 na inne, réwnie aktualne jak i dramatyczne pytania,
odpowiada ks. Slipko w ramach swojej ostatniej pracy.

5. CHRZESCIJANSKI WYMIAR BIOETYKI

Ostatnia z rozpraw monograficznych ks. Slipko pt. Granice
Zycia ** zostala poswiecona wspdlczesnym dylematom bioetyki.
Powstata ona z my$lg o wypracowaniu gtownych zaryséw sta-
nowiska etyki chrzescijanskiej w tak istotnych kwestiach, jak
ustalenie podstaw nienaruszalnosci ludzkiego Zycia oraz granic
jej waznosci. Etyka ludzkiego zycia, bo do niej mnalezy spro-
wadzi¢ odnosne zagadnienia bioetyki, dotyczy przede wszyst-
kim doswiadczen granicznych, ekstremalnych, w ktérych po-
dejmuje sie decyzje bezposrednio wigzgce. Totez uzyskane
odpowiedzi muszg uwzgledniaé nie tylko formalne racje prze-
mawiajgce na korzys$¢ proponowanego rozwigzania, ale réw-
niez nawiqzywaé do wszystkich moralnie skomplikowanych wy-
miaréw badanego zjawiska. Inny I‘OdZB.] trudnosci 2W1azanych
z podejmowaniem tych zagadnien wiaze sie z powigzaniem
kkonkretnej wiedzy z zakresu nauk szczegdlowych (zwlaszcza

rzgdkowaniach celowo$ciowych. Takie ujecie zmierza do rozpoznania
autonomicznej zawartosci badanej rzeczywistosci, a jednocze$nie odsia-
nia jej ostateczne pndioze egzystencjalne: dzieki czemu w ogoéle zja-
wisko tak funkcjonujace zaistnialo. Postulowana przez ks. Slipko ana-
liza moralnodci seksualnej opiera sig na przyjeciu zasady integracji
plei, osoby i miltoéel na wyzej omoéwionych warunkach.

16 T, Slipko, Granice 2ycia. Dylematy wspélczesnej bioetyki., Praca
w druku. Na potrzeby tego - opracowama korzystaIam Z maszynoplsu
Autora z data Warszawa, 1987 ) :



[25] MYSL ETYCZNA T. SLIPKO 33

medycyny) z twierdzeniami natury filozoficznej. Zaleinosc
tych dwoch dyscyplin w ramach bioetyki wyznacza sam kon-
tekst probleméw i narzucajgce sie watpliwosci. Totez, w mysl
wstepnych ustalen ks. Slipko, bioetyka zaklada interdyscypli-
narng wspoltprace z innymi naukami. Oznacza to, ze etyk sta-
ra sie okresli¢, ktore dzialania sg moralnie dobre lub zie, na-
kazane lub dopuszczalne, naganne czy tez w ogéle zakazane
w odniesieniu do sfery zréznicowanych faktow. (np. eutanazji
czy metod sztucznego zapladniania). Z kolei sama etyczna
interpretacja opiera sie na ogo6lnych zalozeniach filozofii to-
mistycznej odpowiednio je precyzujac i modyfikujgc stosow-
nie do treéci do$wiadczenia.

Dodajmy, ze jest rzecza godng szczegdlnego podkreslenia, ze
caly niemal gléwny nurt rozwojowy bioetyki stanowi opozycje
przeciw chrze$cijanskiej interpretacji zycia i wszystkich z tym
zwigzanych konsekwencji. Swiadom tego stanu rzeczy ks. Slip-
ko wyznaczyt sobie jeszcze jedno zadanie; konfrontacje zalo-
zen bioetyki chrzescijanskiej z innymi kierunkami skupionymi
woko6t! materialistycznej i naturalistycznej koncepcji czlowie-
ka. Tym samym omawiana rozprawa ks. Slipko podejmuje
dwa glowne watki: jeden z nich to moralna charakterystyka
zagadnien bioetycznych ze wskazaniem Zzrédel tych wszystkich
niebezpieczenstw i zagrozen, jakie niesie ze sobg wspodiczesna
cywilizacja. Drugi z tematow lgczy sie z zamierzong prriez
autora otwartg polemiksg z przejawami relatywizmu moral-
nego w bioetyce. Te krytyczne analizy poprzedzone sg pre-
zentacjg wybranych koncepcji z nawigzaniem do bogatej lite-
ratury przedmiotu. W wielu wypadkach ks. Slipko rekonstruo-
wal teoretyczne podstawy tych koncepcji z poszczegélnych wy-
powiedzi autoréw tekstéw przewaznie obcojezycznych.

W niniejszym, nader skréconym opracowaniu, postaram sie
ukaza¢ znaczenie najwazniejszych tez etyki tomistycznej dla
rozstrzygnie¢ dylematéw bioetyki.

Przez bioetyke autor rozumie ,,dzial filozoficznej etyki szcze-
golowe], ktora ma ustali¢ ocenny i normy (reguly) moralnie
wazne w dziedzinie dzialan (aktéw) ludzkich polegajgcych na
ingerencji w granicznych sytuacjach powstawania zycia, jego
trwania 1 $mierci. Ingerencja ta najczes$ciej ma miejsce w oko-
licznosciach drastycznych, i obejmuje tak wlasne, jak i cudze
zycie. A dalej, jak z definicji wynika, wigze sie ze sobg trzy
plaszczyzny teoretycznego ujecia do$wiadczenia zycia; bioge-
neze, bioterapie i tanatologie. W ich ramach miesci sie ogrom-
na ilo§¢ szczegdlowych zagadnien, ktére dotyczg etyki Srodo-

3 — Studia Philosophiae Christianae nr 1/89
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wiska naturalnego, eugeniki rozpatrywanej poprzez pryzmat
. jej pozytywnej i negatywnej czegsci, terapii medycznej, a w
tym problem cierpienia i eutanazji. Nastepna grupa zagadnien
to analityczne opisy réznych odmian samoboéjstwa; ofiary z zy-
cia jakg niesie ze sobg samobdjstwo z poswigecenia i moralna
ocena samobojstwa filantropijnego oraz zjawisko agresji, do-
puszczalnosei kary $mierci i etyczne aspekiy umierania, Kazde
z tych zagadnieri podejmowane jest z uwzglednieniem trzech
kolejnych etapéw badan. Pierwsze z nich stuzy wstepnej
orientacji filozoficznej; jak problem ten ujmowano w historii
etyki z uwzglednieniem najnowszych propozycji. Kwalifikacja
stanowisk pomaga w ujawnieniu tych antynomii, jakie kryjg
sie w zalozeniach teoretycznych omawianych koncepcji. Drugi
krok w strone blizszego poznania omawianego zjawiska to
opis i charakterystyka jego wewnetrznej zawartosci. Ta wni-
kliwa analiza tresci badanego przedmiotu prowadzi do odkry-
cia jego zlozonej struktury, ktéra wymaga dodatkowych za-
biegdw ,,ujasniajgcych”. Niedostrzeganie tych aspektéw, po-
mijanie przez innych autoréw wewnetrznej specyfiki okreslo-
nych typoéw dzialan, wplynelo na ich bledng ocene. W pracy
ks. Slipko badane zjawiska podlegaja takiej wlasnie procedu-
rze ,ujasniania”, dzieki czemu mozna dokonaé¢ odpowiedniej
oceny moralnej wszystkich aspektéw danego dzialania. Ma to
miejsce na trzecim i ostatnim etapie analizy, gdzie ostatecz-
nym kryterium oceny moralnej staje sie idea ludzkiego zycia.
Ona decyduje o obowigzujacych normach na terenie bioetyki
i stanowi wiasciwe uzasadnienie dla jej rozwazan. Z tego tez
powodu rodzg sie wspomniane kontrowersje wokolinterpreta-
cji doswiadczen granicznych. Stad wyplywa potrzeba wyjas-
nienia stanowiska, jakie zajmuje w tej tak istotnej sprawie
etyka tomistyczna.

Autorzy tomistyczni opowiadajg sie za personalistyczng wer-
sja spirytualizmu, przedstawiajg czlowieka jako samoistng
i nieredukowalng wartos¢ moralng. Czlowiek jako moralne do-
bro jest zwigzany z godnoscig i doskonato$cig, ktéra odpowiada
. jego catej, psychofizycznej strukturze. Warto$¢ ta przenika ca-

ta jego osobows rzeczywistosé, a w tym rowniez jego kon-
kretne, indywidualne istnienie. Innymi stowy zycie ludzkie
okre§la ta sama warto$é moralna, jakg reprezentuje czlowiek.
Zycie kazdej jednostki jako dobro moralne nie moze w zad-
nych okelicznoéciach sluzyé za $rodek okreslonych dzialari me-
dycznych nawet za zgoda, czy w krancowych przypadkach, na
prosbe ciezko chorego pacjenta. Nie zmienia to faktu, ze pew-
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ne zabiegi sg potrzebne, a nawet konieczne, jak np. operacje
chirurgiczne z powodu zagrozenia calego organizmu. Wszyst-
kie inne dzialania majgce na celu manipulacje zyciem ze
wzglgdu na wyzsze racje np. dobro ogolu podwazan absolut-
nosé i obiektywnos$é normy ,nie zabijaj”.

Profesor bardzo wnikliwie analizuje te sytuacje, ktore z jed-
nej strony pomagaja czlowiekowi, lub tez wiazg sie z nad-
zwyczajng ofiarg, jaka kto$ dobrowolnie sklada ze swojego
zycia, a z drugiej strony za zaprzeczeniem normy ,nie zabi-
jaj”. Dotyczy ona tak samego plodu (juz w stadium embrio-
nu), jako potencjalnego czlowieka wraz z przystugujacg mu
nadrzedng warto$cig jak i ludzi nieuleczalnie chorych, kalek
i tych, ktorzy decydujg sie na samobdjstwo. Pojawienie sie
nowych praktyk medycznych, biologicznych i genetycznych —
tak dokladnie i wszechstronnie przez ks. Slipko opisanych —
wywoluje potrzebe poglebionej refleksji nad zyciem ludzkim
od strony eugeniki, eutanazji, ferapii medycznej i wspblczes-
nych metod sztucznego, pozaustrojowego zaptadniania. Gene-
ralnie autor przyjmuje takie rozwigzanie; wszystkie te dziata-
nia, ktére sg wewnetrznie skierowane na rozwdj, utrwalenie
i ochrone ludzkiego zycia, majg walor moralnie pozytywny.
W sSwietle tego paradygmatu watpliwosci budzg tzw. sytuacje
konfliktowe, w ktérych zachowanie wilasnego zycia, ewentual-
nie obrona cudzego istnienia, stoi w jawnej sprzecznosci z na-
kazem ,nie zabijaj”’. Chodzi tutaj o tak szeroko dyskutowane
kwestie jak akty samoobrony przed agresjy zagrazajacag zyciu
ofiary, udziat w wojnie sprawiedliwej i dopuszczalnosé kary
$mierci. Autor Grawice Zycia, wbrew opinii czesci etykéow
chrzescijanskich, przyjmuje we wszystkich trzech granicznych
wypadkach rozwigzanie pozytywne. Teoretycznie znajduje ono
swoje uzasadnienie w czeSciowej restrykcji (a wiec O:grani—
czeniu), jakiemu podlega powszechna wazno$¢ normy ,nie za-
bijaj”. w swietle ktoreJ, dodajmy, moralnie usprawiedliwione
5 wszystkie akty zw1azane / rzeczyw1s‘ca obrong przed agre-
sja, a SciSle] przed jej Smierciono$nymi skutkami, Podobnie
jak i moralnie dozwolone jest uczestnictwo w wojnie spra-
wiedliwej ze wszystkimi tego nastepstwami, jak i dopuszczal-
no$é kary $mierci z pewnymi zastrzezeniami.

Na zakonczenie tych bardzo szkicowych uwag (praca liczy
ponad 500 stron) powrdémy do watku konfrontacji, ktéremu
ks. Slipko przyplsal tak Wazna role w swoich wywodach. Moz-
na przypuszczat, ze co najmniej dwie intencje kierowaly za-
interesowaniami autora w te] materii. Po pierwsze poznanie
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innych uje¢ o odrebnych zalozeniach antropologicznych do-
starcza niezbednych informacji o aktualnym stanie badan nad
bioetykyg. Po drugie, zwigzany z tym niepokdj etyka o po-
wszechnie akceptowane schematy mys$lenia kategoriami: nau-
kowy, postepowy, nowoczesny, humanitarny, praktyczny, bez
krytycznej refleksji nad zasadnoscig gloszonych programéw
i ich moralng wymowsg. Pozory racjonalizmu i humanitaryz-
mu na terenie bioetyki sg w swych spolecznych skutkach gor-
sze od jawnego falszu. ,,W tym stanie rzeczy rozstrzygniecie,
po ktoérej stronie znajduje sie nauka, rozum, postep, czy hu-
manizm, po ktérej stronie za$ spekulacja, metafizyczna mito-
logia, czy rygoryzm, wydaje sie wielce problematyczne i w
dyskusjach filozoficznych w ogoéle nie na miejscu. Ksztatto-
wanie intelektualnych przeswiadczen dokonywaé¢ sie winno
drogg wymiany racji za i przeciw, do czego niezbednym wa-
runkiem jest bezstronne wnikniecie i niezafalszowane przed-
stawienie istotnych przynajmniej elementdéw przeciwnego po-
gladu. Metoda postugiwania sie jednostronnymi, nader stereo-
typami ocenami nie stuzy tego rodzaju owocnej dyskusji. Moz-
na wiec tylko postawié pytanie, dlaczego szczegblnie w odnie-
sieniu do filozofii i etyki chrzescijanskiej jest w tak czestym
uzyciu” v,

6. PODSUMOWANIE

Na tym przegledzie najwazniejszych zagadnien wypada za-
zakohczy¢ te bardzo skrotowg prezentacje mysli etyczne]j
ks. Slpiko. Ale juz w tej postaci mozna pokusi¢ sie o blizszg
analize tego stanowiska. Etyka w ujeciu ks. Slipko pozostaje
w glebokiej jednosci z depositum doctrinale filozofii chrzesci-
janskiej, a jednocze$nie autor wprowadza wiele watkéw mno-
wych; i koryguje i uzupelnia dotychezasowy stan badan nad
rzeczywistoscig moralng. Zabiegi te przyczyniajg sie do bar-
dziej zwartego, syntetycznego obrazu etyki i nadajg im otwar-
ty charakter. Czy ten model etyki znajduje potwierdzenie
w pracach innych autoréw chrzescijanskich?

W ciggu ostatnich trzydziestu lat poszczegdlne wersje etyki
chrzescijanskiej ulegly pewnej znamiennej polaryzacji. Jedni
z autor6w (ks. F. Bednarski i cze$ciowo J. Kalinowski) sta-
raja sie utrzymaé program etyki sformulowany w obrebie
arystotelesowsko-tomistycznej tradycji. Natomiast inni odwo-
tujg sie do idei personalizmu chrzescijanskiego i w duchu no-

17 Tamze, 440.
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wych podstaw do$wiadczenia osoby postulujg zmiany w struk-
turze etyk. Zmiany te mogg mie¢ bardziej lub mniej rady-
kalny charakter, zaleznie od tego, do jakiej teorii osoby na-
wigzujg. Upraszczajge, mozna sprowadzi¢ te stanowiska do
dwoch réznych koncepcji, z ktérych jedna opowiada sie za
godnos$cig osoby jako konstytutywnym wymiarem moralnoéci.
Druga za$ z tych koncepcji wybiera droge wigzania ze sobg
osobowych i naturalnych zrédet moralnosci. Tg druga propo-
zycje podjal i rozwingl, obok kard. Wojtyly rowniez ks. Slip-
ko, ktory opart porzadek moralny na dwdch pierwiastkach:
personalistycznym i perfekcjonistycznym. Inni przedstawiciele
etyki chrzescijanskiej tacy jak ks. Styczen i A. Rodzinski przy-
jeli rozwigzanie radykalne i w imie etyki afirmacji osoby od-
rzucili eudajmonistyczng i perfekcjonistyczng wersje etyki
tradycyjnej. Co dzieli i co lqczy ks. Slip:ko z tymi dazeniami?

Wyda]e sie, ze mozna tu méwi¢ zaréwno o wystepowaniu
pewnej zgodnosci jak i o wyraznych rozbieznosciach. Zdaniem
ks. Slipko etyka tradycyjna stanowi zesp6! praw o moralnosci,
ktére wymagaja dopracowania od strony metodologicznej jak
réwniez poglebienia o nowy zespédl zagadnien. W innym $wie-
tle nalezy przedstawi¢ zwigzki ks. Slipko z personalistyczng
koncepejg teorii moralnosci. Wyeksponowanie godnosci oso-
bowej w pracach radykalnych personalistow prowadzi do uje-
cia tylko jednego typu zalezno$ci, wyznaczonych podmiotows
sprawczoscig czlowieka. Z pominieciem, dodajmy, dynamizmu
natury ludzkiej i jego skierowania w strone nadrzednego dobra
osoby. Czlowiek jest zdolny ze swej natury do doskonalenia
sie i wszystko, co go doskonali (wartosci, powinnosci i cele)
jest podporzadkowane temu dobru osoby. Na linii wzajem-
nych powigzan natury i osoby nalezy szuka¢ podstaw realne-
go, stalego i niezmiennego porzadku moralnosci. Stad osoba
w ujeciu ks. Slipko pelni inng teoretyczng funkcje, a jedno-
czesnie autor ten op-owiada sie za personalizmem w etyce, po-
dobnie jak to czyni ks. Styczen.

Raz jeszcze nalezy podkreshc to, co w koncepCJl etyki
ks. Slipko jest na;wazme;sze 1. nowe ujecie i interpretacja
faktow etycznych 2. powigzanie czynnikéw podmiotowych
z przedmiotowymi — synteza pierwiastka personalistycznego
z perfekcjonistycznym 3. filozoficznie wuzasadniona obrona
istnienia realnego, obiektywnego i statego porzgdku moralnosci.
szazek ks. Slipko ze zwolennikami tradycyjnej wersji etyki
opiera sie na glebokim przekonaniu, ze jedynie absolutystycz-
na etyka w powigzaniu z realistyczng teorig bytu i czlowieka
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dociera do prawdy moralnej. Z drugiej strony ks. Slipko ra-
zem z personalistami przyznaje osobie specyficzng wartos¢ w
postaci godnosci. Zadaniem i obowigzkiem czlowieka jest dg-
zenie do zjednoczenia wewnetrznie subiektywnego obrazu
prawdy i dobra z obiektywnym porzgdkiem istnienia i dzia-
tania. Jednoczeénie kazda raz ustalona prawda wymaga wcigz
ponawianych wysitkéw na rzecz jej potwierdzenia i utrwale-
nia. Czlowiek na mocy swoich przyrodzonych zdolnosci moze
i powinien potwierdzi¢ swojg godnos¢ prawdg o sobie i swie-
cie. A wiec $wiadezyé o niej swolmi czynami, uznaé jg we
wlasnym sumieniu. Trzeba przyznaé, ze w naszym stechnicy-
zowanym $wiecie ta patetyczna wizja czlowieka, uksztattowa-
na w etyce tomistycznej, moze wydaé¢ sie nierealna, a chwila-
mi moze i za trudna. Tak obecnie rozpowszechniony relaty-
wizm etyczny pozornie wydaje sie latwiejszy do akceptaciji.
A jednak swiat ludzkiej nadziei znajduje jedyne state oparcie
w transcendentnej perspektywie ludzkiej egzystencji, ukazu-
jacej Boga jako Najwyzsze Dobro. Zycie etyczne polega na
prawidlowym wigczeniu sie w te rzeczywistosé. I o tym przede
wszystkich traktuje etyka ks. Slipko, ktéra uczac — wycho-
wuje, wyjasniajac — przekonuje.
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DIE ETHISCHEN ANSICHTEN VON P. PROFESSOR
TADEUSZ SLIPKO

Zusammenfassung

Der Aufsatz ist ein Versuch, die Hauptideen der ethischen Ansichten
des Professors Tadeusz Slipko SJ zu charakierisieren. Das wissen-
schaftliche Werk dieses Verfassers auf dem Gebiet der Ethik konzen-
triert sich hauptséichlich um zwei Faden herum: einerseits um die Ver-
tiefung und Befestigung depositi doctrinalis der christlichen Moralphi-
losophie in der Thomistischen Richtung, und anderseits um die inhal-
tliche und formale Bereicherung dieser Philosophie mit neuen Proble-
men, Untersuchungen und Entscheidungen. Die beiden erwihnten Faden
~ oder Ideen haben sowohl das Slipkos Programm der Ethik in Finzel-
heiten als auch Seine Forschungslinien bestimmt.



