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CZLOWIEK W SPOLECZENSTWIE PLEMIENNYM
(NA PRZYKLADZIE ARAPESZOW)

1. Wprowadzenie, 2. Charakterystyka Arapeszéw. 3. Specyfika psychicz-
na czlowieka ze spoleczenstwa pierwotnego. 4. Elementy $wiatopogly-
dowe. 5. Podsumowanie.

1. WPROWADZENIE

Czlowiek w odrdznieniu od istot podludzkich interesuje sie nie tylko
przedmiotami odgrywajacymi jaka$ role w zaspokajaniu potrzeb Zzy-
ciowych, lecz zastanawia sie nad sobg, szuka przyczyn rzeczy i wyda-
rzen; nie tylko korzysta z zasobéw srodowiska, ale czynnie je ksztal-
tuje; przetamuje ograniczenia aktualnej czasoprzestrzeni, zastanawiajac
sie nad przeszlo§cig, przyszioScig, nieskoniczono$cig; snuje rozwazania
nad sensem swego Zycia i otaczajgcego go $wiata. Jest chyba jedyna
istotg, ktéra ma $Swiadomo$é ograniczonosci swego zycia i nieuchron-
nego nadej$cia §mierci. Stworzyl bogaty $wiat symboli, stéw, wartosci
etycznych, wierzeniowych; tylko czlowiek ma religie, $wiatopoglad,
filozofie, moralno$é¢; jest twoérca kultury materialnej i duchowej;, ma
poczucie odmiennosci od innych bytow. Elementy te moga charaktery-
zowaé sie w poszczegblnych spoleczno$ciach duzg odmienno$cia. Jak
wiadomo, nie sg one zdeterminowane genetycznie: jedynie ogélne ich
podstawy sa uwarunkowane biologicznie, np. procesami neurofizjolo-
gicznymi. Stad kazdy czlowiek podczas swego rozwoju osobniczego
przejmuje w ramach tradycji kulturowej elementy wizji czlowieka,
$wiata, zycia, postepowania, charakterystyczne dla spoleczenstwa, w
ktorym wzrasta; ale nie jest tylko biernym biorcy, lecz wzbogaca je
o wlasne do$wiadczenia, wiedze, przemyslenia, konstruujac sobie obraz
rzeczywisto$ci.

Mozna tu nadmienié, iz §lady tego specyficznie ludzkiego behawioru
sa ,odczytywalne” juiz we wczesnych stadiach prehistorii czlowieka.
Wedlug Bielickiego potrzeba posiadania §wiatopogladu, niepokoje zwig-
zane z poszukiwaniem sensu zycia, ktére bez wahania mozna uznaé
»Za wlasciwo§é unikalnie ludzky, nie majgcg zadnych dostrzegalnych
analogii w $wiecie podludzkim, i to nie wylgczajac gatunkéw najbliz-
szych czlowiekowi pod wzgledem psychonerwowym, tzn. afrykanskich

l-'T'.‘;Bielicki: Swiatopoglgd naukowy i naczelne wartoéci ludzkiego
2ycia: harmonia czy dysonans?, w: S. Nowak (red.), Wizje czlowieka
i spoleczenstwa w teoriach i badaniach naukowych, Warszawa 1984,
188—214.
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antropoidéw” jest stwierdzalna juz u czlowieka neandertalskiego!.
Prawdopodobnie jednak juz praczlowiek nie zadowalal sie tylko zaspo-
kajaniem swych potrzeb iyciowych, lecz roéwniez wyzszych; istnieje
uzasadnione przypuszczeme ze juz Homo erectus przmeowaI jakas
kontynuacje Zycia po émierci czlowieka, ustosunkowujgc sie W specy-
ficzny sposdéb do swoich zmarlych2,

Gdy analizujemy pod wzgledem tre§ciowym téine dawniejsze
i wspdlczesne systemy $wiatopoglgdowe, wierzenia, nauki, kierunki filo-
zoficzne, to mozna zauwazyé dos$é osobliwe zjawisko, iz czlowiek po-
$§wieca najwiecej uwagi sobie, swojemu gatunkowi; bezposrednio
czy posrednio uwaza siebie za najbardziej interesujacy obiekt badan,
czasem nawet za wyjgtkowy, ujmujgc §wiat antropocentrycznie, a na-
wet antropofinalnie3. Tendencje takie spotykamy zaréwno w spole-
czefistwach pierwotnych jak i o wysokiej kulturze. W réznych wierze-
niach religijnych wystepuja nawet watki przekraczania naszej conditio
humana, gdy czlowiek siega po pewne atrybuty Boze lub dazy do do-
ré4wnania istotom nadprzyrodzonym. Za charakterystyczny przejaw
tego typu tendencji mozna uznaé¢ magie, w ktérej czlowiek pragnie
poddaé inne byty silniejsze od siebie, nawet samego Boga swojej kon-
troli, ,,aby méc nimi manipulowaé¢ na swojg korzy$é lub szkode in-
nych” 4,

Badania nad odmienno$cig kulturowg, zwlaszcza nad poglgdami reli-
gijnymi, $wiatopogladowymi spoleczenstw pierwotnych, zostaly w ostat-
nich dziesiecioleciach zintensyfikowane i poglebione. Obecnie nie mozna
juz podtrzymaé koncepcji, iz rozwéj kultury materialnej i duchowe}
przebiegal prostolinijnie od paleolitu do naszych czaséw, cho¢ tempo
tych zmian mialoby byé odmienne w réinych populacjach i epokach.
Przekonano sie ostatecznie, iZ nie ma w naszych czasach, jak dawniej
przypuszczano, plemion, ktérych rozwéj kulturowy ulegl stagnacji i nie
wyszed! poza stadium, typowe dla starszej epoki kamiennej; nie ma
np. spotecznosci areligijnych, bez koncepcji o zyciu pozagrobowym, bez
etyki czy skomplikowanych wiezi miedzyludzkich, lub bez tradycji mi-
tycznej i poglagdu na czlowieka, istoty nadprzyrodnicze, kosmos?®. Jest
przy tym rzeczg interesujgcg, iz bardzo czesto poglady spolecznoscei
pierwotnych tworza stosunkowo dobrze przemy$lang i koncepcyjnie
zwarta calo$é, obejmujgca zaréwno catg hierarchie bytéw i ich dziala-’
nia. Czesto male, tradycyjne wspélnoty pierwotne nie znajg jeszcze
przedzialu miedzy poszczegbélnymi dziedzinami zycia i dzialania, np..
miedzy sferg religijng, prywatns, pubhczna, §wiecks, indywidualng,
ekonomiczng, lecz wszystkle dziedziny zycia, réine kategorie bytow,
typy dzialalnosci, ujmuja w swoisty system kosmologiczny o duzej
spojnosci, w ktérym nawet do§é heterogeniczne elementy za pomoca
mitologicznej interpretacji sg ze soby powigzane i ,wytlumaczone”®,

2 BE. O. James: Prehistoric religion, London 1957; J. Maringer:
L’homme préhistorique et ses dieux, Paris 1958.

3 Zob. P. W. Korniejew: Sownemwnnaja fitosofskaja antropotogija,
Moskwa 1967, 3; W. K. C. Guthrie: A history of Greek philosophy I,
Cambridge 1962.

4 J. F. Thiel: Magic, w: W, Hirschberg (Hrsg.), Neues Wdérterbuch der
Vélkerkunde, Berlin 1988, 291; D. R. Hill: Magic in primitive societies,
w: The Encyclopedia of Religion, New York 1987, 89—92.

5 J. F. Thiel: Religionsethnologie, Berlin 1984, 19—20.

8 W. E. Miihlmann: Weltbild I A. Naturviolker, w: Die Religion in
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W spolecznodci takiej, jak podaje Birket-Smith ,religia jest rdzeniem
prymitywnego pogladu na $wiat.. nie ma wustalonych granic miedzy
wiedza i wiarg; kiedy zawodzi go doswiadczenie, zaczyna pracowaé
imaginacja, a w wyniku nie ma zasadniczej réznicy. Tak wiec religia
i nauka sg galeziami tego samego starego pnia i na prymitywnych
szczeblach kultury jeszcze sie nie rozdzielily 7.

Réwniez czlowiek zyjacy w spoleczenstwie pierwotnym interesuje sie
swoim stanowiskiem w klanie, musi znaé¢ czasem bardzo skompliko-
wane relacje do innych ludzi i bytéw podludzkich, do istot i mocy
nadprzyrodzonych; zalezy mu na tym, by jego zycie bylo udane, sen-
sowne; zastanawia sie nad swoim pochodzeniem, przeznaczeniem, zwta-
szcza za$ losem poSmiertnym i wedlug tego ustala swe postepowanie:
ma wizje swego zycia, §wiatopoglad.

Problematyke te czlowiek — jako istota rozumna — uwaza za ele-
mentarng, egzystencjalng, w przypadku niemoznosci znalezienia satys-
fakcjonujgcej go odpowiedzi, dotyczacej sensu zycia moze decydowaé
sie nawet na samobéjstwo — czynno$¢, ktérej nie zauwaza sie w §wie-
cie zwierzat. ROwniez w spoleczenstwie prymitywnym targniecie sig
na swoje zycie jest zjawiskiem z reguly ogromnie rzadkim; religijne
yustawienie” zycia, jego sensu i przeznaczenia, stanowig dla czlowieka
w spoleczenstwie pierwotnym warto§é niekwestionowalng, Niewatpliwie
jego koncepcje mogg znacznie réznié sie od naszych naukowych, filozo-
ficznych, religijnych; ujmuje bowiem swoja ludzkg egzystencje, §wiat
i dzieje wedlug odmiennych paradygmatéw religijnych, zwlaszcza mi-
tycznych, magicznychs,

2, CHARAKTERYSTYKA ARAPESZOW

Plemie Arapeszéw, liczgce ok. 20 tys. oséb, zamieszkuje w péinocno-
-wschodniej cze$ci Papui Nowej Gwinei. Samo slowo ,arapesz” znaczy
w tymze jezyku ,ludzie”. Prawdopodobnie nazwa ta zostala im nadana
przez obcych, gdy krajowcéw sie pytali, kim sa, jak sie nazywaja;
z podobnym zjawiskiem spotykamy sie niejednokrotnie takze u innych
etnosow.

Arapesze mieli do niedawna raczej malo kontaktébw z kulturg bia-
lych. Zdecydowanie przewaza jeszcze u nich tradycyjna kultura ple-
mienna, dawne wierzenia i obrzedy; np. ok. 95% dziewczat podczas
menarche poddaje sie inicjacji, a w okresie menstruacji czy porodu
przebywaja w specjalnym domku. W ostatnich latach w zwigzku z
upowszechnieniem sie szkolnictwa podstawowego, opieki zdrowotnej,
handlu i z rozwojem infrastruktury gospodarczej, administracji a tak-
ze dzieki przyjmowaniu chrze§cijanstwa nastepuje w przyspieszonym
tempie, choé czesto tylko powierzchownie, upowszechnianie sie cywili-
zacji zachodniej, tak iz ta wzgledna izolacja etniczna prawdopodobnie
nie utrzyma sie juz dhlugo.

Cho¢ cze$¢ Arapeszdéw przyjela religie chrze$cijanska, to czesto jed-
nak zdarza sie, iz klany zwaénione przystepuja do réinych wyznan,
aby nie dopusci¢ do zaniku zadawnionych antagonizmdéw i wrogosci,
powolujgc sie przy tym na tradycje mityczng, wedlug ktérej juz ich

Geschichte und Gegenwart VI, Tiibingen 1962, 1606—1608.

7 K. Birket-Smith: Sciezki kultury, Warszawa 1974, 400—402.

8 J. Klein: Weltanschauung, w: Die Religion in Geschichte und Ge-
genwart VI, Tibingen 1962, 1603—1606.
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przodkowie toczyli ze sobg walki. Mtodzi jednak wykazuja wigkszg
sklonno$é niz starzy do przejmowania nowych wzorcéw; pragng mozlj-
wie szybko doroéwnaé swoim rowiesnikom w krajach rozwinietych.
Przyjmuja przy tym nie zawsze wartosciowe elementy ,zachodniego”
stylu Zycia, propagowanego przez Srodki spolecznego przekazu, zwlasz-
cza przez filmy. To co czesto stanowi zwykly fabule, traktujg jako
realia zycia codziennego, a nawet jako ,model” postepowania, co daje
czasem komiczne, czeSciej jednak tragiczne efekty.

Podstawg utrzymania sie tubylcow sg pierwotne rolnictwo, sadowni-
ctwo i hodowla. Mezczyzna odgrywa w zyciu spolecznosci dominujgca
role; wedlug tradycji mitycznej udzial kobiet w dziedzinie religimej,
spolecznej i ekonomicznej byl dawniej zdecydowanie wiekszy; np. naj-
bardziej popularng postacia mityczng, ktérej najwiecej zawdzigczaja,
jest istota najwyzsza zenhska —— pramatka Aczakoik, o cechach wybit-
nie antropomorficznych. W niektérych mitach spotykamy barwne, a za-
razem dramatyczne przekazy o pozbawieniu kobiet w praczasach ich
prerogatyw, np. w dziedzinie obrzedowej i magicznej. Za relikt tych
dawniejszych stosunkéw mozna uznaé m.in. paradoksalne zjawisko, ze
w domu duchow stawia sie posagi przodkdéw zenskich obok meskich,
mimo Ze kobiety w ogbdle nie majag prawa wstepu do tych obiektéw
sakralnych, nawet w czasie budowy.

U Arapeszé6w, podobnie jak u innych plemion, zajmujgcych sie pry-
mitywnym rolnictwem i sadownictwem, spotykamy silnie rozwiniety
kult przodkéw i réinych duchéw przyrody, ktoére wedlug wierzen kra-
jowcow chetnie przebywaja w poblizu ludzkich osiedli i utrzymujg
roéznego typu kontakty, niekiedy nawet seksualne z mieszkancami. Tu-
bylcy np. uwazaja, ze duchy przyrody—masalaje i przodkowie sa
wspélwlascicielami zamieszkanej przez krajowcoéw ziemi®. Bardzo cze-
sto wyobrazajg sobie te istoty pod postacia wezy o specyficznej budo-
wie, np. o dwoch gtowach lub blyszczacej kolorowo skoérze. O ile jed-
nak u ludéw pasterskich waz uchodzi za zwierze o cechach wybitnie
negatywnych, to u ludéw uprawiajgcych w prymitywny sposéb ziemie,
w tym takze u Arapeszéw, uwazany jest raczej za istote pozytywna,
nawet za symbol odradzajgcego sie wcigz zycia (ze wzgledu na jego
linienie) lub nieSmiertelnosci, a ze wzgledu na swoéj ksztait falliczny
jest takze symbolem meskos$ci. Masalajom przypisuje sie¢ z reguly na-
ture meskg oraz wybujalty seksualizm i plodnos$é; nie sironig tez od
kontaktéw z Arapeszkami, zwlaszcza mlodymi lub jes§li dopuscily sie
przestgpienia tabu masalajowego 1.

3. MENTALNOSC CZLOWIEKA PIERWOTNEGO

Ludzie spoleczno$ci plemiennej charakteryzujsg sie w wielu przypad-
kach odmiennym podej$§ciem do rzeczywistodci, stylem zycia, sposobem
reagowania, ktére powstaly w tradycji kulturowej innego typu niz
nasza. Nie ma jednak modelu psychiki czy zachowania ,cziowieka pier-
wotnego” jakoSciowo zupelnie réznigcego sie od naszego; raczej chodzi
o wieksze nasilenie poszczegblnych elementéw, odmienng ich zjawisko-
w3a ekspresje i role w zyciu jednostki i spoleczno$ci. Struktura osobo-

9 J. F. Thiel: dz. cyt.,, 45—50; J. F. Thiel: Grundbegriffe der Ethno-
logie, Berlin 1983, 58—70.

19 M. Lurker: Snakes, w: The Encyclopedia of Religion XIII, New
York 1987, 370—374; J. F. Thiel: Religionsethnologie, 49—50.
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wa Arapeszé6w wykazuje wiele cech, ktére spotykamy takie u innych
plemion papuaskich czy mieszkancéw Oceanii, scharakteryzowanych
przez Godlewskiego i1,

Arapesze majg inny stosunek do czasu: nie czujg sie od niego za-
lezni; przeciwnie, uwazajg, ze czas od nich zalezy; nie interesuje ich
np. liczba lat zycia, data urodzenia. Nawet obecnie zegarek w spolecz-
nosci raczej jest traktowany jako oznaka prestizu niz jako chronometr
i bywa noszony, gdy juz przestal chodzi¢, Podobne nastawienie do
przeplywu czasu spotyka sig do$§é czesto w spotecznosciach pierwotnych,
np. w Afryce 12, Krajowcy Zyjg bez pospiechu, pracujg i chodzg powoli,
ze swoistg godno$ciag. Przed przybyciem biatych nie znali cyklu tygo-
dniowego ani specjalnego dnia przeznaczonego na wypoczynek. Nie
jest im zreszta potrzebny, gdyz pracuja tylko tyle i tak dlugo, jak
majg do tego ochote. Robig to, co uwazaja w danym czasie za po-
trzebne i nie martwig sie o0 przyszlo§é czy przeszlo$é. MySlenie ich jest
konkretne, obce sg im spekulacje, np. filozoficzne czy teologiczne.
Dzialania ich najczeSciej majg charakter dorainy, s zwigzane z zaspo-
kajaniem potrzeb Zyciowych; planowanie dlugoterminowe jest im obce;
uwazajg je za pozbawione sensu. Dlatego trudno ich nakionié do na-
gromadzenia wigekszych zapaséw, skoro dobra im potrzebne sz cyklicz-
nie odnawialne i zalezg od dostarczenia ich przez istoty nadprzyro-
dzone, od magii.

Przeplyw czasu, podobnie jak u innych plemion o kulturze prymi-

tywno-agrarnej, jest wedlug nich cykliczny, a nie linearny i nie powta-
rzalny. Nie tylko pory roku, $wieta, procesy wzrostowe i zamierania
powtarzajg sie periodycznie u roslin, zwierzat i ludzi; aby moglo po-
wstaé nowe zycie, musi obumrze¢ dotychczasowe. Odnosi sie to nie
tylko do zycia biologicznego, ale i mitycznego, religijnego, ktbére poj-
-mowane jest jako rekapitulacja, uobecnienie, nowe przezywanie zda-
rzen praczaséw. Ta idea obumierania dla dotychczasowej spolecznosci
i ponownego narodzenia sie dla nowej, wyzszej ranga, jest szczegdlnie
przezywana podczas tzw. rytéw przej§cia. ,Idealem nie jest linearny
postep, lecz praczasy, w ktérych Zyli herosi i przodkowie; one sg po-
zadanym modelem” 13,

Krajowcéw nie trwozy my$l o zblizajacej sie émierci; przede wszyst-
kim nie stanowi dla nich jakiego§ przerazajacego fatum, lecz kolejny
etap do doskonalszej formy bytowania. Psychicznie oswoili sie z nia
w rytach przej$cia, np. podczas inicjacji, gdy sa ,pozerani” przez mi-
tycznego potwora i potem ,rodzg sie” do doskonalszej egzystencji w
sakralnej strukturze klanu. Przede wszystkim 2yjg problemami dnia
dzisiejszego, ktérymi jednak zbytnio sig nie przejmujg. Nawet osobiste
nieszczg$cia, katastrofy, niedobory materialne, znoszg raczej cierpliwie,
bez typowego dla Europejczyka denerwowania sie.

Jak stusznie zauwaza Godlewski, czas mija tej ludno$ci niepostrzeze-
nie; dlatego ,spojrzenie brunatnego mieszkanca wysp jest glebokie

1 A, L. Godlewski: La recherche océanienne dans la Pologne d'au-
jourd’hui, Journal de la Société des Océanistes XX, Dec. 1964; A. L.
Godlewski: Charakterystyczne rdéznice miedzy czlowiekiem pierwotnym
a cywilizowanym (na przykladzie mieszkancéw Polinezji), Sprawozda-
nie Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego 20A (1965), 102—105.

12 J, S. Mbiti: Afrykatiskie religie i filozofia, Warszawa 1980, 31—58.

18 J F. Thiel: Religionsethnologie, 48; por. W. Pannenberg: Anthro-
pologie in theologischer Perspektive, Gottingen 1983,
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i spokojne, Oczy nie rozbiegane. Nie denerwuje sie diugim czekaniem”,
Dziwi sie natomiast ludno$ci europejskiej: ,,Biali ludzie sg dziwni, Do-
p6ki mlodzi, my$lg o jutrze. Kiedy sie postarzejg, my$lg tylko o dniu
wczorajszym, ale zaden z nich nie umie Zyé dzisiaj” 4.

Nalezy jednak podkreslié, iz Arapesze znajg ogédlng rachube czasu,
zwigzang z porami roku, cyklicznie powtarzajgcymi sie swigtami i ob-
rzedami, z fazami ksiezycowymi. Natomiast znajomos$é historii plemien-
nej jest raczej siaba, a wyliczenie ciggu genealogicznego ogranicza sie
zazwyczaj do wymienienia kilku zaledwie przodkéw. Nie potrafia na-
wet zidentyfikowaé wszystkich podobizn przodkéw namalowanych na
frontonie domu duchéw. Nie przykladaja do zdarzeh minionych, w og6-
le do czasu przeszlego, wielkiej wagi, o ile nie odgrywa jakiej$§ istotnej
roli w ich aktualnym zyciu, jak np. zdarzenia mityczne, ktére w obrze-
dach na nowo sie przeizywa, czy krzywda, nawet dawno wyrzgdzona,
ktora nalezy pomscié.

Ludno$é arapeska czuje sie bardzo silnie zwigzana ze swojg spolecz-
noscig klanowsg, wioskowsg. Slabiej zaznaczone sg wigzy wewnatrzro-
dzinne czy w obrebie plemienia, bardzo slabo za$§ ponadplemienne czy
ogélponarodowe. Papua Nowa Gwinea jest zreszta mlodym panstwem,
istnieje dopiero od 1975 r.; silnie zaznaczajg sie antagonizmy plemien-
ne, partykularyzmy na réinych szczeblach spolecznych.

Kontakty miedzyludzkie w ohrebie wspé6lnoty klanowej i wioskowej
s3 bardzo intensywne; na ogdél wszyscy wiedza wszystko o sobie; za-
chodzi przy tym do$é interesujgcy fakt, ze wysirzegajg sie oszczerstw,
gdyz za takie grozi dotkliwa kara. Zycie codzienne odbywa sie w duzej
mierze na oczach wszystkich; chetnie przebywajg w wigkszej grupie
osOb krewnych czy znajomych. Sg bardzo towarzyscy, goscinni; dzielg
gie spontanicznie swoimi odczuciami, niepokojami, nadziejami i prze-
Zyciami.

Zakres kompetencji i swobody dzialania zaréwno jednostki jak i ro-
dziny jest znacznie mniejszy niz w rodzinie europejskiej. O wielu
sprawach decyduje czy wspodldecyduje spoleczno$é klanowa czy wiosko-
wa, np. 0 zawieraniu matlzenstwa, nadaniu imienia, ktére winno okres-
lié osobowos$é i role spoleczng danej jednostki czy zawieraniu powaz-
niejszych transakcji lub urzadzaniu uroczystosci. Nadto jednostka i ro-
dzina musi sie liczyé z dos$é drobiazgowym prawem zwyczajowym, tra-
dycjami rodowymi, a takze z oddzialywaniem magicznym i kompeten-
cjami bigmenoéw, czyli ,arystokracji rodowej”.

Inaczej w zwigzku z tym przezywana jest tez wieZ malzenska i ro-
dzinna; dziecko np. moze mieé wielu ,0jcOw” procz swego rodziciela.
Zapytane o miejsce przebywania ,,0jca”, odpowiedziatoby: ,,A o ktérego
chodzi?” — bo moze mieé ich kilkunastu albo tez poda, Ze jeden jest
w ogrodzie yamowym, drugi rozmawia na placu zebran—agehu, trzeci
poszedl na polowanie itp. Arapesze bowiem, podobnie jak inne spo-
leczno$ci papuaskie, odrézniajg tzw. rodzine elementarng od rodziny
poszerzonej, , wielkiej”, ktéra moze obejmowaé osoby nawet zupelnie
nie spokrewnione ze sobg, lecz ktore weszly w jej krag np. dzieki pew-
nym obrzedom 15; Arapesz nazywa np. ,bratem” swego réwiesnika,
z ktérym przechodzil inicjacjg, za§ ,,0jcem” bigmena, ktéry przewodzil
temu obrzedowi przejscia.

14 A. L. Godlewski: Charakterystyczne réznice..., 103.
15 K. McElhanon a. D. Whitemann: Kinship, w: Point ser. 5, 1984,
105—126; A. Kozyra i F. M. Rosinski: Struktura spoteczna plemion gér-
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Poniewaz wigzy, laczace poszczegdlng osobe ze spoleczno$cig klanowag
i wioskowa sa bardzo $cisle, stgd jednostka bardzo z nig sie liczy,
Z nig sie identyfikuje, a jedng z najsrozszych kar, jaka moze spotkaé
przestepce, stanowi wylgczenie go ze swojej spolecznosci, albo tez ko-
niecznos¢ ucieczki z niej. Zdarzaja sie sytuacje, iz klan nie godzi sie
na pochowanie nawet jego zwlok na swoim terytorium, gdyz one
»Zbezczescityby” je i moglyby sprowadzié na mieszkancow gniew du-
chéw przyrody—masalajow.

Poczucie klanowe, wioskowe, wsp6lnego pochodzenia totemowego,
wiezi wielkorodzinnej utrzymuje si¢ mimo postepujacej urbanizacji, in-
dustrializacji i zmian wlasnosciowych i organizacyjnych wsérdéd Papua-
s6w. Na przyklad ludzie z jakiej§ spoteczno$ci wioskowej pracujgc w
miescie, zwykle tworzg w nim ,dzielnice”, nazwang czesto nawet we-
diug spolecznosci wioskowej, z ktorej sie wywodzg. Pobyt poza swoja
miejscowoscig zwyklo traktowaé sie jako czasowy i istnieje tendencja
powrotu do swojej spolecznosSci wioskowej. Opuszczenie jej na stale
uwazane jest przez nig za strate (nie tylko w sensie biologicznym)
i czyni sie starania, by ,emigrantéw”, np. meziczyzn przenoszgcych sie
do klanu Zony, nakloni¢ do powrotu do rodzinnej wioski. To poczucie
przynalezno$ci do klanu rozcigga sie nawet na zmarlych, ktérych
$mieré zaskoczyla z dala od terytorium klanowego. Zwloki ich, nieraz
duzym kosztem sprowadza sie na ziemie przodkdéw. Nie chodzi w tym
przypadku o jaki§ zwykly szacunek dla nieboszczyka, lecz wychodzi
sie z zalozenia, ze duch umrzyka nadal w pelni partycypuje w Zzyciu
swojej spoleczno$ci, za§ po $mierci dysponuje jeszcze wiekszg mocag
sakralng niz za zycia ziemskiego. Dzialaé¢ jednak moze w zasadzie
tylko tam, gdzie sie znajdujg jego szczabki, zwlaszcza czaszka i koSci.
Je§li wiec gdzie indziej spocznie, np. na odleglym cmentarzu miejskim,
to jego duch nie bedzie sig¢ staral o dobra z zaswiatéw dla swojej ro-
dziny, ale dla tamtych obcych ludzi e,

Inny tez jest stosunek krajowcoéw do przyrody ozywionej i nieozy-
wionej, do calego kosmosu widzialnego. Dla cziowieka bialego przyroda
stanowi najczesciej obiekt zainteresowania, badan, oddzialywania. eks-
ploatacji, posiadania, obiekt nad ktérym sie panuje, kiéry na ogét ma
charakter ,$wiecki”, do ktoérego odnosi sie z dystansu!’”. Natomiast
krajowcy uwazajga sie za integralng cze$é przyrody, a caly $wiat, nie
tylko roélinny i zwierzecy, uwazajg w jaki§ sposéb za ozywiony, przy-
pisujagc mu nawet pewne cechy ludzkie, niekiedy nawet nadprzyrodzo-
ne. Nie odczuwajg tez wyzszoSci nad przyroda, nie daza do jej ujarz-
mienia, choé korzystaja z jej zasobéw, uprawiaja ogrody, poluja na
zwierzyne, a niektoére zwierzeta nawet hoduja. Majg jednak przy tym
ciggle na uwadze, iz nawet $§winie sa poniekad zwierzetami kultowymi,
Ze na zwierzeta totemowe w ogble nie wolno polowaé, iz Scigcie drze-
wa chlebowego, w ktérym mieszka masalaj, mogloby sprowadzi¢ na

skich na Nowej Gwinei, w: Australia ¢ Wyspy Pacyfiku, Wroctaw 1983,
55—65. :

18 Zob. W. Beben: Religijne aspekty tradycyjnych wierzen i obrze-
déw ludu Arapesz w Papui Nowej Gwinei, praca dokt. nieopubl. ATK,
Warszawa 1987, 17; W. Beben: Obrzedy przejécia u Arapeszéw, praca
dokt. nieopubl. UW, Warszawa 1986; z obydwu prac korzystano takie
w dalszej czeci artykuhu.

17 S, M. Daecke: Auf dem Weg zu einer praktischem Theologie der
Natur, w: Theologisches Jahrbuch 1985, Leipzig, 106—112.
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wioske kataklizm, a spozycie zwierzecia masalajowego spowodowaloby
kleske zywiolowsa. Manifestacje sii przyrody napelniajg ich trwoga:
czesto uchodzg za objaw obecnosci czy reakcje sit nadprzyrodzonych.

Zjawiska napawajgce ich trwoga, tajemnicze sily przyrody, obiekty
charakteryzujgce sie jaka$ szczegblng osobliwos$cia, nie starajg si¢ po-
znaé rozumowo, roztoczy¢ nad nimi swojg kontrole. Majg na to wszyst-
ko wytlumaczenie w ramach swoich wierzen mitycznych. Prébujg na-
tomiast znaleZ¢ odpowiedni modus vivendi z tymi istotami nadprzy-
rodzonymi, zyskaé sobie ich przychylnos$¢é, a przynajmmniej zneutralizo-
waé ich szkodliwe oddzialywanie, np. za pomocg ofiar czy magii. Ara-
peszom zalezy jednak na tym, aby rézne istoty nadprzyrodzone miesz-
kaly na ich terenie, bo zyczliwie usposobione, zwiekszajg sakralng moc
calej spotecznosci, co przyniesie jej odczuwalne blogoslawienstwo, w
postaci np. dobrobytu, urodzajéw, udanych polowan, duzej liczby me-
skiego potomstwa.

Krajowcy wychodzg jponadto z zalozenia, Ze mnie sg sensu stricto
wla$cicielami swojego terytorium czy mnawet ziemi odziedziczonej po
ojcu, lecz w najlepszym razie tylko wspélwlascicielami, gdyz teren
przez nich zajety nalezy do przodkéw (uwazanych za wcigz zywych,
partycypujacych w dzialaniach klanu), a takze do réinych duchéw
przyrody, zwlaszcza masalajéow, ktére nawet majg szczegb6lnie zarezer-
wowane dla siebie ,teresy masalajowe”, np. niektére sadzawki, uro-
czyska, potezne skaly itp. Wiara w te istoty, obrzedowo$¢ z nimi zwig-
zana, ich ,blisko$¢”, zepchnela nawet ma drugi plan kult Istoty naj-
wyzszej — Iluhine. Bo ten jest daleko, w Iluhata — niebie; specjalnie
nie interesuje sie sprawami ludzkimi; natomiast z przyroda, a wiec
i z.jej duchami ma sie do czynienia na co dzien. Wiara w duchy przy-
rody, kult z nimi zwigzany, jest szczegélnie rozwiniety w spoleczen-
stwach ,animistycznych”, ktére ,juduchowiajg” géry, rzeki, doliny, groz-
ne zjawiska przyrody, ,przyporzadkowujgc kazdemu zjawisku jaka$
istote duchowa, ktéra uchodzi za jego sprawce” 18,

Wedlug przekonan krajowcéw tylko prawowity potomek (wedlug
»krwi”) mitycznych przodkéw ma niezbywalne prawo do jej ,posiada-
nia”. Czlowiek obcy, nawet drogg legalnego kupna ziemi, nigdy nie
nabedzie do niej pelnego prawa wilasnoéci, lecz tylko wladze ,uzytko-
wania”.

Nadto 'wedlug przekonan Arapeszéw dziala w przyrodzie jeszcze wie-
le innych duchéw, o ktérych istocie i dzialaniu nie sg w stanie do-
starczyé wielu informacji. Nalezy jeszcze wspomnieé¢ o mana-pawa, sile
bezosobowej, ktéra moze manifestowaé sie w réinym stopniu. Méwi sie
o niej z duzym szacunkiem, podziwem, a nawet z zabobonnym Ilgkiem.
Te moc sakralng moze posiadaé wojownik, czarodziej, bigmen, nade
wszystko za$ istoty nadprzyrodzone, ale znajduje sie i w kamieniach
plodnosci, w $§wietych maskach obrzedowych i instrumentach przecho-
wywanych w domu duchéw. Bardzo malo tej mocy albo w ogoédle jej
nie majg ludzie profci, bez autorytetu w spotecznosci.

Stosunek krajowcoéw do przyrody jest w duzej mierze nacechowany
respektem, czeSciowo nawet lekiem. Na ogél nie spotyka sie postawy
badawczego zainteresowania sie nieznanym, eksperymentowania, odkry-
wania. Co nieznane, niezwykle, odlegle, budzi w nich raczej odruch
obawy. Boja sie szczegdlnie nocg duchéw przyrody, czarodziejow i cza-

18 H, J. Greschaft: Animismus, w: H. Waldenfels (Hrsg.), Lexikon der
Religionen, Freiburg 1987, 22—23.



[91 Z ZAGADNIEN ANTROPOLOGII 121

rownic, ré6znych ztych mocy, choé¢ w mitach arapeskich nie wystepuje
postaé diabla lub jakie§ personifikacje zla. Niektorzy lekajg’sie nawet
zwierzgt skadinad niegroinych, np. wezéw niejadowitych, jaszczurek,
czarnych ptakéw, a nawet pséw. Obawiajg sie p6jé¢é w mocy przez las,
zwlaszcza samotnie; w razie takiej koniecznosci ida calg grupa, niosgc
pochodnie i nieustannie glo$no rozmawiaja; jesli kto§ musi i§¢ samot-
nie, prowadzi gloény monolog.

U Arapeszé6w nie ma ostrego podzialu miedzy §wiatem przyrodzonym
i nadprzyrodzonym, materialnym i duchowym, istotami zywymia umar-
tymi, miedzy tym co $§wiete a §wieckie (sacrum i profanum). Jest tylko
jakas stopniowalno$é elementu $wietego; np. szczegblnie ,Swiete” w
sensie misterium tremendum sa obrzedy zwigzane z kultem tambara-
nowym, z masalajami, czuringi, §w. flety, bebny i maski, zawieszone
w domu duchéw, posagi przodkdéw tam znajdujgce sie, obrzedy inicjacji.
Mniej ,Swiete” jest np. sadzenie i zbidér $wietych bulw yamowych 1.

Sacrum dostrzegaja krajowcy wszedzie: w przyrodzie, w jej uksztal-
towaniu przez mityczne opraistoty, porzadku kosmicznym, hierarchii
spotecznej, dziejach swej spolecznos$ci. Nalezy jednak zauwazyé, Ze wie-
rzenia ich nie zostaly ujete w z2warty system teologiczny; mozna by je
ogblnie okresli¢ jako teologie narracyjng, w ktérej mity, obrzedy,
barwne opowiadania religijne, wzorce religijne, stanowig pod wzgledem
tresciowym filozofie zycia, praktyczny wyklad wiary oraz norme poste-
powania (regula vitae).

Wzajemne przenikanie sie $wiata widzialnego z mnadprzyrodzonym,
ziemskiego z duchowym, ujawnia sig¢ szczegdélnie w przypadku Arape-
szé6w do swoich zmartych. Tubyley za zycia przygotowuja sie sukce-
sywnie, szczegblinie podczas dlugotrwaltych rytéw przejScia do bez-
problemowej translokacji z doczesnodci do zadwiatéw, przy czym zycie
pozagrobowe traktuje si¢ jako kontynuacje, ale w pelniejszym wymia-
rze, zycia ziemskiego, wladciwie ze wszystkimi jego atrybutami. Dla
duchdéw swoich przodkéw i innych zmarlych buduje sie okazale domy
duchéw, przypominajgce graniastostupowe wiezyce, ktoérych wysokosé
przewyzsza niekiedy nawet 30 m. Naleig one do najpiekniejszych kon-
strukcji i obiektow sakralnych Oceanii, okreélane niekiedy emfatycz-
nie ,katedrami papuaskimi”®. Mimo iz w wielu sytuacjach tubylcy
okazuja lek przed nieznanymi i niesamowitymi zjawiskami i sytuacja-
mi, to jednak chetnie przebywaja w mrocznym wnetrzu domu duchéw,
w ktéorym chwiejne plomienie maltego ogniska i snujacy sie dym mie-
dzy ustawionymi figurami przodkéw, pomalowanymi czerwona, czarng
i bialg farbg sprawiajg wrazenie, jakby one zyly. Tu odbywaja sie naj-
wazniejsze narady, podejmuje sie decyzje nawet w sprawach gardio-
wych, o przystgpieniu do wojny lub zawarciu pokoju, wyruszeniu na
wiekszg wyprawe lowiecka i organizowaniu uroczysto$ci klanowych.
Uwaza sie, ze duchy przodkéw w tym wszystkim wspéluczestnicza
i okazg swojg Zyczliwg pomoc. Nieraz zdarza sie, iz spedzaja tu calg
noc; ale nawet pojedynczy meiczyzna bez obawy tu pozostanie, ponie~

19 Por. M. Eliade: The sacred and the profane: the nature of religion,
New York 1959, 144,

2 Zob. takze G. Koch: Kultur der Abelam, Berlin 1968, 8—30;
M. Mead: The Mountain Arapesh II, Supernaturalism, New York 1940
315—451; F. M. Rosifiski i W. Beben: Domy duchéw w rejonie Maprik
na Nowej Gwinei, Acta Universitatis Wratislaviensis (w druku).
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waz miejsce to uchodzi za szczegélnie bezpieczne, pozostajgce pod opie-
ka zyczliwych dla swojego klanu przodkow 2.,

Arapesze sg bowiem przekonani, iz duchy zmarlych nadal interesujg
sie zyciem wspbélnoty, do ktérej kiedy$§ nalezeli; pomagajg swoim po-
tomkom, biorg udzial w wyprawach wojennych (obecnie sg one zaka-
zane przez wladze centralne), nasylajg zwierzyne lowna, zsylajg r6ine
dobra. Dlatego rodzina pragnie mie¢ grdb zmarlego w poblizu swego
domu, aby jej te dobra sie dostaly, a nie komu$ innemu. Dlatego mna
cmentarzach wiejskich, o ile w ogdle w spolecznosci wioskowej taki
jest, nie ma prawie zadnych grobéw. Ta zyczliwo§é przodkdéw nie jest
jednak bezinteresowna, jak w ogodle kontakty krajowcoéw ze Swiatem
nadprzyrodzonym; i w tym przypadku obowigzuje zasada: do ut des.
Dlatego pamieé¢ o zmarlych, zwlaszcza kult przodkéw jest u nich bar-
dzo rozwiniety; ttumaczy to tez do pewnego stopnia powstania kultu
cargo 22,

Wielu autor6w podkreéla, ze tubylcy stosunkowo latwo nawigzuja
kontakt, nawet wizualny i akustyczny z réinymi duchami i zazwy-
czaj sg w pelni przekonani o jego autentyczno$ci. Niejednokrotnie zda-
rzajg sie nawet zbiorowe wizje duchéw, rozmowy z nimi. Wiadomo,
‘ze uczg sie techniki nawigzywania lgczno$ci ze $wiatem nadprzyrodzo-
nym, szczegdlnie w obrzedach przejécia, np. za pomocg czuringi. Nasu-
wa sie jednak pytanie, dlaczego ten §wiat nadprzyrodzony przybiera
dla nich wprost realistyczne ksztalty, tak iz potrafiag nawet szczegélowo
opisa¢ wyglad i zachowanie si¢ pojawiajacego sie ducha.

Nalezy zauwazyé, ze krajowcy sg bardzo podatni na oddzialywanie
sugestywne i pod jego wplywem mogg ,ujrzeé¢” ducha na drzewie, w
domu duchéw, na grobie. Wizja taka mozZe trwaé w niektérych przy-
padkach pé! godziny i diuzej. Podczas sensu uczestnicy nieruchomo
wpatrujg sie w jeden punkt, nie reaguja na wotanie. Czasem rozma-
wiajg ze swymi zwidami. Na twarzach ich, w zalezno$ci od charakteru
spotkania, wida¢ strach, zdumienie, rado§é. Nieraz krajowcy nawigzujg
kontakt z duchami za pomocg specjalnych technik, np. monotonnego
bicia w beben, rytmicznych tancéw az do stanu wyczerpania, dlugo-
trwalych postéw i pozbawienia sie snu, skoncentrowania calej swej
uwagi na pragnieniu wizji. Wiadomo za$, ze takimi metodami §wiado-
mos¢ czlowieka moze ulec zmianie i przej§¢ w stan transowy. Taki
osobnik moze wiedy zupeinie realistycznie, logicznie i szczegbdlowo mo-
wié¢ 0 swoich doznaniach, przezywajac je uczuciowo; jest przy tym
$wiecie przekonany o ich realno$ci, Ze nawet $§wiadkowie sg prze-
Swiadczeni o autentyczno$ci jego ,wizji”2, W takiej sytuacji latwo
moze .dojs¢ do zbiorowej halucynacji, zwlaszcza je§li jest zapotrzebowa-
nie na takg wizje.

Obecnie pod wplywem chrzescijanstwa, zwlaszeza sekt o tendencjach
spirytystycznych, niektére osoby w czasie spotkan modlitewnych mie-
waja tam wizje Jezusa i $wietych; co chwile kolejna osoba wola, Ze
réwniez ona widzi Jezusa, az w koncu wszyscy ptaczag, klaszczg w dio-

21 A, v. Gennep: The rites of passage, Chicago 1960.

22 P, F. Gesh: Initiative and initiation, St. Augustin 1985; W. Kowalak:
Kulty cargo na Nowej Gwinei, Warszaaw 1983.

3 G. Baer: ,Der vom Tabak Berauschte” — Zum Verhiltnis von
Rausch, Ekstase und Wirklichkeit, Verhandlungen der Naturf. Gesell-
schaft in Basel, 96(1986), 71—73; H. Wiesendanger: Wiedergeburt: Wahn
oder Wahrheit?, Psychologie Heute 9 (1987), 24.
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nie, tanczg z radosci, a nawet tarzajg sie na podlodze lub przybierajs
dziwaczne pozy 2. Wiara w duchy przyrody, kult ich, jest stosunkowo
bardzo rozpowszechniony w niektérych religiach i nawet w spoteczen-
stwach wysoko cywilizowanych szerzg sie praktyki spirytystyczne 25,

Podatno§é Arapeszéw i w ogdle ludzi z plemion pierwotnych na od-
dzialywanie sugestywne moze niekiedy doprowadzi¢ do tragicznych kon-
sekwencji, szczegdlnie w przypadku stosowania czaréw czy nastania
na kogo$§ ducha szkodzgcego. Czlowiek dotkniety czarem $mierci moze
umrze¢ w ciggu kilku dni bez widocznej przyczyny organicznej. Za-
zwyczaj jednak czlowiek ,przeklety” nie poddaje sie biernie swemu
losowi: stara sie ustalié¢ ,truciciela”, proponujac mu podwdjng zaplate
w poréwnaniu z ta, jakg otrzymat za zlecenie rzucenia czaru $mierci.
Jedli ,odczarowanie” zostaje w pore podjete przez danego czarodzieja
lub .innego dysponujacego jeszcze wiekszg silg czarodziejska, czlowiek
taki moze zostaé ocalony.

U Arapeszow, podobnie jak u wielu innych spoleczenstw pierwotnych,
jak np. Polinezyjczykdéw czy Australijezykéw lub Indian, spotykamy
zacieranie sie roéznicy istotnej miedzy marzeniami sennymi a stanem
$wiadomos$ciowym, czy nawet mysleniem racjonalnym 2. Niekiedy prze-
zywaja stan poséredni miedzy przytomno$cia a snami, zwlaszcza jesli
sa to marzenia w pewnym celu umy$lnie generowane, np. aby odkryé
przyczyne choroby lub $mierci. Pole §wiadomogciowe moze byé wtedy
bardzo zacie$nione, oczy ich mogg byé nawet otwarte, ale nie reaguja
na stabe bodZce. W takim stanie pomrocznym nieraz szuka sie kontaktu
z duchami, by otrzymaé¢ od nich informacje, dotyczace np. spraw przy-
sztych, zazegnania niebezpieczenstwa, skutecznego lekarstwa czy sposo-
bu postepowania w danej sprawie; w po6lsnie krajowiec znajduje cza-
sem inspiracje do nowej piesni, tanca, wykonania talizmanu. Marzenie
senne czy polsenne, zwlaszcza naczelnika czy innego bigmena lub cza-
rodzieja, moze przesadzi¢ o wojnie i pokoju, zidentyfikowaniu zlodzieja,
wyruszeniu na polowanie, urzgdzeniu sing-singu (wielkiej obrzedowej
zabawy), ozenku z okreslong dziewczyna, ktérg widzialo sie we $nie
(,wymarzong”), lokalizacji nowego ogrodu yamowego itp. Krajowcy sa
przekonani, Ze podczas snu przemawiaja do nich istoty nadprzyro-
dzone, zwlaszcza duchy zmarlych, ktére mogg sie np. domagaé zemsty
za spowodowanie ich $mierci.

Polecenia otrzymane w czasie snu sg na ogdét skrupulatnie wykony-
wane; krajowcy uwazajg bowiem, Ze spotkalaby ich kara, gdyby ocig-
gali sie ze spelnieniem zyczen czy zgdan przodkéw Iub innych istot
nadprzyrodzonych.

Nadto krajowcy wierza, iz w czasie snu dusza czlowieka opuszcza
cialo, udajgc sie nieraz w daleka droge (Arapesze przyjmujg wielosé
dusz w jednym czlowieku). Podczas wedréwki kontaktuje sie z innymi
duchami, zwlaszcza z duchami zmarlych, ktére moga przekazaé jej
‘wazne, sekretne informacje. Moze nawet udaé sie do miejsca przeby-

2t J, Barr: Spiritic tendencies in Melanesia, Point ser. 3, 1983, 1—33;
J. Barr: Spirit movements in the Highlands United Church, Point ser. 3,
1983, 144—154.

%5 E, Lips: Ksiega Indian, Warszawa 1960, 182—186; M. Eliade: Sha-
manism: archaic techniques of extazy, New York 1964; W. Bartz: Spi-
ritismus, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche IX, Freiburg 1986,
971—973. -

2% A. L. Godlewski: Charakterystyczne réinice.., 103—104.
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wania zmarlych. Taka wedréwka jest jednak polgczona z pewnym ry-
zykiem, poniewaz moze jg ustrzelié czy usidlié czarodziej; czlowiek
zaczyna wtedy chorowaé i bez widocznej przyczyny umrze.

Typowa dla tubylcéw tych jest réwniez duza emocjonalnos$é; prze-
zywaja szczegblnie rado$é i smutek. Bardziej chodzi w tym przypadku
o intensywno$é uczué, sile ich ekspresji, niz o ich glebie i trwalosé.
Aktualnie przezywanemu uczuciu oddajg sie catkowicie; rozumowe ha-
mowanie emocji rzadko zachodzi. Jak zauwaza Godlewski: krajowiec
»8dy tanczy, staje si¢ wcieleniem tanca; gdy kocha, staje sie weciele-
niem miloéci i oddania, gdy nienawidzi {(co jest zjawiskiem rzadkim),
staje sie wecieleniem furii, analogicznie do ’amoku’ malajskiego” #7.

Uczucia sa intensywnie wyrazane, np. rado$é przez klaskanie w dlo-
nie, tupot nogami, $mianie sie na caly glos, poklepywanie drugich po
plecach, zarzucenie glowy do tylu i rozkladanie ramion, a nawet zwi-
janie sie lub tarzanie sie¢ ze $miechu. Natomiast podczas zaloby glosno
zawodzg, wyrywajq sobie glosy z glowy, smarujag si¢ blotem i zalobny-
mi farbami, niekiedy mawet kaleczg sobie nozem skoére; rozpacz ich
zdaje sie nie mieé granic. Na ogét jednak smutek nie trwa dlugo. Nie-
raz podczas czuwania przy ciele zmarlego glosne zawodzenie i §piewy
zalobne milkng, rozpoczynajg sie swobodne, niezalobne rozmowy, cza-
sem nawet przerywane chichotem, az nagle kto§ zaczyna znowu zawo-
dzié, inicjujac kolejng faze zaloby po zmarlym. Na ogét frzymajg sie
zasady, ze martwié nalezy sie krétko, cieszyé sie natomiast mozliwie
diugo.

Nalezy jednak zauwazyé, ze wodzowie sg na ogél bardziej opanowant
niz zwykli mieszkancy, cho¢ i oni nieraz dajg sie unie$¢ ogélnemu
nastrojowi. Dawniej niekontrolowany wybuch zbiorowego gniewu moégt
nawet latwo doprowadzi¢ do wojny; na szczeScie mialy one czeSciej
charakter obrzedowej demonstracji sit niz jakiej$§ rzezi 2,

Przewaznie jednak krajowcy charakteryzuja sie pogodg ducha i zycz-
liwoscig. Potrafig sie beztrosko cieszyé jak dzieci; ogromnie lubig tan-
ce i $piewy podczas réznych uroczysto$ci obrzedowych, na ktére idg
nieraz przez kilka dni, by uczestniczyé w nich przez caly tydzien. Kra-
jowiec niejednokrotnie odméwi wykonania jakiej§ pracy, zwlaszcza
jeS§li wydaje mu sie malo atrakcyjna, monotonna, dilugotrwala; nie
zdarzy si¢ natomiast, by nie bral udzialu w sing-singu, w calonocnej
zabawie tanecznej, polgczonej z opowiadaniem mitéw i spoizywaniem
ogromnych ilo§ci wieprzowiny i yamoéw. W zwigzku z tym mozna by
tu przytoczyé znamienng uwage Tahitianki Tetua-e-huri o mieszkan-
cach Paryza, gdzie kilka lat przebywala: ,,Oni niemgdrze zyja; za duzo
pracuja, za malo tanczg” 2.

Z twarzy tubylcow mozna do$§é latwo odczytaé nurtujgce ich uczucia.
Wolg jednak o nich nie méwié, lecz wyrazaja je swoim zachowaniem,
mimika, gestami; np. je$§li smucy sie, to zwieszajg glowe, glosno placza
i lamentujg. Ale nawet silnych uczué nie przezywaja trwale, szybko
ustepujg innym, aktualnym. Sg na ogél pogodni; nawet w okresie nie-
doboréw zywnofciowych, czy w starszym wieku sg pogodni, zyczliwi.
Zdarzylo sie np., ze stary Arapesz zapytany, czego by zyczyl sobie

27 B. Kilborne: Dreams, w: The Encyclopedia of Religion 4, New
York 1987, 482—492; A. L. Godlewski: Charakterystyczne réznice..., 104.

%8 A, Kozyra: O wojnach w spoteczenstwach pierwotnych, Studia
Socjologiczne 4(1969), 193—206.

2 A. L. Godlewski: Charakterystyczne réznice..., 104.
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przed $miercia, poprosit o gar§é cukru; podzigkowal, a zjadlszy, uSmie-
chajac sie zmarl. Je§li nawet zywig tradycyjna niecheé czy wrogosé
dla innego klanu, to nie Zyjg jednak nienawiscia na co dzien, lecz ra-
czej zachowtua w stosunku do tej spolecznos$ci dystans, obojetnosé,
unikajgc z nig kontaktéw.

Nalezy tez podkreslié¢ goécmnosc i hojnoéé tej ludnoém Sa to przy-
mioty powszechme u nich cenione, mestety czasem 1 naduzywane,
zwlaszcza zZe astme]e zwycza]owe prawo, iz blizsi i dalsi czlonkowie
,,rodzmy” winni sobie w razie potrzeby pomagaé, a w ogéle dzieli¢ sie
swoimi dobrami z drugimi, mniej zasobnymi. Stanowi to réwniez me-
tode zyskiwania sobie zwolennikéw; bogactwo bowiem bigmena $wiad-
¢zy, iz dysponuje moca sakralng mana, ze cieszy sie poparciem sit nad-
przyrodzonych. W obecnych jednak czasach, gdy zaczyna sie i tam
upowszechniaé gospodarka pieniezna, a takze handel i platne ushugi,
dotychczasowe formy hojnosci i gos$cinno$ci mogg staé sie anachronicz-
ne, np. gdy do urzednika panstwowego sprowadzi sie liczna grupa
,,krewnych” do jego domu, zyjgc tam jego kosztem, ,bo jest przeciei
bogaty”, albo gdy od wlasciciela sklepu oczekuje sie, by obdzielit
krewnych i znajomych towarami, ktérych ma przeciez tak wiele na
skladzie. Jak widaé, trudno pokonaé w ciggu jednego pokolenia dys-
tans miedzy epokg kamienng a wiekiem atomowym.

4. ELEMENTY SWIATOPOGLADOWE

Ludno$é arapesksy zalicza sie pod wzgledem kulturowym do spolecz-
nosci zajmujgcych sie prymitywna upraws roli i sadéw. W Swiatopogla-
dzie takiej ludno$ci osiadlej duza role odgrywajg $§wiete ro$liny, réine
duchy przyrody, mity zwigzane z poczatkiem zycia osiadlego, z kulturg
rolniczg. Stabiej zaznaczona jest rola istot najwyzszych; czesto nawet
dominujacg role moze odgrywaé zenskie béstwo stworzycielskie, ktére
dalo ludziom uprawne rosliny, nieraz ponoszgc przy tym s$mieré, Dzieki
wspétudzialowi w uprawie ro$lin pozycja kobiety jest na ogél wyzisza
niz u ludéw pasterskich czy lowieckich. Duzag role odgrywa animizm,
totemizm, magia %,

Powstanie rodzaju ludzkiego na podstawie mitéw nie jest ujmowane
przez Arapeszéw jednoznacznie i konsekwentnie. Na ogél powolanie do
bytu czlowieka przypisuje sie bgdZ to meskiej istocie najwyzszej Ilu-
hine, badZ tez zeniskiemu béstwu Aczakoik. O ile jednak Ilubine po-

- mys$lany jest jako ,stworzyciel” czlowieka, aczkolwiek z materii pre-
egzystujgcej, a nie ex nihilo sui et subiecti, o tyle Aczakoik uwazana
jest raczej za biologiczng ich ,rodzicielke” czy tez mityczna wielka
»pramatke”. Tubylcy wykluczajg jednak przy tym wspétudzial piciowy
{luhine; b6stwa te nie sg traktowane w mitach jako matlzenstwo.

Przewaznie przyjmuje sig, iz Aczakoik urodzila partenogenetycznie
dwoch synéw, dla ktérych ,znalazla” takze zony. Mity nie podaja
jednak informacji, w jaki sposéb one powstaly; problemem tym Ara-
pesze jednak nie przejmuja sie, uwazajgc go za nieistotny, wydumany.
Wedhug innego mitu Aczakoik miala jednak meza, i z nim owych
dwoch synéw; potem porzucila meza, a wedlug innej relacji okrutnie
go zgladzila na oczach swych dzieci, mimo iz blagaly ja o darowanie
zycia ojcu.

Mity zgodnie podaja, ze pramatka nauczyla pierwszych ludzi réznych
praktycznych umiejetnosci z zakresu uprawy ro$lin, budownictwa, ma-

¥ J, F. Thiel: Religionsethnologie, 45—49.
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gii, obrzedéw i wierzen., Jej dzielem jest réwniez dymorfizm plciowy
pierwszych ludzi. Jest rzeczg interesujgca, iz wedlug wierzen mitycz-
nych nawet Aczakoik nie miala drég rodnych. Dlatego maz jej wbil
ostry odlupek krzemienia w drzewo, w kiore po defekacji wytarla
swe po$ladki (zwyczaj czesto jeszcze obecnie praktykowany); odtad
miala menstruacje i mogla rodzi¢ dzieci. Inny mit przypisuje jej na-
wet stworzenie drugorzednych cech piciowych metoda préb i bledéw.
Doprowadzila réwniez do zrézinicowania lingwistycznego: polecila ‘syno-
wi, aby wspigt sie na palme betelowa, ona zas, rprzemxemwszy sie w
pchle, uklula go w jezyk, tak iz nie byl w stanie porozumieé s1e ze
swym bratem.

Arapesze przywigzuja duzg wage do. nadania 'wlasciwego imienia
czlowiekowi, co moze mieé¢ miejsce nawet kilka razy w ciggu zycia.
Imie ma do pewnego stopnia odzwierciedlaé istote czlowieka, okreslaé¢
jego tozsamo$é, funkcje. Czesto dziecku arapeskiemu nadaje sie imie
jednego z jego przodkéw, w przekonaniu, ze dzigki temu bedzie ono
dysponowato jego cechami charakteru i mocg sakralng, a przodek w
ten spos6b zagwarantowane bedzie miat dalsze ,zycie” poprzez swego
potomka wiréd swoich bliskich.

Stosunek czlowieka do Iluhine nie jest u Arapeszéw jednoznacznie
okres$lony. Interpretatorzy nie sg tez w stanie okre§lié, czy np. kres
zycia ludzkiego zaleizy w zasadzie od niego, czy tez od innych istot
nadprzyrodzonych: , My tego nie wiemy”. Panuje jednak ogélne prze-
$§wiadczenie, Ze czlowiek od niego zalezy, ze powinien speiniaé jego
nakazy, zwlaszcza tabuistyczne, oddawaé mu cze$é, sktadaé mu ofiary.
Jednak ofiary jemu zlozone, np. z wieprzowiny, nie majg charakteru
bezinteresownego, lecz wigza sie z oczekiwaniem sowitej ,,odplaty” we-
diug zasady: ,Daje, aby otrzymaé” (do ut des); mamy tu wiec do czy-
nienia raczej z podej$ciem ,transakcyjnym”. Jest rzeczg charaktery-
styczna, iz w mitach nie spotykamy wzajemnej relacji miedzy Bogiem
a czlowiekiem opartej na miloéci bezinteresownej.

Wedlug Arapeszéw istoty najwyzsze na ogédt rzadko ingeruja w zZycie
ludzkie i w rozgrywajace sie na ziemi zdarzenia, angazujgc sie tylko
w sprawy szczegdlnej wagi, np. zwigzane z inicjacja. Sa od czlowieka
bardzo odlegle. Tubylcy przypisujg im wiele cech antropomorficznych,
tak iz natura ich transcendentalna, zwlaszcza w przypadku Aczakoik
wydaje sie nieraz wat.phwa Istoty te dysponuja Jednak nieporéwny-
walnie wieksza mocg niz czlowiek.

Zdaniem tubylcéw Iluhine nie jest panem zycia i §mierci czlowieka
oraz innych istot Zzyjacych, ale powatpiewuja, by wiedzial, kiedy $mieré
spotka czlowieka. Czlowiek bywa za zle czyny karany, ale tylko w tym
zyciu, nie zostaje jednak nagradzany przez Iluhine za dobre postepo-
wanie. Wierzenia ich nie przewidujg sadu po$miertnego ani piekla;
nie ma tez przebywania cziowieka z Bogiem w niebie, lecz w ,za-
Swiatach”, wyobrazanych sobie przez krajowcéw w sposéb dosé ziem-
ski, tyle ze bardziej doskonaly.

Wedlug mitologii arapeskiej czlowiek w praczasach Zyl w bliskiej
tacznosci z Ilubine., Poniewaz jednak ludzie zaczeli lamaé réine prze-
pisy, zwlaszcza tabuistyczne zwigzane z zachowaniem seksualnym, od-
sungt sie od nich i odszed! ,do gbéry” — Iluhata. Stamtad tylko wy-
jatkowo ingeruje w losy ludzkie. Ludzie nie otrzymuja tez juz tylu
débr od niego co dawniej, nie moga tez z nim rozmawiaé bezpoérednio.
Przy nawigzaniu kontaktéw z nim muszg korzystaé z posrednikéw —
uskrzydlonych duchéw. Wedlug zapewnien krajowcoéw, tylko podczas
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najwigkszych uroczystosci klanowych i wioskowych ,odczuwajg”’ jego
obecno$é. Posrednikami miedzy nim a ludZzmi sg jednak tylko bigmeni,
zwlaszcza naczelnicy i czarownicy.

Bardzo intensywne sg natomiast kontakty z réinymi duchami niz-
szymi, zwlaszcza przodkéw, zwyklych zmartych i z duchami przyro-
dy — masalajami, ktérym czesto przypisuje sie postaé zwierzeca, szcze-
g6lnie weza.

Poczatkowo masalaje mialy mieé postaé ludzkg (z reguly meska), do-
piero pézniej przybraly formy teromorficzne, najczesciej wezy, co
uchodzi za wyzsza forme bytowania, gdyz wezom czesto przypisuje sie-
odradzajgce sie cyklicznie zycie (ze wzgledu na linienie), a nawet swaoi-
st nie$miertelno$é: nawet je§li uda sie masalaja zabi¢, a nawet po-
éwiartowaé go, to jego czeSci znowu zrastaja sie i kontynuuje swe
poprzednie zZycie.

Masalaje odgrywajg w zyciu Arapesz6w ogromnie wazing role. Na-
tura ich jest do$é ambiwalentna: na og6l dla swoich sg zyczliwi, a spot-
kanie z nimi moze mieé nawet charakter przyjacielski. Do obcych cze-
sto odnosza sie wrogo i dlatego ,wlasciciel” terenu masalajowego
wpierw ,prezentuje” go$cia temu duchowi, proszac by réwniez do nie-
go odniést sie zyczliwie. Od masalajow oczekuje sie pomocy w réinych
potrzebach zyciowych, zwlaszcza w sprawach zwigzanych z bytowaniem
w dzungli, w przypadkach klesk zywiolowych, gdy pragnie sie mieé
dobre urodzaje czy obfite polowy. Jak wynika z przekazé6w mitycznych
i opowiadan ludzi, nawet z najnowszych czaséw, masalaje nieraz mie-
wajg kontakty plciowe réwniez z kobietami, szczegdlnie w sytuacii
gdy one naruszyly, nawet nie§wiadomie, jakie§ tabu zwigzane np. z
miejscem przebywania masalaja, myjgc sie np. w jego sadzawce. Po-
tomstwo takiego mezaliansu nie ma jednak ksztaltu hybrydy, lecz jest
réwniez masalajowe. Zazwyczaj zony brzydza sie wspédliyciem z masa-
lajem—wezem i starajg sie uwolnié od niego. W niektérych przypad-
kach masalaje odnoszg sie agresywnie do ludno$ci, na terenie ktérej
mieszkajg. Zdesperowana ludnosé, wedlug relacji tubylcéw, w pehej
dramatyzmu akcji, przepedzila ze swego terenu takiego ducha.

Réwniez duchy yaméw mialy poczatkowo postaé ludzka. Mity wiazag
powstanie tych bulw ze émiercig Aczakoik; mialy powstaé z jej serca,
wedlug innej wersji z kosci kazuara, w ktérego przemienila sie mitycz-
na pramatka. Mozna tu nadmienié, Ze Arapesze widzg w sercu cen-
trum zycia, w kosciach za$, zwlaszcza diugich, symbol mocy i nieznisz-
czalnoéci. Dlatego postugujg sie ko§émi do nawigzywania kontaktéw
z duchami przodkéw.

Szeroko rozpowszechniony wér6d Arapeszéw jest takze kult zmar-
lych. Ci, co odeszli do zas§wiatéw, uwazani sg nadal za czlonkéw swo-
jej spotecznosci, co podkresla sie przy roéznych okazjach.

Po $mierci czlowieka bliscy bojg sie jego ducha; uwaza sig, Ze przez
jaki§ czas przebywa jeszcze w poblizu swego ciala, ze moze ,przycze-
pié sie” do ciala kogo$§ z rodziny. Dlatego w obrzedzie przejscia, zwig-
zanego ze $miercia i pogrzebem dokonuje sie takze ,strzepniecia z sie-
bie” ducha, ktéry moégl do kogo§ z rodziny przywrzeé. Temu celowi
stuzy tez rytualne obmycie. Lek przed duchem nieboszczyka nie trwa
jednak dlugo: raczej szybko oswajajg sie z my$la o jego dalszej obec-
no$ci; prébuja koniecznie sie dowiedzieé¢, kto jest sprawcg jego $mierci
(w zasadzie nie przyjmujg wersji o $mierci naturalnej, nawet w sy-
tuacjach zdawaloby sie zupelnie ewidentnych); prébuja zabezpieczyé
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duszy zmarlego bezpieczng droge w zaswiaty, gdyz po drodze moze
pasé ofiarg czarownikow.

Arapesze czgsto wzywajg duchy zmartych; preferujg z czasem jednak
te, ktdére wedlug ich do$wiadczen okazaly im najczesciej pomoc. Pod-
chodzg wiec i do tego zagadnienia dodé¢ pragmatycznie. Szczegdlnie
prosza o ich pomoc w niebezpieczenstwie, w chwilach trudnych.

Spolecznosé arapeska probuje uirzymywaé dobre kontakty ze $Swia-
tem zmartych. Prébuje z nimi nawigzywaé 1aczno§é przy réznych
okazjach, szczegélnie w obrzedach przejscia; wzywa je za pomocsg
Swietych instrumentéw muzycznych., Upowszechnia sie jednak przeko-
nanie, ze miode pokolenie juz nie potrafi jak dawniejsze dobrze ,rozu-
mieé¢” ich glosu np. w §wiscie czuringi.

Rowniez pomoc duchéw zmartych nie uchodzi za bezinteresowna.
I w tym przypadku obowigzuje zasada wzajemnosci, choé¢ niekoniecz-
nie w sensie parytetu. Spoteczno$¢ arapeska stara sie nawet ,zwiek-
szy¢” ich moc oddzialywania za pomoca réinych obrzedéw, wychodzac
z zalozZenia, ze zwrotnie spoteguje to moc sakralng klanu. Przechowuija
ze czeig czaszki wybitniejszych bigmendéw, wojownikéw, czarownikow,
czasem takze ich kos$ci diugie w domu duchéw; podobizny niektérych
'z nich zdobig frontony domu duchéw; opowiadacze mitéw, szczegblnie
w czasie uroczystych obrzedéw, gloryfikujg ich czyny.

Istnieje praktyka, ze w pierwszym rzedzie wzywani sg ci zmarli,
ktérzy za zycia byli ,specjalistami” w danej dziedzinie; czarownik np.
bedzie szczegblnie zwracat sie 0 pomoc do ducha zmarlego czarownika;
pozostawi nawet na jaki§ czas mieszanke magiczng w domu duchéw
by ,nabrala tam mocy”.

Niekiedy ko$ci zmarlych wchodzg w skilad niektérych przedmiotéw,
aby zwiekszy¢ ich sile dzialania, np. broni. Rézne elementy ciala nie-
boszczyka stanowig tez wazny skladnik ,trucizn” czarodziejskich. W no-
cy np. wygrzebujg pomocnicy czarownika zwiloki, by wydobyé z nich
szpik kostny i moézgowie. Istnieje bowiem przekonanie, Ze szczegblnie
w nich ,s3 skoncentrowane sily i wiedza danego czlowieka; moina,
posiadajgc glowe nieboszczyka, panowaé nad jego duchem™ 3t

W my$l tradycyjnych wierzen arapeskich njie ma nieprzebytej barie-
ry migdzy $wiatem ludzi zywych a umarlymi. Obydwie te sfery prze-
nikaja si¢ wzajemnie w sposéb komplementarny; bytowanie zmartych
uchodzi jednak za doskonalsza forme w pordéwnaniu z ich poprzednim
zyciem doczesnym. Tubylcy sg przeSwiadczeni, ze ludzie mieli dawniej
wiekszg latwo§¢ komunikowania sie ze swymi zmarlymi; zZywi bez
wigkszego trudu mogli udawaé sie w zaswiaty i stamtad powracaé 3,
Mity nieraz podaja barwne opisy tego typu spotkan z krewnymi w
sSwiecie zmarlych. Obecnie to przej$cie jest bardzo utrudnione, ponie~
waz zaginela pamieé o roslinach, dzieki ktérym mozina bylo odbyé te
wedrdwke; przypuszczalnie byly to rofliny o wlasno$ciach halucyno-
gennych.

Dla Arapeszéw $wiat zmarltych, zwlaszcza przodkéw, jest rO6wnie re-
alny, nieomalze ,,namacalny” jak $§wiat fizykalny; wzajemnie na siebie
zachodzg, od siebie sg uzaleinione. Zasiega sie rady zmarlych przed
udaniem sie na polowanie, wyprawg wojenng, przed zamierzonym

3 G, H. R. v. Koenigswald: Die Geschichte des Menschen, Berlin
1960, 135; A. C. Blanc: Some evidence for the ideologies of early Man,
w: S. L. Washburn (ed.), Social life of early Man, Chicago 1961, 119—
136.
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kupnem $win czy sadzeniem yamodw; zmarli moga sie¢ domagaé po-
mszczenia ich $mierci; udzielaja porad, ostrzezen, nagany, przepowia-
daja przyszlo§é Je§li np. ich ,,odpowiedZ” w sprawie wypowiedzenia
wojny wypadnie negatywnie, tubylcy rezygnujg z wyprawy albo prze-
lozg j3 na pbéiniejszy termin; wojna bowiem jest nie tylko konfliktem
miedzy zywymi, ale uczestniczg w niej takie duchy zmarlych, wiec
wspétudzial ich, pomoc, zyczliwos¢ sg nieodzowne 33, Analogicznie po-
stepujg przed rozpoczeciem budowy domu duchéw czy urzgdzeniem
wielkich uroczysto$ci obrzedowych.

Tego typu nastawienie do $wiata zmaritych, do wlasnej §mierci, kto-
ra traktuje sie jako element ostatniego obrzedu przejscia, stanowi in-
tegralng cze$¢ Swiatopogladu Arapeszéw. Ich koncepcja zycia pozagro-
bowego niewgtpliwie rézni sie od chrze§cijanskiej. Dusza po opuszcze-
niu ciala wchodzi do ,Delmelu” — mlerca podziemnego, niekiedy na-
wet konkretnie lokalizowanego w mrocznej Jaskml ktore stanowi jed-
nak tylko etap przejSciowy przed ostatecznym miejscem przebywania
duchéw ,na goérze”, do ktorego trzeba sie jej dostaé gdzie§ nad chmu-
rami lub pobliskimi gérami. Wedlug innej wersji mitycznej zmarli
przebywaja w miejscach masalajowych.

Nalezy jednak zauwazyé, iz réwniez ich koncepcja duszy wyraznie
T6izni sie od naszej. Nie znajg duszy ,duchowej’; nawet wtedy, gdy
opuszcza cialo, stanowi jaka§ konkretns, matenalna sile, a wlasciwie
postaé, ktérg nieraz wyobrazajg sobie jako powiewny sobowtér czlo-
wieka, lecz o duzych oczach i zebach oraz dlugich wilosach. Ze wzgledu
na swojg materialno§¢é musi opusci¢ cialo przez jaki§ jego otwor, np.
przez usta lub noc albo tez toruje sobie przejscie przez tylng czeéé
szyi. Czasem takg upostaciowang dusze mozina nawet zobaczyé i roz-
poznaé¢, gdyz z reguly trzyma reke na otworze karkowym ciala, z kté-
rego wyszla. W ogéle, kaidy duch wedlug Arapesz6w ma jakg$§ kon-
kretng postaé; duch w sensie istoty bezcielesnej, mematenalne], jest
dla nich czym$ niezrozumialym, zbyt abstrakcyjnym Duch moze ko-
lejno przybraé nawet kilka postaci: przewyzszaja one wtedy swoim
pieknem i innymi walorami zwykla postaé, np. masalaj moze przyjgé
postaé mlodzienca o szczegblnie atrakcyjnym wygladzie.

Zgodnie z takg koncepcja dusza ludzka nawet po $mierci podlega
prawom fizycznym, choé¢ w mniejszym stopniu niz za Zycia; np. trans-
lokacja jej, choé bardzo szybka, ma jednak charakter fizycznego ruchu.
‘W zas§wiatach réwniez duch ludzki musi odzywiaé sie, tanczyé, ubieraé
sie; poluje, bierze udzial w sing-singach, gra na S$wietych instrumen-
tach; wszystko jest jednak okazalsze, piekniejsze.

Trzeba tu jednak nadmienié, ze krajowcy nie operujg pojeciem
wieczno§ci w sensie trwania bez poczgtku i konca; Arapesze uzywaja
raczej sformulowan typu: ,Bardzo dawno temu” (long ago), albo: ,Lu-
dzie nigdy nie umierajg”, ,,Ci co odeszli sg zywi” 34,

Poniewaz pozycja, jaka Arapesze zajmuja za zycia w hierarchii spo-
lecznej, decyduje o ich statusie w zyciu pozagrobowym, np. naczelnik

2 S, Tokarski: Eliade i Orient, Wroclaw 1984, 87—105; z podobnym
zjawiskiem czesto spotykamy sie np. w szamanizmie.

33 G. F. Vicedom u. H. Tischner: Die Mbowamb, Die Kultur der Ha-
genbergstimme, Hamburg 1943—1948, 171; A. Kozyra i F. M. Rosinski:
Wierzenia ¢ obrzedy zwiqzane z wojng na Nowej Gwinei, Acta Univer-
sitatis Wratislaviensis (w druku).

% H, Olela (ed.): Total cosmic vision of life, Port Moresby 1980, 157.

9 — Studia Philosophiae Christianae nr 1
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klanu bedzie nim takze w zaSwiatach, dlatego poszczegdlny osobnik
bedzie staral sie osiggngé mozliwie wysokg range w swojej spolecz-
no$ci. Wymaga to nie tylko hojnosci, zyskania sobie poparcia innych
bigmendéw i zdolno$ci przywoddczych, lecz réwmniez poddania sie obrze-
dom i kolejnym wtajemniczeniom. Ostatecznie tylko niewielu mezczyzn
osigga wyisze stopnie bigmenstwa 3,

Tubylcy uwazajg bigmendéw — te swoistg arystokracje klanéw — za
szczegblnych dysponentéw mocy sakralnej. Jeden bigmen u Arapeszéw
przypada mniej wiecej na 30—70 ludzi. Do grupy tej nalezg przede
wszystkim naczelnicy, czarownicy, znachorzy, stawni wojownicy, kon-
struktorzy domu duchéw, artysci. Czesto wywodza sie juz z rodziny
bigmenskiej, ale mozna staé sie takzie bigmenem dzieki wybitnym zdol-
no$ciom osobistym, wplywom, zebranemu bogactwu. Trzeba jednak cie-
szyé sie rOwniez poparciem swojej spoleczno$ci, zwlaszcza bigmenoéw,
a takze przej§¢ kolejne stopnie wtajemniczenia, co stanowi trudna,
dluga, a zarazem kosztowng procedure. Dzieki temu grone to jest licz-
bowo do$é ograniczone i ekskluzywne.

Bigmeni odgrywaja dominujgcg role w zyciu swojej spolecznosci; za
najwazniejszg dziedzine ich dzialalno$ci uwaza sie jednak sfere kulto-
wo-wierzeniows, gdyz ta stanowi legitymacje dla ich funkcji spolecz-
nych, ekonomicznych %6,

Bigmeni chetnie wywodza swoje pochodzenie od istot nadprzyrodzo-
nych  niebianskich”, gdyz zwieksza to znacznie ich prestiz w spote-
czenstwie. W tradycyjnej spoleczno$ci wioskowej cieszg sie nadal du-
zym autorytetem (mimo iz ich dotychczasowe prerogatywy kultowe’'
przejelo czesto juz duchowienstwo chrzescijanskie): oni sg upowaznieni
do skladania ofiar najwyZszym istotom, odmawiajg publicznie modlitwy,
znajg tajniki magii, zwotujg zebrania i przewodzag im, wykonujg wla-
dze sgdowniczg, decydujg o sprawach biezgcych wioski. Autorytet ich
i skuteczno$§é dzialania zalezy od osiagnietego stopnia w hierarchii
bigmenskiej, od kontaktéw ze §wiatem nadprzyrodzonym, od jego mo-
cy sakralnej — mana (pawa). Bigmen np. moze byé ,,0jcem” jednego
a nawet kilku masalajéw. On tez zapewnia bezpieczne przejscie duszy
zmarlego na tamten $wiat; bez jego pomocy moglaby staé sie tupem
czarownika i zostaé przemieniong w kazuara lub $winie; udziela wiec
duszy cze§é swej ,mocy”, by pokonala te niebezpieczng droge.  Mozna
tu nadmienié, iZ u Arapeszéw nie ma jeszcze osobnego stanu kaplan-
skiego; stad zakres funkcji ich jest bardzo rozlegly. Na co dzien jednak
zajmuje sie zwyklymi sprawami domowymi i gospodarczymi; na og6!
sg najbogatszymi i najbardziej wplywowymi mieszkancami w danej
miejscowosci.

Wazng role w zyciu arapeskim, szczegblnie w sferze kultowej odgry-
wa moc sakralna — mana. Wedlug ich przekonan zalezy ona najbar-
dziej od dobrych kontaktéw ze $§wiatem nadprzyrodzonym; moze by¢é
nabyta szczegélnie przez poddanie sie kolejnym obrzedom przej$cia
zwigzanym z bigmenstwem, zabiegi magiczne, posiadanie obiektéw, dys~
ponujacych ta mocg. Czlowiek moze dysponowaé rdznym jej potencja-
tem. Charakter jej jest dualistyczny: nadprzyrodzony i fizyczny; moze
byé nie tylko wykorzystana do dobrego, ale i do czego§ etycznie zlego.

35 A. Strathern: The rope of Moka, Cambridge 1971, 187—229; 1. Hog-
bin: The leaders and the led, Melbourne 1978.

38 B, Prokosch: Economics of leadership in some Melanesian societies,
London 1965; B. Narokobi: Leadership in Melanesia, Goroka 1982.
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Tubyley czesto twierdza, ze ja ,,czuja”, Zze jaki§ przedmiot ,.emanuje”
te moc. Czlowiek w odrézinieniu od istot nadprzyrodzonych moze jed-
nak swoje mana utracié, np. lamigc tabu zwigzane z czysto$cig rytual-
ng ¥, Obecnie prébujg niektérzy ,kupié” sobie mana w sensie ,czarnej
mocy”. Spodziewajg sie dzieki niej bezszelestnie ograbié sejf, czy miesz-
kanie, niepostrzezenie podpali¢ komu$ dom itp.

Mozna by jeszcze nadmienié, ze administracja pahstwowa w ostatnich
latach raczej unika konfliktéw z bigmenami i stara sie z nimi wspél-
pracowaé, wiedzac ze ciesza sie¢ nadal duzym autorytetem, posluchem
i powazaniem w$réd ludno$ci. Coraz wiekszg role odgrywaja w samo-
rzadzie terenowym, poniewaz sg bogaci, majg duze do§wiadczenie zy-
ciowe i autorytet moralny. W sprawach spornych ich rozstrzygniecia
uwazane sg za miarodajne.

Arapesze nie zdazyli ujaé swych tradycyjnych wierzeh w zwarty
system filozoficzno-teologiczny, nie ma systematycznej etyki czy regu-
larnej ,katechezy” mitologicznej. Najwiekszymi znawcami zagadnien
teoretycznych i praktycznych z dziedziny §wiatopoglgdowej, prawa zwy-
czajowego, obrzedowos$ci, wierzen, sa bezspornie bigmeni. Swe poglady
na czlowieka, spoteczenstwo, §wiat, a takie swoje normy postepowania,
wierzenia, czerpig przede wszystkim 2z tradycji mitycznej. Wzorcem
ich postepowania sg wielkie postacie mitologiczne np. Aczakoik. W wy-
padkach skomplikowanych, watpliwych, miarodajny jest werdykt big-
menéw — znawcéw mitologii, od ktréego nie ma odwolania.

Z etyka nakazowo-zakazows sg zapoznawani juz od weczesnych lat
zycia. Mimo iz nie ma jakiego§ glebszego uzasadnienia teoretycznego,
to jednak Arapesze przestrzegaja jej zasad, bojac sie nadprzyrodzonych
i spotecznych konsekwencji ich przestepstwa. Za swe postepowanie
czujg sie na ogél odpowiedzialni; uwazajg, ze sami decydujag o swym
zyciu, choé¢ na bieg wydarzen mogg wywieraé wplyw rézne istoty nad-
przyrodzone, czarodzieje, a nawet bezosobowa sila mana. Nawet w tym
przypadku nie zachowujg sie biernie, lecz prébujg te moce usposobié
zyczliwie do siebie, ewentualnie nawet wykorzystaé ich wplyw, a w
najgorszym razie zneutralizowaé czy zminimalizowaé ich szkodliwe
dzialanie.

5. PODSUMOWANIE

Sytuacja czlowieka w spoleczefistwie pierwotnym charakteryzuje sie
szeregiem cech specyficznych: struktury klanu czy spoleczno$ci wiosko-
wej sa w duzej mierze statyczne, konserwatywne, znacznie zawezaja
zakres swobody i decyzji poszczegblnego osobnika i rodziny. System
mitéw, tradycji i obrzedéw decyduje o zyciu i aktywnosci ludzi, in-
tegruje poszczegdlne dziedziny aktywnos$ci czlonkéw spoleczenstwa, na-
daje im sens, kierunek. Nie ma jeszcze na tym etapie rozwoju kultury
podzialu rzeczywisto§ci na przyrodzong i nadprzyrodzong, duchows i
§wiecky. Zycie indywidualne, rodzinne, klanowe jest podporzadkowane
nadprzyrodzonosci.

Arapesz6w charakteryzuje gleboka religijno$é, aczkolwiek specyficz-
nego typu. Ich stosunek do istot nadprzyrodzonych jest nacechowany
obawa a zarazem daZnofcia, by pozyskaé sobie ich wzgledy; brak w

37 A. L. Miller: Power, w: The Encyclopedia of Religion 11, New
York 1987, 467—476; F. R. Vivelo: Handbuch der Kulturanthropologie,
Miinchen 1988, 259—260.
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nim mitosci. Swiat nadprzyrodzony stanowi dla nich codzienng real-
no$¢, przezywang szczegdlnie gleboko w obrzedach przejscia. Ich filo-
zofia Zycia, czlowieka, przyrody ma jeszeze charakter na wskros reli-
gijny.

Szeroko rozpowszechnione sg wierzenia animistyczne. Duchy przod-
kéw, przyrody, zmarlych, odgrywaja szczegblnie waing role w ich Zy-
ciu. Kult istoty najwyiszej zeszedl w ten sposéb nawet na drugi plan.
Miedzy $wiatem zywych i zmarlych istnieja liczne kontakty zaréwno
indywidualne jak i spoleczne; Zzycie pozagrobowe pojmowane jest jako
kontynuacja zycia ziemskiego, choé o wyiszym stopniu doskonalto$ci.

W zyciu religijnym Arapeszéw, a takze w dziedzinie spolecznej i eko-
nomicznej duza role odgrywaja bigmeni. Sg oni szczegblnymi dyspo-
nenfami mocy sakralnej; decyduja o Zyciu religijnym, dzialalnosci spo-
tecznej i gospodarczej spolecznosci wioskowei.

Czlowiek spolecznogei pierwotnej charakteryzuje sie jeszcze stosun-
kowo stabo wyrazonag podmiotowosciag i samodzielnoscia myslows; czuje
sie wlaczony w mityczny przeptyw czasu i wydarzen. Jego zakres wol-
nodci indywidualnej i rodzinnej jest znacznie mniejszy niz w spole-
czenstwie o rozwinietej cywilizacji technicznej.

DER MENSCH IN DER STAMMESGESELLSCHAFT
AM BEISPIEL DER ARAPESH

Zusammenfassung

Das Weltverstindnis der Menschen, die einer Stammensgesellschaft
primitiver Pflanzer angehoren, 148t erhebliche Abweichungen von un-
serer Welterfahrung erkennen. Ihr Weltbild ist noch kohirent, sinnvoll
und vollig auf das Ubernatiirliche ausgerichtet, Ihre Weltauffassung
ist vor allem sakral und auf mythischen Uberlieferungen aufgebaut,
die fiir den religidsen, sozialen und wirtschaftlichen Bereich maBge-
bend sind und ihnen eine sinnvolle Deutung geben.

Der persOnliche und familiire Freiheitsraum ist erheblich eingeengt
und ist der Dorf- und Sippengemeinschaft untergeordnet. Diese ist
verhdltnismiBig konservativ, zumal die menschlichen Aktivititen durch
die statisch-mythologische Rechtsordnung oft bis in Einzelheiten gere-
gelt werden.

Die Lebensauffassung der Arapesh ist vom Relig8sen durchdrungen,
in dem starke ,,animistische” .Elemente vorherrschen. Eine Abgrenzung
des Ubernatiirlichen vom Natiirlichen ist noch nicht zu erkennen. Die
religiose Grundhaltung dieser Menschen gegeniiber der Geisterwelt ist
von Furcht gekennzeichnet, jedoch sind auch freundliche Wechselbe-
ziehungen feststellbar. Ihre ,Lebensphilosophie” ist religits geprégt und
aufs Jenseits ausgerichtet, wobei das Leben als ein Fragment des kon-
tinuierlichen mythischen Geschehens verstanden wird.



