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bytu. Pierwsza cze$é dziela pos$wigcona jest ustaleniu roéznicy miedzy
,faktycznoscia a istota” oraz jej naturalistycznym bigdnym interpre-
‘tacjom. Okreslenie ,czystej $wiadomosci”, jej osiggniecie przez ,re-
rdukcje fenomenologiczimg” stanowi druga czesé stownika ,fundamen-
‘talnego rozwazania fenomenologicznego”. Oczywisto$¢ metody oraz
-absolutna samoistno$é przedmiotu fenomenologii ukazane sg W kon-
‘trascie do dogmatycznych zalozen i domniemanego znaczenia  charak-
‘terystycznego dla naturalnego zycia, nauk przyrodniczych i metafizyki.
Analiza tego przeciwiensiwa osiagga punkt kulminacyjny w stwierdze-
niu, ze czysta $wiadomosé jest ostateczng i absolutng podstawsg, ktorej
wszystko t0, co nie istnieje swiadomos$ciowo, zawdziecza swoj sens
i znaczenie. Teza ta jest w czwartej czesci wyjasniona: ,fenomeno-
Jogia rozumu” ma za zadanie ugruntowanie w fenomenologicznej oczy-
wistodci rzeczywistego 1 prawdziwego bytu wszystkich przedmiotow,
to znaczy ukonstytuowania go w vefleksji na jej ogladowo ,wypel-
nione” formy zjawisk. W trzeciej czesci Husserl wyjasnia sens i zna-
-czenie fenomenologicznej nauki o istocie (,eidetyki”) intencjonalnej
swiadomoici, Jest czyms$ oczywistym, ze okreilone przymicty istoiowe
przystugujg wszystkim intencjonalnym ,przezyciom”, inne zas dotyczy
‘tylko szczegélnych rodzajéw przezyé i ich przehiegbw. W pierwszych
«chodzi o zwigzki ,czystego Ja” i o ,neomat’ — przedmiotowy korelat.
Rozmaito$é pozostalych probuje Husserl ukazaé przez nastepujsce roz-
réznienia: naoczne akty ,terazniejszosci” oraz ,uobecnienia”, (deksycz-
mne) meodalnosci wiary 1 ich neutralizacja, akty proste i ufundowane,
akty teoretyczne oraz akty dotyczace sfery uczué¢ i woli. Idee I sy
zZnaczacym, mlodzienczym dzietem Husserla, rozwiniely w nich — po
raz pierwszy — fenomeonlogiczny idealizm spotkal sie ze sprzeciwem
{Scheler, Heidegger, Ingarden, Merleau-Ponty, Follesdal...). '

Lit. Gesammelte Werke, Husserliana Bd. III, 1978; P. Natorp, Hus-
serls Ideen zu einer reinen Phdnomenologie, w: H. Noack (hrsg), Hus-
serl, 1973.

Studenci 1 profesorzy narzekaja dzisiaj, czesto z diametralnie od-
‘miennych powoddéw, na brak czasu. W jaki sposdb czas zaoszczedzié?
Jak zyskaé na czasie? Lexikon der philosophischen Werke przedstawia
jedna z mozliwosei racjonalnego wykorzystania czasu, oczywiscie dla
tych, ktorzy wezesniej ,zainwestowali” czas w opanowanie | jezyka
niemieckiego. o

. Jerzy Machnacz

Die Trenung von Natur und Geist, Hrsg. R. Bubner, B. Gtadinow,
W. Haug, Wilhelm Fink Verlag, Miunchen 1990, s. 260.

Nauki przyrodnicze (Naturwissenschaften) i nauki humanistyczne
{Geisteswissenschaften) roszczg do siebie wylgczne prawo interpretacji
Swiata 1 czlowieka, przedstawiciele tych odmiennych typéw wiedzy
zapewniaja, ze tylko oni mogg daé peprawng odpowiedz na pytania
dotyczace natury i spraw zwigzanych z czlowiekiem. Interesujsce jest
zatem pytanie: skad pochodzi, jakie sz zrodla i przyczyny nowoczes-
nego dualizmu nauki?

We wprowadzeniu w dyskusje R. Bubner stawia nastepujace tezy,
:a) powstaly w XIX w. spdr miedzy naukami przyrodniczymi a huma-
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nistycznymi, wynikajgcy 1 konecentrujacy sie na dualizmie metody,
jest produktem rozpadu koncepcji wiedzy encyklorpedycznej, ujawria-
jacym sie¢ w niemieckim idealizmie, b) podstawowe pojecie natury,
niezaleznie od koncepcji nauki, pozostaje w 1acznodcl z wiedzg filozo-
ficzng jako taka, c¢) nowozyine odkrycie natury jest wynikiem z jed-
nej strony uwolnienia nauki od przesadéw, a z drugiej — zreflekto-
wanej reakcji na dzieje obrazu Swiata, d) przyroda stata sie mono-
polem nauk przyrodniczych, intelektualna dziatalnosé czlowieka musi
mie¢ do czynienia z tym, co okresla sie jako: duch, kultura, spole-
czenstwo (7-24). : )

Referaty-artykuly, w mniejszym lub wiekszym stopniu, podeJmuJa
tezy postawione przez Bubnera.

V. Hosle (Przyrodae i nauki przyrodnicze w G. Vico nowej nauce
o duchu, s. 55—78) twierdzi, ze Vico w pracy Scienza nuova, podjal
pierwszg probe ukazania struktury nauk humanistyeznych. Zbudowat
on model oparty na naukach przyroduiczych, zaktadajacy, ze w zyciu
i dzialalnosci czlowieka mozna odkryé i opisaé¢ dzialanie praw ogo6l-
nych. Historyezny rozwoéj czlowieka jest zatem rozwojem intersubiek-
t{ywnego ducha. Monistyczne myslenie Vico ma swoje podstawy w re-
ligii chrzescijanskiej: Opatrznosé Boga ujawnia sie w naturze 1 Kkul-
turze. : :

B. Gladinow $ledzi w swojej pracy: Ponteizm i mistyka natury
(5., 118—144), platonsko-teologiczne formy jednosdci ujawniajgce sie w
panteizmie i mistyce, prébujsce ,zahamowad” oddzielanie sig¢ nauk
przyrodniczych od religili 1 filozofii, zmierzajace do przeksztatcenia
nauk przyrodniczych w panteistyczno-mistyczng religie kosmosu.

R. Warning, w artykule Krytyka kultury w {mie sentymentalnej na-
tury J.J. Rousseau (s. 79—902), uwaza, Zze filozofii francuskiego filozofa
nie mozna mterpretowaé z pozycji 1 zaloien " idealistycznych, gdyz
u Rousseau nie ma historyczno- fllozoflcznego schematu, w kitérym
czlowiek utracong jednosé z naturg musi zrekompensowaé kulturg.
Rousseau fantazjuje, nie potrafi w sposdéb jednoznaczny okreslié mo-
ralnej identycznodci swojego homme sauvagé. Jego czlowiek jest bez
wyobrazni, bez odhniesienia do przyszlosci, a tam, gdzie brak tych
element6w nie mozna mowi¢ o powstaniu i rozwoju prawdziwie ludz-
kich stosunkoéw. Kulturowy proces udoskonalania czlowieka, a tym
samym pojednania natury z duchem zmusza Rousseau do ucieczki
W marzenia.

M. Forschner (Naturalne sklonnodci. Stoa jako #rédlo inspiracji
oswiecenia, s. 93—118) pokazuje cigglosé, wzglednie odnowienie mys$ii
stoickiej w nauce o naturalnych sklonnosciach u $w. Tomasza, Rous-
seau i Kanta. Wiek 18 — jego zdaniem — pod wzgledem filozoficznym
nic nie wniésl do wiedzy o naturze, czlowieku i jego stosunku do
$wiata. Ojwiecenie wystylizowalo siebie na czasy rozumu, kiedy za$
$redniowiecze znacznie rozwinelo stoickg nauke przyrody i antropo-
logie przez wilaczenie do miej chrzescijanskich wartosci. Ofwiecenie
popetnito ogromny bigd, nie mozina bezkarnie zapoznaé 1500 lat wias-
nej historii. )

G. Dux, w pracy My$li o pierwszenstwie natury, naturalizacja du-
cha, s. 161—180, szkicuje, w jaki sposbéb opanowywanie natury, doko-
nujace sie przez budowe maszyn i zastepowanie nimi fizycznego wy-
sitku czlowieka, zyskiwalo na znaczeniu. Rewolucja w mysleniu z po-
czatkd6w nowozytnosci, polegajaca na tym, aby doswiadczenie przy-
rodnicze uczynié zasada interpretacji rzeczywistosci, zmienila trady-
13%
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cyjny, religijno-metafizyczny obraz $wiata na funkcjonalistyczno-rela-
tywny.

K.M. Kodalla uwaza (Natura w T. Hobbesa mysleniu wediug praw
natury, s. 25—>54), ze filozofia Hobbesa jest najlepszym przykladem
na myslenie odslaniajace analogie miedzy Bogiem — Stworecg i czio-
wiekiem — tworea. Jesli natura jest stworzong przez Boga maszyng,
to instytucje sa tworczym produktem czlowieka. Bog pozostawia czlo-
wiekowi ,przestrzen gry”, nie wykorzystuje swojej wszechmocy po to,
aby tworczej dzialalnosci cziowieka nadaé szczegdlne znaczenie i god-
noié. Czlowiek musi jednak ,zrezygnowaé¢ =z maturalnych popedow,
gdyz jesli na to sie nie zdobedzie, popadnie w $lepe, mechaniczne pra-
wa przyrody, zdradzi siebie, gdyz zdradzi wolno$¢ rozumu.

M. Seel analizuje (Kantowska etyka estetyczna natury, s. 181—208),
na ile Kantowi udalo sie w pieknie natury odkryé¢ wartosci etyczne.
Estetyczne podejécie do natury nie prowadzi od razu do dobrego zy-
cia, lecz do doswiadczenia ogélnych warunkéw takiego zycia. Estety-
zacja posiada — posrednio — ogromne znaczenie dla moralnosci.

W pracy Sztuka jako anty-natura, estetyczny zwrot po roku 1789
(s. 209—244), H.R. Jauss probuje odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego
i w jaki sposéb idealistyczna estetyzacja natury utracila swoje zna-
czenie i wplywy. Je$li nature uwaza sie za obszar brzydoty i wro-
gosci, a sztuke jako wyraz piekna i przyjazni, to sztuka — w takim
ujeciu — jest, musi byé anty-naturalna. Takie jednak stanowisko pro-
wadzi do ,rozwigzania”, ,wymazania” ludzkiego podmiotu: Iludzkie
Ja nie jest niczym innym, jak tylko funkcja nieznanych sit.

Przedstawione prace dowodzg, ze zmiana sposobu myslenia nie do-
konuje si¢ z dnia na dzien. Jest to proces niezmiernie zlozony i diu-
gotrwaly, chodzi w nim o uchwycenie istoty natury i istoty czlowieka,
o zrozumienie wilasnego bytu i bytu $wiata. Nim doszio do dualizmu
nauk przyrodniczych i humanistycznyeh, nim jednos$é¢ nauki zostala
podwazona, dla tradycji zachodniej bylo oczywistym stawianie pytan
o czlowieka i nature w jednej plaszczyzinie.

Ksigzka adresowana jest do Czytelnika zainteresowanego dziejami
myS$li europejskiej z bardzo dobrym przygotowaniem z metodologii
i historii filozofii. )

Jerzy Machnacz

Tadeusz Biesaga, SDB, Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-
-ontologiczne podstawy etyki, Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1989, s. 235.

Omawiana tu praca ks. Tadeusza Biesagi SDB jest jego rozprawg
doktorska napisang pod kierunkiem prof. dr. hab. Antoniego B. Step-
nia i obronionag na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, na Wydziale
Filozofii Chrzescijanskiej w 1984 r. Jest to drugi doktorat napisany
na tym wydziale o filozofii Dietricha von Hildebranda. Dwa lata
wezesniej rozprawe Dietricha von Hildebranda koncepcja mitosci oblu-
bieficzej, napisang pod kierunkiem prof. dr. hab. Tadeusza Stycznia
SDS, przedlozyla s. T. Wojtarowicz, dominikanka.

Celem pracy Biesagi jest rekonstrukcja Hildebrandowskich pods(caw



