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CZESC PIERWSZA: POZNANIE 1 POSTEPOWANIE

Karol Wojtyla piszac recenzj¢ ksiazki F. W. Bednarskiego ,,Przed-
miot etyki w $wietle zasad $w. Tomasza z Akwinu” napisal w niej
miedzy innymi tak: ,,Autor niedostatecznie zakorzenit etyke Toma-
sza w jego filozofii bytu. Natomiast wiele — by¢ moze zbyt wiele
—miejsca poswieca Bednarski aksjologizacji etyki Akwinaty, a nie to
przeciez istotnie stanowi jej naukowy charakter”!. Brak metafizycz-
nych podstaw jest bolaczka nie tylko wspolczesnej etyki tomistycz-
nej, ale takze pedagogiki, a nawet nauki o cztowieku. Dlatego usituje
si¢ w tej pracy szuka¢ przedmiotu pedagogiki tropem mysli Mieczys-
tawa Gogacza, gdyz jest on — jako filozof — gléwnie metafizykiem.

' Podajg za bibligrafia prac K. Wojtyty, ogtoszonych na KUL, opracowana przez
A. Szostka i opublikowang w pracy pt. Obecnosé. Karol Wojtyla na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, Lublin 1987, s. 65.
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A sama metafizyka w jego ujeciu jest bddamem pryncypiow bytu
jednostkowego, tego ze byt jest i czym Jest
Dochodzi¢ do pedagogiki bedziemy swoiscie dwoma torami:

1) przez temat osoby i relacji osobowych do etyki, 2) w antropologii
filozoficznej przez temat podmiotowania relacji istotowych. W wyni-
ku tych dociekan uda si¢ wyodrebni¢ pedagogike jako odrgbna
nauke, charakteryzujaca si¢ wlasnym przedmiotem, metodami i ce-
lem, mimo iz wynikajaca z etyki i antropologii.

I. ZRODLA POZNAWCZE METAFIZYKI-INTELLECTIO I RATIOCINATIO
1. Intellectio (poznanie niewyrazne)

Gdy uswiadamiam sobie, ze co$ poznajg, to uswiadamiam sobie
cos$, co juz si¢ we mnie znalazto. Gdy bede badal to uswiadomienie to
bedg analizowal poznanie wyrazne — ratiocinatio. Gdy natomiast
zapytam o to, jak przedmiot uswiadomienia znalazl si¢ we mnie, to
zapytam wiasnie o poznanie niewyrazne - intellectio.

Poznanie niewyrazne stanowi poziom pierwszych zetknig¢¢ z po-
znawanym bytem, ktorych skutkiem jest realne zwrocenie si¢ do
bytu, ktory oddziatal. Przed uSwiadomieniami bowiem nie obser-
wujemy powstawania poje¢ i wiedzy. Zauwazamy jedynie zyczhwe
otwarte i ufne zwrocenie si¢ do bytu, ktory dat si¢ nam poznaé®. Gdy
zapytamy o nature tych faktow, o powod zyczliwego odniesienia si¢
do spotkanego bytu, pytamy — wedlug $w. Tomasza —- o zagadnienie
mowy serca, a w nim o stowo serca. Otoz spotykany byt oddziatuje na
poznawcze receptory czlowieka pryncypiami swojej istoty ogar-
nigtymi jednoscia. Informacja o tym wypelnia si¢ intelekt mozno-
sciowy (doznajacy). Pierwszym skutkiem tego wypelnienia jest
zrodzenie przez ten intelekt bytowego powodu, aktywizujacego wolg
do skorzystania z transcendentaliow w realnym dotarciu do od-

2 Mieczystaw Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 5. Zob. tez
Slownik terminow, w: Elementarz metafizyki, hasto: Metafizyka, s. 163.

Uwaga 1: Wszystkie nastgpne przypisy do 16 wiacznie odnosza si¢ do Elementarza
metafizyki. Bedg podawal zatem jedynie numer strony, a po $redniku hasto w stowniku
i takze numer strony.

Uwaga 2: Wskazujac strony w Elementarzu metafizyki odsytam do catego wykladu
danej teorii lub tezy. Sledzenie za odsylaczami tekstow publikacji Profesora pomys-
lalem jako sposob opanowania zagadnien filozoficznych, doprowadzajacych do
pedagogiki. Odnosniki do Slownika terminéw zawartego w Elemetarzu przeznaczytem
zasadniczo dla osob znajacych klasyczna filozofi¢ bytu. Stuzyé one maja zorien-
towaniu si¢ w wykltadzie tej filozofii w wersji Autora ksiazki. Uklad tych odsylaczy
zostal jednak tak pomyslany, aby obraz metafizyki wedlug Mieczystawa Gogacza byl
w miare pelny i aby hasta stownika coraz precyzyjniej i pelniej ukazywaty referowane
zagadmeme

15; Mowa serca 164, Poznanie niewyrazne 169.
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dziatujacego bytu®. Ten bytowy powod Tomasz nazywa stowem
serca, natomiast sume wszystkich opisanych tu wydarzenr — mowa
serca. Wola, aktywizujac wlasnosci istnieniowe, wywoluje zetknigcie
poznajgcego z istnieniem poznawanego poprzez wlasnosci transcen-
dentalne. Jest to zetknigcie zyczliwoscia, gdy stanowi spotkanie
w samej realno$ci i nazywa si¢ je wtedy mitoscia. Jest otwartoscia, gdy
spotykaja si¢ dwa byty jako prawda i nazywa si¢ to wtedy wiara. Jest
oczekiwaniem, gdy motywem spotkania jest istnieniowa wlasnos¢
dobra i jest to wtedy istnieniowa relacja nadziei. Relacje te docieraja
do istnienia poznawanego bytu. Doznanie istnienia wywotuje za-
chwyt i podziw. Zachwyt jest podstawa naturalnej religii. Wywoluja-
cy refleksje podziw jest poczatkiem metafizyki’.

2. Ratiocinatio (poznanie wyrazne)

Uswiadamianie sobie doznan z poziomu mowy serca jest dzielem
intelektu czynnego i wltadz zmystowych. Przy odpowiednich uspraw-
nieniach powstaje wiedza i nauka. Poznanie wyrazne ze wzgledu na
to dzieli si¢ na dwa etapy, ktore nazywa sig mowa wewnetrzna
1 zewnetrzna.

1) Mowa wewngtrzna

Mowe wewnetrzng stanowi laczenie doznan i rozumien z poziomu
mowy serca z wyobrazeniami we wladzach zmystowych. Daje to
w sumie rozumienia i sady oraz nazwy wewnetrzne zrozumiate tylko
dla tworzacego je cztowieka®.

2) Mowa zewngtrzna

Mowa zewnetrzna jest polaczeniem rozumien i sadow z mowy
wewnetrznej z przyjetymi w danej kulturze znakami komunikowania
wiedzy dzieki usprawnieniom, objetym wspolna nazwa wyksztal-
cenia. W tym poziomie poznania wyraznego powstaja nauki. Metafi-
zyka jako nauka powstaje tez w obrgbie mowy zewnetrznej, jako
opisanie i wyjasnienie doznan bytu z poziomu mowy serca’.

1. METAFIZYKA - BYT, SUBSYSTENCJA, BOG, OSOBA
I RELACJE OSOBOWE

Odebrane w poziomie poznania niewyraznego istotowe pryncypia
bytu jednostkowego ogarnigte, dzigki urealniajacemu je istnieniu,
jednoScia zostaly nazwane w historii filozofii forma i materia

* 14; Slowo serca 174.

5 62 — 64; Relacje istnieniowe, Relacje osobowe 172.
¢ 113 — 116; Mowa wewnetrzna 165.

7 116; Mowa zewnetrzna 165.
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(quidditas). Doznajemy ich jednak w ich jednosti, a zarazem, skoro
doznajemy ich, oddzialuje na nas realnosc tej kompozycji. Nazwano
to subsystencja. Gdy teraz postawi si¢ pytanie o zrodio realnosci,
a takze jednosci odebranej w poznaniu istoty, to najpierw nalezy
zauwazy¢, ze ich zrodlem na pewno nie jest sama istota, gdyz bgdac
przyczyna tozsamosci bytu nie moze by¢ zarazem przyczyng jego
realnosci. Ta przyczyna musi byC akt istnienia, stanowigcy razem
z istota, ktora urealnia i aktualizuje, byt Jednostkowy

Wewnegtrzne przyczyny bytu jednostkowego sa wigc nastgpujace:
1) akt istnienia, ktéry stanowi o tym, Ze byt jest, 2) istota, ktora
stanowi w bycie to, czym on jest, 3) w istocie forma jest pryncypium
jej statej tozsamo$ci, 4) natomiast mozno$¢ jest podstawa pod-
miotowania przypadlosci; moznos¢ materialna podmiotuje wiasno-
sci fizyczne, mozno§¢ duchowa - wlasnosct niematerialne (np.
intelekt). Dopowiedzmy ponadto, ze aktem bytu jest istnienie,
a 1stota wobec niego zachowuje si¢ w bycie jak moznos¢, natomiast
aktem w obr@ble istoty jest forma aktualizujaca wlasmw4 bytowi
posta¢ moznosci®.

Wsrdd zewnetrznych przyczyn bytu jednostkowego wyrdzniamy
przyczyny celowe 1 przyczyng sprawcza istnienia bytu. Przyczyny
celowe sa jednostkowymi bytami, ktore swa budowa modeluja istote
powstajacego bytu, wywolujac w niej okreslony typ moznosci. Np.
w czlowieku cialo ksztaltuja kody genetyczne, stonce, tlen, wegiel,
woda itd., psychike ludzka ksztaltuja rodzice, natomiast istote duszy
ludzkiej muszg wywota¢ byty jednostkowe nie zawierajace w swej
strukturze materii, poniewaz sama dusza ludzka ma charakter
samodzielnego bytu jednostkowego Przyczyng sprawcza wykrywa-
my szukajac przyczyny aktu istnienia w bycie. Akt ten nie moze by¢
samoistny, bo jego zwiazek z istota jest staly, nie moze jednak
pochodzi¢ z istoty, bo by si¢ od niej nie roznil, nie moze tez pochodzi¢
z niebytu, gdyz niebyt niczego nie WyWOhlJC Musi wigc pochodzi¢
z innego bytu, ktory jest w stanie wywolac (stworzy¢) akt istnienia.
Byt ten nazywamy Bogiem'® . Analizujac istnienie stworzone mozemy
ustali¢, ze Bog jest jeden, jest ponadto bytem jednoelementowym,
stanowi Go bowiem samo istnienie, dzigki ktoremu jest ,,zdolny” do
relacji istnieniowych'!.

Migdzy bytami, stanowiacymi rzeczywistos¢, identyfikujemy byty,
ktore dzigki intelektowi ujmuja pryncypia innych bytow. Sa przez to

¥ 19 - 30; Akt 153, Moznosé 165, Byt 154, Akt istnienia 153, Istota, Istota peina,
1st0ta w swych glownych prync }pzach 160, Forma 157, Materia 162.
® 38 — 43, 94 — 100; Przyczyny celowe, Przyczyny zewngtrzne 170, Dusza 156.
1078 —79; Akt istnienia samoistny 153.
'l 80 ~ 84; Bog 154.
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swoiscie samodzielne i niezalezne. Byty te w tradycji filozoficznej
nazwano osobami. Do 0s6b zaliczamy cztowieka, wykrywanych przy
temacie przyczyn celowych ludzkiej duszy aniotlow, Boga, ktory
w ujeciu teologicznym, czyli opartym na Objawieniu, jest trzema
osobami w porzqdku istotowym, a jednym bytem w porzadku
istnieniowym'2,

Zauwazy¢ tez nalezy, iz wérodd osob szczegdlnego znaczenia
nabieraj relacje istnieniowe, zwane zresztg w tym wypadku relac-
jami osobowymi, stanowiacymi swym trwaniem obecnos¢. Laczac
osoby ludzkie stanowig humanizm, laczac natomiast czlowieka
z Bogiem sa religig. Religia i humanizm staja si¢ przez to pod-
stawowym, naturalnym srodowiskiem osob, ktore to Srodowisko
chroni 1 wspomaga osoby.

III. ETYKA - PRZEJSCIE ZE SPOTKANIA DO OBECNOSCI

Etyka zajmuje si¢ postgpowaniem, ktore stanowi swoiste przejscie
od spotkania do obecnosci. Nie jest bowiem postgpowanie jedynie
relacjg istotowa podmiotowang przez wolg, gdyz wola, aktywizowa-
na nawet przez stowo serca, nie jest w stanie wykroczy¢ poza bytowy
obszar czlowieka. Post@powame, odnoszac nas do dobra drugiej
osoby, sytuuje si¢ w istnieniowej relacji nadziei. Postgpowanie
przenosi wigc ze spotkama (relacje istotowe) do obecnosci (relacje
istnieniowe 1 osobowe)

Fakt ten stanowi o przedm10c1e etyki, ktorym w tej perspektywne
staje si¢ chronienie relacji osobowych i przez to samych 0sob'. Sama
etyka, bedac nauka filozoficzna, a wigc badajaca pryncypia, zajmuje
sic takze pryncypiami. Wyprecyzowany w ten sposob przedmiot
etyki stanowia pryncypia wyboru dzialan chroniacych. Wobec tego
,,zadne zdame etyki nie jest zdaniem z obszaru metafizyki lub
religii”'®

Punktem wyjscia analizy etycznej sa wszystkie relacje istotowe,
gdyz to ich zadaniem jest chronienie obecnosci. Sama ta analiza
polega na ,,przytozeniu” do tych relacji pryncypiow wyboru relacji
chroniacych. Punktem dojscia wigc jest okreslenie relacji chroniacych
mitos¢, wiare i nadzieje.

Takie sformutowanie etyki wymaga tez okreslenia aksjologii, czyli
teorii wartosci. Otoz, skoro osoby chronia osoby poprzez trwanie
z nimi we wspolobecnosci, czyli w mitosci, wierze i nadziei, to
warto$cig jest wlasnie owo trwanie tych chroniacych powiazan.

2100 — 101; Osobnosé 167, Osoba 166.
3120 - 122 Spotkanie 174, Obecnosé 166, Postepowanie 168, Etyka 157.
N % Tamze; Relac;e istotowe, Relacje osobowe 172.

120.
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W zwiazku z tym temat powinnosci nalezy przesunaé z etyki do
prawa. Powinno$¢ bowiem jest umowieniem si¢ ludzi na jakie$
dorzeczne dobro wspolne. Ma wigc, jak kazda umowa ludzka, zrédto
w mysleniu. Postepowanie, przenoszace w obecnos¢, podmlotuje sie
w bytujacych — niezaleznie od poznama podmlotach stad obecnos¢
nie ma charakteru umownego'®

IV. ANTROPOLOGIA FILOZOFICZNA - TEORIA WLADZ [ SPRAWNOSCI

Etyka wywoluje pytanie: skoro podmiotem dzialan etycznych jest
czlowiek, to co w czlowieku stanowi podstawe dziatan chronigcych, czyli
dzialan etycznych? Odpowiedz na to pytanie nalezy, rzecz jasna, szukac¢
w antropologii filozoficzne), a doktadniej w teorii wladz i ich usprawnien.

1. Wiladze czlowieka

Wladze sa zdolno$ciami do okreslonych dziatan. Metafizycznie
ujete sa ogarnigtymi przez forme ,,czgsciami” moznosci, w ktorych
forma dopuszcza podmiotowanie si¢ okreslonych przypadlosci. Ze
wzgledu na przedmiot (prawda lub dobro) dzielimy wiadze na
poznawcze i pozadawcze (dazeniowe, decyzyjne). Ze wzgledu na
podmiot (sama dusza lub dusza wraz z cialem) dzielimy wtadze na
umystowe i zmystowe.

I tak, zmystowe wladze poznawcze to najpierw tak zwane zmysty
zewnetrzne. Wedlug tradycji filozoficznej, pochodzacej od Arys-
totelesa, wymienia si¢ ich pigé: wzrok, stuch, dotyk, powonienie,
smak. Zmysly wewngtrzne to: pami¢é¢, wyobraznia, zmyst wspolny,
wladza konkretnego osadu (vis cogitativa).

Zmystowe wladze dazeniowe to wladza pozadliwa (tzw. pierwsza)
1 wladza gniewliwa (tzw. druga). Ich dzialaniami sg uczucia. Do
pierwsze] z tych wladz naleza: milo$¢ 1 nienawi$¢, pragnienie
1 niechec, przy]emnosmprzykrosc do drugiej za$: nad21e]a1rozpacz
odwaga i strach oraz gniew'

Do wladz duchowych zalicza si¢ intelekt moznosciowy i intelekt
czynny, jako wladze poznawcze oraz wole, jako wladze pozadawcza.
Wyjasni¢ tu tylko nalezy, ze pozadanie w ogole, a w przypadku woli
szczegoOlnie, polega na wybieraniu dobra. Jest to zarazem istota
decydowania, stad cze;sto nazywa si¢ wole, jak juz wspomniano,
wladza decydowania'®.

6128 ~129.

7 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow — Warszawa/Struga 1985, s. 81 — 82.
Stownik terminow w Elementarzu metafizyki: Zmyslowe wiadze poznawcze 180,
Zm{?lowa wiadza konkretnego osqdu 179, Uczucia 177 — 178.

zkice..., 17 — 81. Slownik w Elementarzu: Intelekt moznosciowy 160, Intelekt
czynny 159 — '160.
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2. Sprawnosci wladz cziowieka

Sprawnosci definiuje si¢ jako state ukierunkowania (lub przysposo-
bienia) wladz do wlasciwych im czynnosci. Sprawnosci dotycza jedynie
wladz umystowych, gdyz udzialem zmystow sa tylko ndwykl bedace
mechamcznyml przyzwyczajeniami do okreslonych czynnosci. Spraw-
nosci dzielimy ze wzgledu na podmiot (intelekt, wola) na intelektualne
i wolitywne oraz ze wzgledu na przedmiot na praktyczne i teoretyczne,

I tak, intelektu moznosciowego dotyczy sprawnos$c pierwszych
zasad poznania. Jest to uzdolnienie, dzigki kontaktowi poznaw-
czemu z bytami, w odbieraniu bytu jako odrgbnego od innych,
majacego w sobie wszystko, co go stanowi i realnego, skoro realnie
oddziatuje. Intelektu czynnego dotyczy najpierw sprawnos¢ wiedzy.
Nie utozsamia si¢ ta sprawno$¢ z erudycja czy jakim$ innym
nagromadzeniem informacji. Jest sprawnos¢ wiedzy umiejetnoscia
ujecia w poznawanej rzeczy tego, co istotne, pierwszoplanowe. Jest
zdolnosdcia zbudowania informacji istotnie moéwiacej, czym po-
znawana rzecz jest. Takze czgsciowo intelektu czynnego dotyczy
sprawno$¢ madrosci. Opisuje si¢ ja jako zdolno$¢ jednoczesnego
yjecia przyczyn i skutkow, konfrontowania poznawanej prawdy
z dobrem bytu (takze z dobrem dla mnie). Sa to sprawnosci
teoretyczne intelektu.

Sprawnoéci praktyczne intelektu to prasumienie, sztuka i roztrop-
no$¢. Podstawa i zrodlem wszystkich sprawnosci praktycznych jest
prasumienie (syndereza) — sprawnos¢ pierwszych zasad postgpowa-
nia. Polega ona po prostu na tym, ze kazdy pragnie dla siebie dobra
a unika tego, co sprawia mu przykrosé¢ 1 co jest dla niego ztem'

¥ Szkice..., 86 — 87. Poniewaz M. Gogacz jedynie wymienia sprawnosci woli, to
w celu blizszego zapoznania si¢ ze zwiazana z nimi problematyka nalezy skorzystad
wprost z Sumy Teologii §w. Tomasza. Mozna uzy¢ do tego polskiego przektadu Sumy
Teologicznej, wydanego wedlug tzw. traktatow w osobnych tomach. Poniisze
cytowania podaje wedlug toméw (a w nich stron) polskiego wydania.

1) Sprawnosci w ogéle omawia $w. Tomasz w traktacie zawartym w: 1 - 11, q. 49
- 70. W wydaniu polskim: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 11,
O sprawnosciach, przelozyt i objasnieniami zaopatrzyl O. Feliks Wojciech Bednarski
OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas” , London, 1965, s. 343.

2) Wady i grzechy omawia §w. Tomasz w: I - II q.71 — 89. W wydaniu polskim: Sw.
Tomasz..., Suma..., t. 12, O wadach i grzechach, przcloiyliobjdsmlF W. Bednarski, s. 309.

3) Roztropno$¢ omawia $w. Tomasz w osobnym traktaciku w: I - 11, q. 47 - 56. Po
polsku: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 17, Roztropnosé¢, przetozyli objasnit ks. dr Stanistaw
Belch, s. 204.

4) Sprawiedliwosci po$wigca Akwinata traktat w: II - 11, q. 57 — 80. W wydaniu
polskim: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 18, Sprawiedliwosé, przettumaczyt i objasnit F. W.
Bednarski, stowo wstgpne napisal kard. K. Wojtyla, s. 369.

5) Szereg cndt spokrewnionych ze sprawiedliwoscia omawia Tomasz razem: I1-11,
81-100. Religijnosé. Po polsku: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 19, Religijno$c przettumaczyt
i opracowal F. W. Bednarski, wstgp napisat kard. S. Wyszynski, s. 350.
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Sztuka jest sprawnos$cia wytwarzania, ktore polega na utrwalaniu
rozumien i wiedzy w materiale fizycznym. Sztuki wymaga kazde
przekazywanie rozumien i wiedzy, gdyz kazde to przekazywanie
dzieje si¢ za posrednictwem znakow fizycznych. Roztropnosé jest
sprawnoscia postgpowania. Oté6z dobro — bedace celem jakiegos
dzialania — powinno by¢ osiagnigte dzigki zastosowaniu wiasciwych
srodkow. Wybor tych érodkow nalezy do roztropnosci. ,,Dobro
moralne wymaga bowiem, aby cel byt madrze wybrany i roztropnie
osiagnigty”?,

Wola nabywa szeregu sprawnosci. Najwazniejsze z nich, to — znane
od Sokratesa i Platona —~ tzw. sprawnoéci gléwne. Wsrdd nich jako
pierwsza wylicza si¢ roztropnos¢. Zadania roztropnosci jako uspraw-
nienia woli sa takie same jak wtedy, gdy jest ona sprawnoscia
intelektu czynnego. Wola nabywa tej sprawnosci przez kontakt
wilasnie z intelektem. Sprawiedliwos¢ jest umiejetnoscia oddania
kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy. Platon uwazat, ze sprawied-
liwo$¢ jest jednoczesnym dziataniem pozostatych trzech sprawnosci.
Wynikatoby z tego moze, z¢ mamy by¢ wobec innych roztropni,
umiarkowani i mezni w tych postawach. Umiarkowanie i mestwo
odnosza si¢ zasadniczo do uczu¢. Umiarkowanie porzadkuje uczucia
pozadliwe, ktore stanowia proste dazenie do dobra. Mgstwo nato-
miast odnosi si¢ do uczu¢ gniewliwych, ktore swoj przedmiot
zdobywaja pokonujac rozmaite trudnosci i przeszkody.

V. PEDAGOGIKA - PRZEDMIOT, CEL, METODY

Antropologla konczy si¢ na zdefiniowaniu i ukazaniu wladz oraz
ich sprawnosci. Wskazuje wige, co w czlowieku podlega uspraw-
nieniu i jakie sprawnosci mozna uzyska¢. Etyka wskazuje ku jakim
postawom nalezy czlowieka usprawnia¢, jakie zachowania ma czto-
wiek realizowa¢. Pedagogika musi ustali¢, w jaki sposob i jakimi

6) Cnoty spoleczne, czyli pietyzm, szacunek, czesc, posluszenstwo wdzigeznose,
prawdomowno$¢, przyjazn, hojnos¢, epikleje, czyh ,,naprawosc¢” oraz przeciwne im
wady omawia Akwinata w: II ~ II, q. 101 - 102 (podaj¢ wedtug Ttumacza tomu
polskiego). W polskim wydaniu: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 20, Cnoty spofeczne,
pokrewne sprawiedliwosci, przettumaczyt i objasnit F. W. Bednarski, wstep napisat
kard. S. Wyszynski, s. 297.

7) Mestwo omawia Tomasz w: 11 - II, q. 123 — 140. Po polsku: Sw. Tomasz...,
Suma..., t. 21, Mestwo, przetozyt i objasnit S. Belch. s. 209.

8) Umiarkowaniu, jego czgSciom oraz przeciwnym mu wadom poswigcit Tomasz
traktat w: I - 11, q. 141 = 170. Po polsku: Sw. Tomasz..., Suma..., t. 22, Umiarkowanie,
przelozyi i objasmt S. Belch, s. 381.

¢ S. Thomae de Aquino, Summa Theologiae, Editiones Paulinae, Alba—Roma 1962,
1-11, 57, Sc. (Polski przektad: Suma teologiczna, t. 1 — 34, KOW ,,Veritas”, Lodon 1962
- 86). Dalej bede cytowat to dzielo w wyzej ustalony sposob, powszechnie zreszta
przyjmowany. Zob. tez Szkice, 84 — 87.
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metodami uzyskuje si¢ usprawnienia wiadz cztowieka, by spetniat on
zachowania etyczne, czyli aby w swoim postgpowaniu nie sprzenie-
wierzal si¢ zasadzie chronienia oséb 1 ich istnieniowych powiazan.

Zestawmy to raz jeszcze:

1) Przedmiotem pedagogiki sa metody uzyskiwania usprawnien
cztowieka do dzialan chroniacych, czyli zachowan etycznych.

2) Metody, ktore pedagogika wypracowuje samodzielnie, pozos-
tajac jednak w stalym kontakcie z antropologia i etyka, skladaja si¢
na teorie wyksztalcenia i wychowania.

3) Celem pedagogiki jest uzyskanie w cztowieku metanoi ~ prze-
miany myslenia i postgpowania. Gléwne momenty tej przemlany to
zwrot od rzeczy w kierunku osob, a w zwiazku z tym przejscie od
powigzan z rzeczami do powiazaﬁ Z osobami.

Otwartos¢ wobec o0sOb, co stanowi naturg wiary oraz poznawczy
kontakt z tym, co prawdziwe - dzigki rozwazaniom 1 madrosci
-wywoluje dystans wobec kultury, wprowadza w humanizm i z kolei
jest podstawa tworzenia kultury humanistycznej, uwzgl¢dniajacej
podstawowe dobro osob, ktorymi sa wigzi osobowe sprawiajace
obecnos¢ osob.

Moze brak powiazan pedagogiki z etyka spowodowal, co wiemy
z historii pedagogiki, ze zapomniano o celu, dla ktérego wychowuje
sie cztowieka 1 wtedy sprawnosci i cnoty stawaly si¢ celem samym
w sobie, a nie srodkiem do uzyskiwania celow. Ten brak kontaktu
pedagogiki z etyka powodowa¢ mogt takze, iz w wychowaniu
czlowieka nie liczono si¢ z nim samym, czlowiek stawal si¢ wrecz
srodkiem do uzyskiwania jaki$ celow.

A jesli sama etyka wyznaczala pedagogike, to w takim razie
wychowanie dla cnét jako celu samego w sobie wywolywala etyka
aretorologiczna, natomiast etyka zorientowana prawniczo byla
podstawa zbudowania pedagogiki nagrdd i kar.

Moze bylo jeszcze inaczej: to antropologia wyznaczata pedagogi-
ke. I tak, optymizm antropologiczny wyznaczat tagodne pedagogiki,
natomiast protestancki, a przedtem augustynski poglad na zepsucie
natury ludzkiej wyznaczal pedagogiki rygorystyczne.

CZESC DRUGA: METAFIZYKA CZLOWIEKA

Mowa serca jest zrodlem wszystkich dyscyplin filozoficznych. Gdy
analizujemy wydarzenie w porzadku mowy serca pytajac, jak
zbudowany jest byt, ktory nadaje o sobie informacje, to zaczynamy
budowa¢ metafizyke. Gdy z kolei, zapytamy o sposob, w jaki byt
nadaje o sobie informacje i zarazem o sposob, w jaki my odbieramy,
to jest to analiza relacji poznania. Gdy natomiast zapytamy o to, co
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jest w nas, ze odebralismy to, co nadat nam oddziatujacy na nas byt,
to jest to poczatek antropologii filozoficznej, nazwanej w tytule
metafizyka czlowieka.

Mowilismy juz poprzednio o sposobie filozofowania Mieczystawa
Gogacza, a takze o antropologii filozoficznej, ale tylko w temacie
wladz i sprawnoS$ci. Zatem, prezentowana teraz metafizyke cziowie-
ka potraktowa¢ mozna jako przykiad konkretnego zastosowania
filozofii bytu w analizie rzeczywistosci. Antropologia filozoficzna
nalezy bowiem do metafizyki, gdyz zawsze odpowiedzi na pytanie:
»CZy co$ jest?” oraz: ,czym to jest?”’ stanowia metafizyke, bez
wzgledu na to, jakiej rzeczy te pytania dotycza. I zawsze metafi zyka
jest analiza, dokonumcq $i¢ — rzecz jasna — w poznaniu wyraznym
(ratiocinatio), ale dotyczaca faktow z porzadku poznania niewyraz-
nego (intellectio, mowy serca).

Sama mowa serca jest relacja nadawania przez byt informacji
o0 swoich istotowych pryncypiach wraz z ogarniajaca te pryncypia
Jednoscia, odrgbnoscia i realnoscia, 1 zarazem odbierania tych
informacji przez wladze poznawcze cztowieka. Wypelnia si¢ tymi
informacjami intelekt, zwany moznosciowym, i rodzi on, ciagle
dzigki oddziataniu tamtego bytu, tzw. stowo serca, czyli motyw do
zyczliwego, otwartego i ufnego zwrodcenia si¢ do bytu, ktory od-
dziatat.

I. WEWNETRZNE PRYNCYPIA CZLOWIEKA

1. Porzadek poznawania

,,Uswiadamiamy sobie, ze poprzez wladze zmyslowe dotarta do nas
informacja o istowych pryncypiach bytu i jego wlasnosciach transcen-
dentalnych. Sa to treSci niematerialne. Musial je wigc odebra¢ w nas
niematerialny podmiot poznania. Stwierdzajac to odwracamy uwage
od bytu, ktory na nas oddziatat i zatrzymujemy ja na sobie, podejmujac
w ten sposob refleksjg, ktora daje poczatek metafizyce cztowieka™'.
Juz w poziomie intelectio dowiadujemy si¢, ze sa w nas wladze
zmystowe 1 niematerialny intelekt. Postugujac si¢ dalej nazwami
z obszaru mowy zewnetrznej musimy zauwazy¢, ze ani zmysly, ani
intelekt nie sa samodzielnymi i odrgbnymi od nas bytami. Sa one
czym$ w nas. Sa zatem bytami niesamodzielnymi, czyli przypadios-
ciami, zapodmiotowanymi w jakims bycie samodzielnym. Wiemy juz
zatem, ze czlowiek jest bytem samodzielnym, substancja i ze poznaw-
cze whadze zmystowe oraz intelekt sa przypadiosciami czlowieka?.

2 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, s. 94.
2 Tamze oraz M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje, s. 130-131 (3. 1. 2. Myslenie
identyfikujqce); s. 133-134 (3. 1. 2. 2. 2. Myslenie substancjami).
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,,Jezeli Sa w nas przypadliosci, to wobec tego jest w nas ich
podmiot™?

1) Te przypad}osm sa w nas ,,czyms”, stanowi wigc cztowieka
istota, jako pryncypium podmiotujace przypadlosc1 i decydujace
0 tym, czym jest cziowiek.

2) Przypadlosci wlasnie wymagaja podmiotu, w ktorym moglyby
tkwi¢c. Podmiot ten musi by¢ swoiscie elastyczny, aby rozmaite
przypadlosci mogly si¢ w nim zakotwiczy¢. Nie moze wigc ten
podmiot by¢ aktem. Jest wiec w obrebie istoty cztlowieka moznos¢,
jako podmiot przypadtosci.

3) ,,Poniewaz sg to przypad}osm materialne i niematerialne (...)
w naszej istocie znajduje si¢ moznos¢ materialna i niematerialna™*.

4) Moznos¢ nigdy nie bytuje bez aktu, gdyz bylaby to wtedy
realno$¢ nieokreslona, ktora jest wewngtrznie sprzeczna i jako taka
nie istnieje. Jest wigc w istocie cztowieka forma jako akt tej istoty. Ta
forma jest w istocie czlowieka i w samym, czlow1eku pryncypium jego
z sobg identycznosci i stalej tozsamosci®

5) Istota jest pryncypium tego, czym byt jest. Pytajac o realnos¢
calej tej kompozycji musimy wskazac na wspolstanowiacy czlowieka
wraz z istotg akt istnienia.

2. Porzadek bytowania

Przedstawiona tu analiza polega na ukazywaniu kolejnosci uswia-
damiania sobie wewnetrznych p 2yncyplow cztowieka. Porzadek ich
bytowania jest zwykle odwrotny?®.

Ad 5. Akt istnienia jest w kdzdym bycie, takze wigc i w cztowieku,
zapoczatkowujacym go i podstawowym pryncypium. Calyq zawarto$¢
bytu akt istnienia urealnia i aktualizuje. Termin urealnia
oznacza, ze akt istnienia wszystko w bycie czyni bytem, czyli czyms$
wlasnie realnym. Termin aktualizowanie oznacza, ze akt istnienia
wszystko to, co urealnia, zarazem z soba wiaze powodujac indywidual-
no$¢ bytu, ktorego ujednostkowienie gwarantuje mozno$c¢?’.

B Elementarz, 95.

X X Tamze oraz Czlowiek, 8-10 (1. 1. 4. 1. Wewngtrzne przyczyny czlowieka jako
ytu).

g Tamze. Identyczno$¢ oznacza, ze istota jest tym, czym jest i ze jest wla$nie sama
zsoba identyczna. Tozsamosé oznacza, Ze istota jest niezmienna, mimo, Ze zmieniaja
si¢ zapodmiotowane w nicj, przypadlosc1 Ten oto czlowiek jest zawsze tym cztowie-
kiem 1 nie moze przesta¢ nim by¢ ~ to wlasnie oznacza identycznosc i tozsamosc.

% Struktura podrozdziatu ma odzwierciedla¢ te odwrotnos¢, dlatego jego po-
szczegolne punkty — odnoszac si¢ do punktoéw poprzedniego podrozdziatu - zaczynaja
si¢ dokladnie od tematu, na ktorym tamten si¢ skonczyt.

" Elementarz, 26-27 (2 4. Wewngtrzny w bycie akt istnienia); 95-96. Czlowiek,
32-34(1.2.3.3.1.11.2.3.3.2).
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Urealnianie 1 aktualizowanie ujawnia si¢ w tym bycie szeScioma
wlasno$ciami istnieniowymi. Sa to: realnos¢ bedaca podstawa zycz-
liwosci 1 mitosci, odrgbnos¢, jedno$¢, prawda, podmiotujaca otwar-
tos¢ 1 wiarg, dobro, bedace podstawa oczekiwania i nadziei oraz
pickno.

Akt istnienia, bgdac aktem bytu nie jest tozsamy z jego istota, nie
stanowi jej wlasnosci o charakterze przypadtosci, nie moze wiec by¢
relacja np. do Boga, nie moze polega¢ na wewnetrznej budowie
istoty. Nie moze tez byc¢ jej stanem, trwaniem, sposobem zachowania
sig, gdyz nie utozsamia si¢ z wlasnosciami transcendentalnymi. Bedac
aktem bytu jest pierwszym jego wspottworzywem?.

Ad 4. Akt istnienia, zapoczatkowujac cztowieka, wywotuje propo-
rcjonalny do siebie akt formy. Cata bowiem sfera moznosciowa bytu
jest swoistym rozwinigciem cechy pochodnosci stworzonego aktu
istnienia”. Forma wyznacza tozsamo$¢ cztowieka i jego identycz-
no$¢. Ponadto udziela swego charakteru innym tworzywom bytu.
Pozwala to zaliczy¢ dany byt do Jakiegoé gatunku, np. tego oto
czlowieka do gatunku ,,cztowiek”*. Forma czlowieka bowiem jest
pryncypium poznania zmystowo-intelektualnego, jest zatem pod-
stawa duchowo—cielesnej budowy cztowieka®'.

Ad 3. Forma jest wigc bezposrednim powodem tego, ze moznosé
czlowieka podmiotuje zaro6wno wiasnosci duchowe jak i fizyczne.
Forma, dzigki tzw. przyczynom celowym wywotuje w czlowieku
mozno$¢ niematerialna, ktora jest w nim podstawa tego, co duchowe,
a wiec intelektu moznos$ciowego, intelektu czynnego i woli oraz
posrednio wszystkich ich czynnosci i sprawnosci. Z powodu innych
przyczyn celowych forma pozwala, aby ,,czes¢” moznosci nabyta
rozciaglosci, co stanowi juz mozno$¢ materialng, nazywana krotko
materia. Materia jest podstawa przestrzennosci czlowieka i calej jego
fizycznosci*’.

Ad 2. Sama mozno$¢ jest koniecznym, obok aktu, czynnikiem
w czlowieku, gdyz wlasnie ten akt ogranicza, czyniac go aktem tego
bytu. Gdyby nie bylo w bycie moznosci, akt istnienia bedac
pochodny bylby niezalezny, a wigc sprzeczny i nie istniatby realnie™®.
Moznoscia wobec aktu istnienia jest istota. W istocie, wobec formy
jako jej aktu znajduje si¢ moznos¢ materialna i niematerialna.

8 Na temat istnienia, zob. rozdz. 6 Elementarza metafizyki, 66-67 oraz M. Gogacz,
Akt istnienia (ipsum esse) wedlug tomizmu konsekwentnego, Studia Philosophiae
Christianae, 22 1986), 5.25~39.

Elementarz, 35-36. Czlowiek, 34.
Elementarz, 21-22.

3 Elementarz, 36-37.

32 Elementarz, 22-37, 95-97.

33 Elementarz, 34-36. Czlowiek, 9-11.

w N
S ¢



[13] HOCHODZENIE DO PEDAGOGIKI 89

Ad 1. Istota w bycie stanowi mozno$¢ wobec jego aktu, ktérym jest
istnienie. Sama istota —jak pamigtamy — nie jest _]ednorodna Stanowi
ja bowiem forma, bedaca aktem i wladnie moznos¢. W przypadku
czlowicka mamy do czynienia z dwiema odmianami tej moznosci**

Opisuje si¢ istot¢ dwojako: albo ujmujac w niej tylko to, co
konieczne, aby by¢ cztowiekiem, czyli jedynie forme i materie. Takie
ujecie nazywamy quidditas, czyli tzw. istota niepelna. Nie wynika
ztego ujgcia ani to, czy owa istota rzeczywiscie jest oraz czy ma jakie$
przypadtosci. Ujeciem pelnej istoty jest subsystencja. Oprocz formy
i materii stanowi subsystencj¢ realno$¢ i gotowo§¢ do-podmiotowa-
nia przypadiosci. Mozemy zatem pow1edzxec ze subsystencija jest
istota bytu, ktory rzeczyw1sc1e istnieje®.

Dopowiedzie¢ tu warto, 7e anahzujqc subsystencje odkrywamy
w poziomie wyraznym akt istnienia. Szukajac bowiem powodu
realnosci subsystencji nie znajdujemy go w niej samej, gdyz stanowi ja
tylko forma, mozno$¢ i realno$¢™.

Istota czlowieka wraz z jego aktem istnienia stanowi czlowieka.
Oba te pryncypia sa wzajemnie powiazane. Istnienie pod wzglgdem
bytowym wyprzedza istotg, gdyz ja urealnia i zapoczatkowuje. Jest
jednak od meJ zalezne, gdyz to ona wnosi w nie jednostkowos$¢
1 odrebnosé®’.

Dopowiedzenie: Dusza i cialo czlowieka

NajczeSciej mowiac o bytowe] strukturze czlowieka stwierdza sig,
izstanowi go dusza i cialo. Jest to prawda. Zastanowmy sig, czym jest
dusza czlowieka 1 czym 2}e:st jego cialo.

1) Dusza czlowieka® jest w jego istocie wszystkim tym, co
nicmaterialne. Jest zatem — gdy ujmiemy istote jako subsystencije
- ogarnigta przez realno$¢ forma wraz z moznoscia niematerialna.
Zauwazmy po pierwsze, Ze tak ukonstytuowana struktura moze
istnie¢, gdyz stanowia ja wszystkie konieczne pryncypia bytu jedno-
stkowego: akt istnienia, forma i mozno§é. Po drugie, dusza — majac
moznos¢ niemateriaina, a w niej intelekt i wolg — dysponuje
poznaniem intelektualnym i moze w sposob wolny decydowaé. Po
trzecie, dusza ludzka nie jest pelnym czlowiekiem. Jest czlowiekiem
okaleczonym, nie jest samodzielna co do gatunku, nie moze po-
znawaé w zwykly ludzki sposéb, gdyz jest to poznanie zmys-
lowo—intelektualne.

¥ Elementarz, 33-38. Czlowiek, 34-35 (1. 2. 3. 3. 3.).
3 Elementarz, 24-25.

% Elementarz, 27-30.

¥ Czlowiek, 34-35 (1. 2. 3. 3. 3.).

¥ Elementarz, 97-98. Czlowiek, 31-32.
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2) Cialo cztowieka® stanowi mozno$¢ materialna wraz z zapod-
miotowanym w niej zespolem przypadtosci fizycznych. Przypadtosci
te nabywaja fizycznosci dzigki temu, ze wchodza w ich budowe
substancje zawierajace w swej strukturze tylko mozno$¢ materialng
i tylko przypadlosci fizyczne. Sa to np. wegiel, tlen, wodor, azot,
wapi i inne. Przyczyn ciala nalezy wiec szukaé zarowno w formie,
gdyz to ona dopuszcza oddzialywanie okreslonych substancji, jak
1 w samych tych substancjach.

[l. ZEWNETRZNE PRZYCZYNY CZLOWIEKA
1. Ujecie genetyczne

W ujeciu tym, w odroznieniu od ujecia strukturalnego, chodzi
0 opisanie wzajemnych powigzan i zaleznosci opisywanych pryn-
Cypiow.

1) Przyczyna sprawcza

Rozwazajac zaleznos$ci réoznych pryncypiow cziowieka zauwaza-
my, ze niektore z nich maja przyczyne poza cztowiekiem. Jasne jest to
w przypadku ciata, ale takze ludzki akt istnienia nie wyjasnia sam
siebie. Nie jest bowiem samoistny, bo zalezy od istoty. Nie pochodzi
sam od siebie, bo nic nie jest przyczyna siebie. Nie pochodzi tez
z nicosci, gdyz ona nie dziala, bo jej nie ma. Nie pochodzi tez z istoty,
gdyz wtedy — jako jej skutek — nie roznitby sie od niej. Jest zatem akt
istnienia skutkiem innego bytu, takiego, ktorego struktura pozwala
na urealnianie aktow istnienia na zewnatrz siebie®’. Tym bytem
sprawczym jest Samoistny Akt Istnienia.

2) Przyczyny celowe

,,Duza trudnos¢ — mowi profesor Mieczystaw Gogacz — sprawia
metafizykom identyfikowanie przyczyn celowych™*'. Wiadomo jed-
nak, Ze nie sg to cele czlowieka i nie jest to Bog. Sa to substancje
otaczajace czlowieka i wraz z forma wyznaczajace jego istotowy
charakter.

A) Przyczyny celowe duszy

Wiemy juz, ze dusza ludzka ma charakter substancji. Musi wigc
uksztaltowac ja na swdj wzor rozumna substancja duchowa. Nie
czyni tego Bog, gdyz On tylko stwarza istnienie. Skoro wigc istnieja

¥ Elementarz, 98-99. Czlowiek, 31-32.
0 Elementarz, 38-41. Czlowiek, 10-11, 35-36 (1. 2. 3. 3. 4.).
4 Czlowiek, 36. Zob tez 46-50 (1. 3.).
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realni ludzie, zatem musza istnie¢ takie byty, ktore sa przyczynami
celowymi ludzkich dusz*.

B) Przyczyny celowe ciata

Ciato cztowieka w swych genetycznych powiazaniach widoczne
jest dostownie golym okiem. Stwierdzamy w nim zalezno$¢ od biatka,
wapnia, a takze — mowiac stlowami Arystotelesa — od rodzicow
i storica®®

2. Ujecie strukturalne

1) Przyczyna sprawcza

Zewnetrzng przyczyna (sprawcza) aktu istnienia czlowieka jest
Bog, ktory jest istnieniem samoistnym, a wigc bytem niezlozonym,
jednoelementowym, prostym, posiadajacym wszystko na pozycji
pryncypium, a nie majacym moznosci, a co a tym idzie — przypadto-
sc1, am jakichkolwiek w sobie skutkow. Urealnia On tylko na
zewnatrz siebie i nazywamy to stwarzaniem*

2) Przyczyny celowe

A) Przyczyny celowe duszy

Byty, o ktorych byta mowa w ujeciu genetycznym, stanowi wigc
aktistnienia wraz z formg i moznoscia niematerialnga. Nie maja wigc
byty te ani cech fizycznych, dysponuja natomiast poznaniem mtelek-
tualnym. Za tradycja wiec mozemy nazwa¢ te byty aniotami®.

B) Przyczyny celowe ciala

Podzieli¢c mozemy je na wewngtrzne, czyli te, ktore wchodza
w wewnetrzng budowe organdw zmystowych oraz zewngtrzne, czyli
te, ktore te organy ksztaltuja od zewnatrz: sg to np. kody genetyczne
rodzicow, klimat, zywnosc itp.

2 Elementarz, 41-43, 97-98. Czlowiek, 11-12, (1. 1. 4. 3.), 39-41 (1. 2. 4. 2)).

® Elementarz, 41-43, 98-99. Czlowiek 11-12, 36-39 (1. 2. 4. 1)

4 Elementarz, 38—41. Czlowiek, 10~11, 33-34 (1. 2. 3. 3. 2.). Na temat Boga zob.
rozdz. 7 w Elementarzu metafizyki, s. 78-93 oraz M. Gogacz, Poszukiwanie Boga,
Warszawa 1976, stron 172, a takze: M. Gogacz, Filozoficzne koncepcje istoty Boga, w:
W kierunku Boga, praca zbiorowa pod red. bpa B. Bejzego, Warszawa 1982, s. 21—49.

% Czlowiek, 43-46 (1. 2. 5.). Zob. tez M. Gogacz, Filozoficzna konieczno$¢ istnienia
aniolow jako celoWych przyczyn dusz ludzkich, w: Czlowiek we wspodlnocie Kosciola,
dzieto zbiorowe pod red. L. Baltera Warszawa 1979, 87— 116.
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1I1. CZLOWIEK JAKO OSOBA. RELACJE OSOBOWE

Rozwazajac jeszcze wigz istnienia z istota, co najwyrazniej manife-
stuje subsystencja, zauwazamy, ze akt istnienia czlowieka urealnia
1 aktualizuje w nim pryncypium intelektualnosci. Dzigki niemu jest

cztowiek ,,bytem osobnym i samodzielnym, w wysokim stopniu
samowystarczalnym”“6 Jest osoba. Osoba bowiem jest kazdy byt,
w ktorym akt istnienia wywotuje mtelektualnosc Gdy byt ten ma
ponadto ciato — jest osoba ludqu

Gdy intelekt ludzki to ujmie, gdy poréowna to z wyposazeniem
innych bytow, gdy uzna, ze istnie¢ i miec intelekt jest dla cztowieka
czyms dobrym 1 gdy w zw1azku z tym usytuuje czlowieka na ,,godnej
dla niego pozycji osoby”, to wskazuje na taka jego pozycje, ktora
nazywamy godnoscig cztowieka®®,

Migdzy innymi dlatego, ze cztowiek jest osobg, wspomniane przy
temacie transcendentaliow relacje istnieniowe nabieraja w przypad-
ku cztowieka znaczenia szczegolnego i nazywa si¢ je wtedy relacjami
osobowymi.

Relacje te, zbudowane na przejawach w bycie jego istnienia, sa
pierwotnymi, wyjsciowymi i najbardziej naturalnymi odniesieniami
migdzy osobaml tak jak najpierwotniejsze i wyjsciowe jest w bytach
istnienie®

. Mitosé

Mitos¢ buduje si¢ na 1stmemowej wlasnosci realnosci i jest, tak jak
realnos$¢, pierwotna i wyjsciowa wobec pozostatych relacy istnienio-
wych. Polega na ,,zyczliwym wspotprzebywaniu 0s6b”’*. Opisuje sie
mitos$¢ poprzez skutki, ktore wywoluje w osobach. Jest to spotkanie
w fakcie ich realnosci: wspolupodobame, wspolzyczliwos¢, akcepta-
cja, wspotodpowiednio$¢, otwarto$e®

Profesor Mieczystaw Gogacz wymlema -za $w. Tomaszem — kilka
odmian mitosci.

4 Elementarz, 101,

“1 Elementarz, 100-101, Zob tez M. Gogacz, Wokol problemu osoby, Warszawa
1974; M. Gogacz, Zagadnienie osoby ludzkiej, Novum 7 (1975), s. 35-111; M. Gogacz,
Kim jest osoba, w: Kalendarz Caritas 1981, s. 124-131,

® "Elementarz, 101-103. Zob. ponadto: Godnosé osoby ludzkiej, Wiez 17 (1974), s.
11-24. Filozofi czna tdentyﬁkac]a godnosci osoby, Studia Philosophiae Christianae 25
(1989) 1, 5. 181 —

9 Elementarz, 102-103 Czlowiek, 12-13 (1. 1. 5.)

% Elementarz, 103.

U Elementarz, 63. Czlowiek, 163.
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1) Podstawowa zyczliwo$e
(complacentia, connaturalitas)

Stanowi jej nature upodobanie (complacentia), wywotujaca akcep-
tacje i wlasnie jakas postawe zyczliwosci. Wywoluje t¢ odmlam;
mitoéci odpowiednios¢ w dwu bytach tego, Ze sq 1 zarazem tego, ze sa
wlasnie osobami. Jest to zatem relacja o charakterze odpowiednich
natur (connaturalitas)®.

2) Uczucia
(concupiscentia, concupiscibilitas)

Ta odmiana mitosci — poprzez uczucia — ogarnia w szczegdlny
sposob takze cialo cztowieka. Jej najglebszym motywem jest pigkno,
wywolujace wlasnie zachwyt, uwielbienie, czulo$¢, a niekiedy za-
zdro§¢, a nawet gniew. Jest to zatem milo$¢ bogatsza o dobro
zmysiowe ale dobro to jeszcze traktujemy jako co$§ dla nas, co
nazywa si¢ pozadaniem (concupiscentia)®.

3) Milos¢ osobowa
(dilectio)

Pelna osobowa mitoscia jest dilectio. Ogarniamy w niej, dzigki
intelektowi, cala osobe wraz z jej rozumieniami i decyzjami. Pragnac
zatem dobra, pragniemy tego, czego pragnie kochana osoba. Mito§¢
osobowa ma kilka poziomow®™.

a) Przyjazn (amicitia) jest pelna wiernoécia (tzn. trwaniem mito-
Sci) i petnym zaufaniem. Nle WYWO1UJC niepokoju, leku. Charak-
teryzuje ja petna wzajemno$¢

b) Mitos¢ nie oczekujaca wzajemnos'ci (caritas) ma postac bezin-
teresownej, petnej troski, ochrony naszego dobra. Jest wybaczajaca,
dyskretna, ofiarna. Dop0w1ed21ec warto, ze to o niej mowi sw. Pawel
w swym ,,Hymnie o mitosci”™.

¢) Milo$¢ powigzana z cierpieniem (amor) polega na stalym
pragnieniu obecnosci kochanej osoby. Nieobecno$¢ wywotuje tesk-
not¢ sprawiajac cierpienie. Jest to typowa mitos¢ ludzka. Jest to tez
zwykla mitos¢ czlowieka do Boga. Wydaje sie, ze to t¢ odmiang
mito$ci opisuje ,,Pie$n nad Piesniami’”?

2 Elementarz, 104. Czlowiek, 13.

33 Tamze.

% Elementarz, 104-105. Czlowick, 13.

55 Elementarz, 105. Czlowiek, 14.

% | Kor. 13. Elementarz, 105. Czlowiek, 14.
' Elementarz, 105-106. Czlowiek, 14.
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d) Mitos¢ Boga do czlowieka (agape) charakteryzuje si¢ — wedlug
Objawienia chrzescijanskiego — absolutnq bezmteresownosmq Jest
ona swoistym polaczeniem przyjazni i caritas®

2. Wiara

Wiara jest relacja, budujaca si¢ na wlasnosci prawdy. Jest wigc
wzajemna otwartoscia osob i zaufaniem. Nie utozsamia si¢ z po-
znaniem 1 wiedza. W ujeciu podmiotowym, a wigc ze wzgledu na nas,
jest wiara ufnym i otwartym odniesieniem si¢ do drugiej osoby.
W sensie przedmiotowym jest otwartoscia na wszystko, co ta druga
osoba wnosi w te relacje.

Jesli chodzi o relacje wiary, odniesiona do Boga, jest wiara
nadprzyrodzonym, wiasciwym Bogu, sposobem udzielania nam
siebie. W aspekcie podmiotowym jest zaufaniem Bogu dla Jego
prawdomownoscl, czyli ze wzgledu na Niego samego™. W tym wiec
aspekcie wiary miesci si¢ uznanie prawd objawionych.

3. Nadzieja

Nadzieje podmiotuje w osobie dobro jako przejaw jej istnienia. Jest
zatem nadzieja wszystkim tym, co wywotuje dobro. Stanowi ja wigc
oczekiwanie, ze osoba, do ktorej odniesliSmy si¢ z wiarg 1 mﬂosmq,
podejmie te relaCJe i je odwzajemni oraz bedzie je chronita®

4. Humanizm 1i religia

Relacje osobowe — jak powiedziano — stanowia najbardziej
podstawowe odniesienia 0s6b do siebie. Sa dla oséb po prostu
domem®'. Dom ten, gdy stanowia go powiazania cztowieka z osoba-
mi ludzklml jest humanizmem. Gdy mitos¢, wiara i nadzieja facza
czlowieka z Osobami Boskimi — jest to religia.

Humanizm 1 religia, jako podstawowe s$rodowisko czlowieka,
wymaga troski i ochrony. Polega ona najpierw na tym, aby czlowiek
zrozumial, Zze sa one cenne. Nalezy wiec ksztalci¢ ludzi dla humaniz-
mu i religii w prawidlowych rozumieniach czlowieka, swiata i Boga.
Aby czlowiek umiej¢tnie chronit trwanie relacji osobowych, musi
umiec to robi¢. Wazne sa wigc rozmaite sprawnosci i umiejetnosci.
Wazne tez jest wychowanie do humanizmu i religii. Warunkuje ono

% Elementarz, 106. Czlowiek, 14. Milo§¢ ta najbardziej czytelna jest w psalmach.
% Elementarz, 106-108. Czlowiek, 14-15 (1. 1. 5. 2.). Odroznienie wiary, wiedzy,
poznania mozna znalez¢ w: M. Gogacz, Rola wiary i nauki w Zyciu chrzescijanina, w:
W nurcie zagadnien posoborowych, t. 12, Warszawa 1980, s. 223-288, a takze w moich
pracach publikowanych na tamach ,,Mtodziezy Katolickiej: ,,Wierze...” (1988 nr
12/137 138 R. XVI) oraz ,,Wiara, wiedza, poznanie”, 3/139, s. 15-17.
€ Elementarz, 108. Czlowzek 15 (1.1.5.3), 162 (4. 5. 5. 2.).
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trwanie cziowieka w tych odniesieniach, trwanie wsrdd osob, bez
ktorych cztowiek zamiera i ginie.

CZESC TRZECIA: WYODREBNIENIE PEDAGOGIKI OGOLNEJ

Profesora Mieczystawa Gogacza, bedac jego uczniami, znamy
jako historyka filozofii i metafizyka oraz znakomitego nauczyciela
i wrazliwego wychowawcg. I studiujemy glownie jego filozoficzne
ksiazki i artykuty. Dla wigkszosci czytelmkow jednak jest profesor
Gogacz ,,pisarzem spraw ducha”®. Jest to, jak sam mowi, jego
sposob stuzenia bliznim mﬂosc14, w1ar4 i nddzxeja oraz sposob
swiadczenia o Chrystusie®. Juz dawno zauwazono, ze religijne
ksiazki Profesora sa na wskros pedagogiczne, wprost postulatywne,
przez co narazaja si¢ na zarzut idealizowania rzeczywistosci stosun-
kow migdzyludzkich. Tak szczesliwie si¢ jednak sktada, ze pedagogi-
ka zawarta jest zarowno w ksiazkach filozoficznych, glownie z za-
kresu antropologii — mamy tam to, co mozna by nazwac pedagogika
0golna — zas w ksigzkach religijnych znajdujemy szereg praktycznych
wskazan wychowawczych.

Pedagogike ogdlna wyznacza w mysli Profesora antropologia
i etyka, jako nauka filozoficzna o zasadach dziatan chroniacych.
Pedagogika szczegotowa powstaje w ten sposdb, ze wskazania
wychowawcze, w ktore bogata jest katolicka ascetyka, sprawdzane sa
wiasnie kryterium antropologicznym lub etycznym. Wiele zatem z tej
tradycji Profesor jest zmuszony odrzuci¢, gdy u podstaw pedagogiki
lezat albo antropologiczny neoplatonizm $w. Augustyna, albo deon-
tologiczna etyka Kanta. Wiele rzeczy skorygowal. Wykazal ponadto
ponadczasowy charakter mysli takich geniuszy, jak Ewagriusz
zPontu, Ryszard ze §W. Wiktora, $w. Tomasz z Akwinu, §w. Teresa
z Avila, $w. Jan od Krzyza, $w. Wincenty a Paulo, §w. Maksymlhan
Kolbe, czy Aleksander Zychlinski, Reginald Garngou—Lagrange,
Jacek Woromeckl Tomasz Merton.

W pracy tej korzystdm Jedyme z dwu kanzek profesora M.
Gogacza mlanow1c1e Czlowiek i jego relacye oraz Modlitwa
i mistyka®®. Redukcjonizm ten podyktowany jest z jednej strony

5 Jest to ulubione okreSlenie profesora Gogacza, zob. M. Gogacz, Modlitwa
i mistyka, Krakow — Warszawa/Struga 1985, s. 51 oraz Kosciol moim domem,
Przeglad Katolicki, 72 (1984) 15, z dn. 30.1X, Osoby domem czlowieka, Mysl
Spoteczna, 23, (1987) 11, z dn. 15.111.

@ Jest to okreslenie Jacka Moskwy. Zob. J. Moskwa, Pisarz spraw ducha, Krolowa
Apostolow 2 (72), luty 1988, s. 17.

> M. Gogacz, Dziesiqtek rozarca refleksji, Warszawa 1984, s. 5.
% M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje, Warszawa 1984
8 Zob. przypis 61.
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rozmiarami tej wypowiedzi, a z drugiej za$ — nastawieniem na rzeczy
najwazniejsze, same zasady mysli pedagogicznej Profesora, wprost
na Wyznaczajqce ja pryncypia. Dlatego pominigto teorie ksztd{cemd
ﬁlozoﬁcznego i teologicznego, zawarta w Ksiazce Poszukmame
Boga®® , wspaniala pedagoglkc; milosci z kmazek Ciemna noc milosci®
Jak traci sie milos¢® i Najwigksza ]est milo$¢®, a takze pedagoglk@
zycia rellgljnego z On ma wzrastac™, Ide spzewa]qc Ciebie’" i Bledy
brata Ryszarda™. Pommu;to takze wiele zagadnien szczegolowych ze
Szkicow o kulturze™. Wypowiedz ta stanowi zatem jedynie zasyg-
nalizowanie zagadmemd niz jego ostateczne rozwigzanie, zwlaszcza,
ze otrzymamy z pewnoscig jeszcze nie jedna ksiazke spod pidra
Profesora.

I. KRYTYKA PEDAGOGIKI ZORITENTOWANEJ IDEALISTYCZNIE

Inaczej jawi si¢ pedagogika, gdy cztowieka ujmujemy jako zespot
procesow, a inaczej, gdy rozumiemy czlowieka jako osobe o wewnet-
rznej zawartosci bytowej. W przypadku pierwszym wychowanie musi
stac si¢ procesem, liniowo uporzadkowanym, we wzajemnych zalez-
nosciach przyczynowych, szeregiem przemian zmierzajacych ku
okreslonemu celowi. W przypadku drugim wychowanie staje sie
zmiang relacji, zawsze ku temu, co lepsze, prawdziwe i stuszniejsze™
Zauwazy¢ nalezy, ze aktualne ksztalcenie ogdlne i podstawowe
sklania ku opowiedzeniu si¢ za idealistyczng teoria czlowieka,
a zatem i pedagogiki. Przewaza w tym ksztalceniu bowiem matema-
tyka 1 logika, ktore ucza myslenia zbiorami i calosciami, a nie
Jjednostkowymi bytami. Sktaniaja one do nastawien idealistycznych,
w ktorych intelekt podporzadkowuje sobie byty, mampuluje nimi
1 ceni bardziej catos¢ niz realny byt Jednostkowy [ zdaniem
profesora Gogacza ,,to wyznaczenie pierwszefistwa myslemu przed
realnym istnieniem... jest wyjatkowo dotkliwe w pedagogice 1 ety-

% M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyklady z metafizyki absolutnego istnienia,
Warszawa 1976.

¢ M. Gogacz, Ciemna noc milosci, Warszawa 1985.

® M. Gogacz, Jak traci sie milosé. Esej ascetyczny, Warszawa 1982,

® M. Gogacz, Najwigksza jest milosé. Rozwazania rekolekcyjne, Warszawa (Struga)
- Krdkow 1988.

® M. Gogacz, On ma wzrastaé, wyd.1V, Warszawa 1990.

" M. Gogacz, Ide spiewajqc Ciebie, Warszawa 1977.

2 M. Gogacz, Bledy brata Ryszarda, Warszawa 1975.

” M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow - Warszawa/Struga 1985. Z innych takze
powodow nie uwzgledniono ndjnowszych publikacji Profesora, takze i ksiazki pt.
Podstawy wychowania (Niepokalanow 1993), lecz my$l w nich zawarta dostepna byta
wczesmcj autorowi opracowania w maszynopisie.

* M. Gogacz, Modlitwa i mistyka, s. 139.

B Modlitwa, 142.
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e”’%. W etyce, ktora ~ jak pamigtamy - wraz z antropologia
wyznacza pedagogike, prowad21 do perfekcjonizmu i dominujacym
zagadnieniem musi si¢ sta¢ subiektywnie pojgte szczgscie 1 auto-
rytatywnie wyznaczona aksjologia’. W idealistycznie formutowane;
pedagogice celem wychowania, jego zadaniem i wartoscia, ktorej
czlowiek ma shuzy¢, jest idea, ideal, model, wzor, zawsze ogdiny
i odlegly, przez co nigdy do korica nieosiggalny. Wychowanie zatem
polega na dazeniu do idealow i wzorow, nigdy na ich osiaganiu, gdyz
konkretna i Jednostkowa osoba ludzka nie jest w stanie realizowac
ogolnego modelu’.

Celem staje si¢ realizowanie pogladu, czego$ myslanego. Nawet
wzor, ktorym jest inny cztowiek, jest zawsze tylko myslanym wzorem.
Czyje$ zachowania sa organicznie wbudowane w jego 0sobowosc.
Nigdy, wiernie do konca, nie moze ich skopiowac inny czlowiek,
posiadajacy inna osobowos$¢ i psychike. Ponadto wychowanie na-
stawione na cel, jako efekt dziatan wychowawczych, gdy tym celem
jest model np. ucznia, gentelmena, chrzescijanina, moze ograniczy¢
si¢ do cech psychicznych i1 fizycznych, i wtedy czlowiek nabiera
swoistego ,,savoir—vivre’u’’ ucznia, gentelmena, chrzescijanina. Poja-
wia si¢ zarzut tylko zewnetrznej ukladnosci ucznia, nieszczerej
uprzejmosci gentelmena, ptytkiego chrzescijanina. I mimo niekiedy
stusznej tendencji tej pedagogiki, polegajacej na kierowaniu do osob,
jednak — gdy te osoby sa tylko wzorem cnoét i zachowan — nominuje
si¢ je na pozycje wzoru i modelu, a moéwiac o cnotach i sprawnosciach
jakze czgsto zapomina sig, Ze osoby przede wszystkim obdarowuja
nas zyczliwos$cia, wierza nam i pokiadaja w nas nadzieje”.

Konczac te rozwazania w ksiazce Czlowiek i jego relacje profesor
Gogacz surowo ocenia pedagogike ideatow: ,,Pedagogika idealis-
tyczna, kierujac ludzi do idealéw i wzorow przestaje roznic si¢ od
$wiatopogladow i ideologii. Kierujac wlasnie do idealow i wzoréw nie
kieruje do osob. Wtedy ideal nawet milosci, wiary czy nadziei nie
ulatwia s ’gotkama z ludZzmi. Wyznacza tylko nigdy nie spelnione
dazenia™

Poniewaz 2Pedagoglka to zarébwno teoria wychowania jak i samo
wychowanie®, to idealizm w tym drugim aspekcie, a wigc w sposo-
bach uzysklwamd modelu, wzoru, ideatu, stanowi zwykle pedagogike
. nagrody i kary. Nagradzanie i karanie staje sie doslownie jedyna

% Czlowiek, 85.

™ Tamze.

® Tamsze.

® M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow — Warszawa/Struga 1985, s. 200 - 201.
8 Czlowiek. 85.

8 Szkice, 200.
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metoda pedagogiki, zbudowanej na kantowskiej, redukcjonistycznej
etyce powinnosci. Zagadnieniem niezwykle waznym staje si¢ wtedy
autorytet, jako str6z prawa. Zdaniem profesora Gogacza tad stosun-
kow migdzy osobami zastapi¢ musi w takim w ;'padku administracyj-
ny porzadek, bedacy fadem tylko pozornym®. Rzadzenie administ-
racyjne wymaga egzekucji zarzadzen, zatem w sposob konieczny
wyzwala sife. ,,A odniesieniem migdzy wiadza i sifa ~ dodaje Profesor
— staje 316; tylko przemoc. (...) Ginie mito$¢, dobro¢, madros¢
i pokora”®. A sita i przemoc zawsze wywoluja sprzeclw84

II. PROPOZYCJA PEDAGOGIKI REALISTYCZNE]

Etyka realistyczna wyklucza perfekcjonizm. Celem przestaje by¢
dazenie, a staje si¢ nim umiej¢tne chronienie relacji osobowych.
Wobec teorii wartosci jako trwania skutku relacji osobowych
zmienia si¢ przede wszystkim pedagogika. ,,Nie polega ona na
dazeniu do ideatow... .Czlowiek nie wychowuje si¢ tu przez naginanie
do nieobecnych w nim wzordow, ciagle pozbawiony zrealizowan,
zawsze gorszy od tego, do czego zdaza. Ta pedagogika polega na
podtrzymywaniu wigzgcej nas z ludzmi mifosci i wiary, na trwaniu
w nich dzigki wzajemnemu zaufaniu. Polega na budowaniu rozumie-
nia i decyzji...”®. Doskonalenie nie polega wigc na jakiej$ wewngtrz-
nej ewolucji natury czlowieka, lecz na pozostawaniu w zyczliwych,
nacechowanych otwartoscia i ufnych odniesieniach do 0s6b®.

8 Czlowiek, 152.

8 Tamsze.

8 Czlowiek, 171.

S Czlowiek, 89.

S Czlowiek, 90. Gdy autor wyglaszat ten tekst na Seminarium Katolickiej Mysli
Wychowawczej, burzliwa dyskusje wywolal temat natury. Pojawily si¢ bowiem
kontrowersje co do rozumienia Tomaszowego okreSlenia natury jako istoty ze wzglgdu
na o, ze jest ona podmiotem relacji. (,,Natura jest istota rzeczy ze wzgledu na to, ze ma
przyporzadkowanie do wlasciwych rzeczy operacji”, De ente et essentia, c. 1, podajg
w tlumaczeniu Stanistawa Krajskiego.) Okreslenie to rozumie si¢ rozmaicie:

1. Mozna naturg rozumie¢ jako istote wraz z relacjami lub innymi przypadtosciami
np. usprawnieniami podmiotoéw relacji. Wtedy natura czlowieka zmienia si¢ wraz
Z nawiazywaniem nowych relacji lub nabywaniem jakich§ nowych sprawnosci.
Trudnosci, jakie powoduje takie rozumienie natury, jest kilka. Najpierw wymaga
odroznienia czgéci w naturze niezmiennych (méwi si¢ bowiem o naturze ludzkiej,
zwierzecej) od cze$ci zmiennych (mowi sie np. ze przyzwyczajenie jest drugg natura, lub
Ze natura kobiet jest zmienna). Jest wigc utoZsamienie natury z substancja wraz z jej
przypadioéciami. Cz¢$¢ niezmienna natury mozna wyodrgbnié, za Boecjuszem, jako
intelektualne ujecie istoty. Zmienna natura za$ zmienialaby si¢ czgsto i nie mozna by
o niej nic szczegdlnego powiedzieé.

2. Mozna tez rozumie¢ natur¢ — tak jak profesor M. Gogacz - jako istote
,»przystosowana przez wplyw pryncypiow zewnetrznych do wilasciwych jej dzialan”

® o
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W sposoOb szczegOlny jawi si¢ tu nauczyciel i wychowawca, bowiem
»mifosci nie ucza instytucje, lecz czlowiek kochajacy i dobry”87
Wymaga to ,,rodzin, malzenstw przyjaciol, spoteczenstw, narodow”
- dopowiada profesor Gogacz Takze, niezbednej do tego wszyst-
kiego, madroscx me ucza instytucje, chocby najlepsze, ale ,,cztowiek
madry i dobry”®

Istota wychowania w aspekcie jego dokonywania si¢ jest zmiana
relacji. Zrywamy, po prostu, relacj¢ z tym, co dla nas niekorzystne,
a nawiazujemy z tym, co ,,prawdziwe i dobre, stuszne i wlasciwe”*°.
Pozwala to na uzyskanie harmonii w osobowosci cztowieka. Nie
moze ona jednak nigdy przystoni¢ samego czlowieka. Nawyk mijania
0sob i rzeczywustosm na rzecz teorii, pogladow, ‘emocji nalezy przez
madros¢ ujawniac i przezwycigzaC przez rozwazanie pierwszenstwa
i godnosci 0sob?".

Przechodzac do mniej ogdlnych zagadnien nalezy zauwazy¢, ze
pedagogike profesora Gogacza stanowi zardwno wyksztalcenie jak
i wychowanie. Wyksztalcenie jest w niej ,,uzyskiwaniem sprawnosci
trafiania na to, co prawdziwe i dobre, stuszne i wihasciwe’®.

(Slownik, w: Elementarz, 166). Pryncypiami zewngtrznymi istoty nie sg relacje. Relacjami
bowiem sg dzialania, ktore natura podmiotuje. Tymi zewnegtrznymi pryncypiami istoty
sa przyczyny celowe i to one ksztaltuja naturg ludzka. (Wsrod tych przyczyn celowych
wymicnia Profesor aniotéw w odniesieniu do duszy ludzkiej, rodzicow w odniesieniu do
duszy wraz z cialem i Srodowisko przyrodnicze w stosunku do ciala). 1 jeszcze raz
podkresimy, ze nie chodzi tu o przypadtosci, ktore przyczyny celowe wywotuja, lecz
o wnoszone przez nie skutki w istote bytu. Zatem po pierwsze, substancje rozumne
i nicmaterialne (aniotowie) wplywaja na ukonstytuowanie si¢ w czlowieku pryncypium
intelek tualno$ci — moznosci intelektualnej, czylt intelektu moznosciowego. Wiemy, ze
ten intelekt moznosciowy, powoduje samodzielnos¢ substancjalng duszy ludzkiej. Jest
bowicm dusza samodzielna w istnieniu, lecz niesamodzielna co do gatunku, tzn. jest
crlowiekiem “okaleczonym”. Po drugie, substancje, zawierajace w swej strukturze
materic, acoza tym idzie posiadajqce tez przypadtosci fizyczne, dzigki formie, powoduja

rozciqgchw si¢ ’czgSci” moznosci tak, Ze nabywa ona struktury “szczelinowej”. W te

“szezeliny™ wehodzy przyezyny celowe stanowige organa ciata czlowicka. 84 to wgglel
azot, tlen, wodor, Zelazo, wapn, itp. Dodajmy tylko, 7e taka “'rozciagnigta™ mozno$c
nazywamy materig. I tak ukonstytuowana istota ujawnia charakter bytu, wynikajacy
wlasnie z wzajemnych wigzi wewnetrznych pryncypiéow bytu i ich powiazan z pryn-
cypiami zewngtrznymi. I to jest wlasnie ludzka natura.

Unikamy w ten sposob zgloszonych wyzej trudnosci. Do natury naleza bowiem
podmioty, a nie podmiotowane przez nie przypadtosci. Np. do natury czlowieka
nalezy intelekt mozno$ciowy, a nie naleza rozumienia, ktoére podmiotuje, nawet
sprawnosci, ktorych nabywa, gdyZz onc takze sa przypadlosciami, ktore doskonaly
wprawdzie dzialania podmiotu, lecz go nie zmieniajg.

8 Czlowiek, 110.

8 Tamze.

¥ Modlitwa, 143.

 Modlitwa, 139

" Modlitwa, 152.

% Modlitwa, 139.
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Wychowaniem jest zas$ ,,uzyskanie harmonii i wewnetrznego tadu™®.

Ten wewngetrzny tad lub harmonia polegaja na podporzadkowaniu
woli intelektowi, a uczu¢ i emocji temu, co wskazuje 1ntelekt jako
prawdziwe, a wola odbiera jako wiasciwe dla siebie dobro®™.

Wyksztalceniu i wychowaniu zatem podlega intelekt, wola i uczucia.

1. Wyksztalcenie

Wyksztalcenie — powtorzmy — to nabywanie sprawnosci trafiania na to,
co prawdziwe i dobre, shuszne 1 wlasciwe. Zatem wyksztalcenie intelektu to
nauczenie go rozpoznawania prawdy. Inaczej uzyskuje sie to w przypad-
ku intelektu moznosciowego, a inaczej w przypadku intelektu czynnego.

Intelekt moznosciowy ksztalci si¢ w kontakcie z sama rzeczywis-
toscia. Nabywajac rozumien pryncypiow bytu i jego wlasnosci
istnieniowych usprawnia si¢ w tym. Nazwano t¢ sprawnos¢ spraw-
noscia pierwszych zasad. Wyroznia si¢ dwie takie sprawnosci,
mianowicie sprawnos¢ pierwszych zasad teoretycznych oraz spraw-
nos$¢ pierwszych zasad postepowania®.

Intelekt czynny uzyskuje wyksztalceme przez stopniowe poznawa-
nie dziel, stanowiacych kulture. Oczywiscie, nie cala kultura ksztatci
intelekt. Poniewaz przedmiotem rozumien sa tylko wewnetrzne
1 zewngtrzne przyczyny tego, co rzeczywiste, wiec wyksztalcenie
intelektu czynnego wymaga usytuowania go w realizmie i pluraliz-
mie, pozwalajacym ujmowac wielo$¢ bytow. ,,Realizm w teoriach
poznania i plurallzm w filozofii bytu to warunki sprzyjdjace rozpoz-
nawaniu prawdy” — podkresla profesor Gogacz®® —i dodaje, glownie
za E. Gilsonem, Ze przygotowuje do tego nauka jezyka ojczystego,
jezykow klasycznych oraz teorii rzeczywistosci, nazwanej filozofia
bytu. Natomiast matematyka i logika uczac myslenia calosciami
1 zbiorami nie uwrazliwiaja na przyczyny rzeczy, lecz na nieistotne
w tych rzeczach elementy, te mianowicie, ktore daja si¢ lqcz;/c
w calo$¢, do czego wystarcza zmystowa wladza konkretnego osadu’’.

Wyksztalceme woli polega na uczeniu ja wyboru dobra. Skutek
wyksztalcenia woli to, po pierwsze, wybor tego, czemu intelekt jest
wierny, po drugie, wierno$¢ wobec wskazan intelektu. Sa to - pod-
kreSlmy — konieczne warunki wyboru dobra, natomiast wierno$¢ ze
strony woh wobec wybranego dobra jest juz skutkiem jej wy-
chowania®®. Ksztalcenie woli jest nierozerwalnie zwiazane z ksztal-

%3 Tamze.

Tamze.

Szkice, 85.
Modlitwa, 142.
Tamze.

Modlitwa, 142 — 143.
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ceniem intelektu i polega na tym, ze wola — zalezac od informacji
intelektu — musi uzyska¢ wobec tej informacji swoisty dystans. Nie
moze to by¢ oczywiscie dystans poznawczy, bo wola niczego nie
rozpoznaje. Owa, konieczna samodzielno$¢ woli polega na tym, ze
wola nie bedzie wybierata kazdej, wskazywanej jej przez intelekt,
prawdy, lecz tylko t¢ prawde, przy ktorej intelekt trwa, ktorej jest
wierny”’.

Wyksztalcenie uczuc i emocji polega na nabywaniu wrazliwosci
estetycznej na pigkno, zawarte w bytach oraz dzielach sztuki. Ten
smak estetyczny, bedacy celem wychowania uczuc, stanowi ich
kierunkowanie ku temu, w czym najmniej brakow i niedoskonato-
§ci'®. Uczué bowiem nie porzadkuje ani decyzja woli, ani informacja
intelektu. Scala je i chroni pigkno, co wiaze si¢ mewatphww ze
zmystowym aspektem zarowno uczu¢ jak i pigkna. Pigkno ma nie
tylko wobec uczu¢ sil¢ wprost zniewalajaca, gdyz je skupia i za-
trzymuje przy sobie, ponadto takze integruje cala osobowos¢, a wigc
takze intelekt i wole;, co wiaza¢ nalezy z aspektem prawdy i dobra
zawartym w pigknie'®'. Dlatego profesor Gogacz sadzi za T.
Mertonem, ze nie rachunki sumienia wychowuja prawe sumienie,
lecz kontakt z pieknem'®,

2. Wychowanie

Wychowanie ~ przypomnijmy — polega na nawiazaniu relacji
z tym, co prawdziwe i dobre, stuszne i wlasciwe.

Wychowanie intelektu polega na wiernosci prawdzie. Chodzi
o takie usprawnienie intelektu, aby wbrew trudnoscwm nie rezyg-
nowat z trwania przy rozpoznanej prawdzie'”. Zauwazmy, ze celem
wychowania intelektu jest zatem wolnos§¢ w jej klasycznym rozumie-
niu. Przypomnijmy to rozumienie we wersji profesora Gogacza
»wolnos¢ jest wiernoscia prawdzie, uznawanej za dobro™!

Wychowanie woli polega na usprawnieniu jej w trwaniu przy
dobru, do ktorego na mocy wyksztalcenia sig kieruje. Wychowuje s1¢
wole poprzez ¢wiczenia, polegajace na podejmowaniu trudu'®

% Modlitwa, 143.

™ Tamsze.

"' Modlitwa, 47 — 48.

92 Modlitwa, 105.

3 Modlitwa, 140.

"4 Tamze. Zauwazmy zatem, ze wolno$¢ nie jest niezaleznoscig od czegokolwiek,
jak chea egzystencjalisci, gdyz tak pojeta stoi w jawnej sprzecznofci z samym
clowiekiem, jako wiasnie struktura wzajemnie podporzadkowanych sobie pryn-
cypiow. Wolnos¢ nie jest takze prawem do czego$ lub od czego$, jak chcg marksisci,
gd?7 wtedy utozsamialaby si¢ z wychowaniem, ktore polega na zmienianiu relacji.

% Modlitwa, 140.
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I zauwazmy od razu, ze tak sformulowane wychowanie woli owocuje
mestwem. Mestwo bowiem jest stala wiernoscia temu, co prawdziwe
i dobre'®,

Wychowanie uczuc i emocji to zwyczajne panowanie nad nimi przez
wolg i intelekt. Skutkiem wychowania uczu¢ jest takie ich funke-
jonowanie, ze fascynacje, ktorym podlegaja, nie dominuja w czlowieku
wbrew rozsadkowi i prawosci, lecz uzgadniane z mtelektem i wolq
shuzg mitosci, otwarciu i zaufaniu wobec drugiego czlowicka'”’

3. Metanoia

Skutkami wksztalcenia i wychowania cztowieka jest jego wewnet-
rzna przemiana. Przemiana ta, nazywana metanoia, oznacza naj-
pierw przemiang¢ mysienia, czyli nabywanie zdolnosci trwania przy
najcenniejszej prawdzie. Pociaga to za soba przemiang postgpowa-
nia, gdyz jest ono wyznaczone przez dobro. Metanoia bowiem
w samej swej istocie polega na ,,}4czemu w sobie skierowania do
prawdy ze skierowaniem do dobra’"

Sktada si¢ na metanoig najpierw zdystdnsowanie rzeczy i skierowanie
si¢ do 0sob. Nastepnie stanowi ja otwarcie si¢ wobec 0s0b, aby zobaczy¢
dobro w nich samych i w powiazaniach z nimi przez mito$¢, wiare
i nadzieje'”.

Metanoia wigc w swoim skutku oderwania od rzeczy i skierowania
do osob wprowadza w humanizm. Zarazem chronimy ten huma-
nizm, gdyz chronimy osoby, ich istnienie i nasze z nimi powiazania.
To chronienie stanowi kulture. Metanoia wigc wymagajac w punkcie
wyjécia zdystansowania kultury zastanej powoduje tworzenie kul-
tury humanistycznej, zorlentowanej na osoby, istnienie, prawde,
dobro, relacje osobowe'"?

Warto na deonczeme rozdzialu o wychowaniu, wyksztalceniu
i metanoi powiedzie¢ krotko, czym owocuje ich brak. Ten brak
profesor Gogacz nazywa p‘ychq Stanowi ja ,,upor woli bez jej zwiazku
z intelektem i uczuciami Naturg pychy jest absurd. Stanowl go
pominigcie slusznos$ci i argumentu, czyli prawdy i dobra. Pycha
ujawnia si¢ zwykle jako przypisanie sobie czego$ poza Porzqdklem
prawdy i1 dobra, czyli wbrew lub poza refleksja intelektu

1% Tamze. Nalezy odrozni¢ mestwo od odwagi. ktora jest uczuciem i jako taka nie
musi by¢ zawsze opowiedzeniem si¢ po stronie dobra.
97 Modlitwa, 143.
18 Modlitwa, 143.
Elementarz, 127.
0 Elementarz, 127 — 128.
"V Modlitwa, 153.
Tam:ze.
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Dopowiedzenie
(zamiast zakonczenia)

W zwiazku z tak zarysowana problematyka pedagogiczng wiele
tradycyjnych zagadnien zostalo przeformutowanych, ukazanych
w innym $wietle lub uwyraznionych.

Przytoczmy kilka takich problemow:

Sens zycia to trwanie we wspolnocie z osobami i chronienie tej
wspolnoty przez zabezpieczanie trwania relacji osobowych. ,,Zycie
sensowne jest wiec trwaniem we wspoOtobecnosci”!?.

Szczescie jest skutkiem, towarzyszacym powiazaniu osob''.

Trwanie, glownie relacji mitosci, jest wiernoscig. Ta mitos¢ moze
ogarnia¢ wiele osob. Dlatego nalezy koniecznie odrozni¢ wiernos¢ od
wylacznosci, ktora dotyczy tylko porzadku znakéw mitosei'’.

Pokora nie nazywa si¢ w miare maksymalnego pomniejszania
siebie, lecz wlasnie zgodne z prawdg widzenie $wiata, ludzi i przede
wszystkim siebie'®,

Postuszenstwo nie jest glownie uznawaniem autorytetu. Jest raczej
podjeciem czyich§ zyczen z motywu miltosci. Postuszenstwo jest
zatem wierno$cig osobie kochanej i sprawia rado$¢, gdyz zwykle
raduje nas spefnienie zyczen 0s6b kochanych'".

W zwiazku z tym sam autorytet jawi si¢ jako osoba, ktorej sie ufa,
gdyz jest psychicznie i moralnie dojrzata, ponadto pokorna, dobra,
madra i zyczliwa. ,,Autorytet wtedy jest argumentem w kwestiach
watpliwych i trudnych, gdy niejasnos$c spraw mozna pokonac tylko
zaufaniem”. Jest wigc czynnikiem tadu, pokoju i jednosci, uwalnia od
sporow i kiotni, przekonuje nie na drodze argumentu lecz zaufania''®.

Koficzac te prezentacjg¢ trudno nie spostrzec, ze przyjecie tego
wykladu pedagogiki wymaga radykalnej przemiany stosowanych
obecnie metod wychowawczych. Dominuje bowiem niepodzielnie
pedagogika ideatow i wzorow, ktorych realizowanie tub nie, ob-
warowane jest sankcjami. I az dziwi, ze identyczna strukture ma np.
kodeks ucznia w naszej swieckiej szkole i popularny wyklad moralno-
sci w Kosciele. W jednym i drugim wypadku zespot ideatlow stanowi
katalog cnét np. ucznia tub chrzescijanina, nastepnie jest grupa osob,
ktora ma by¢ nasladowana, gdyz opanowala owe cnoty, sa to np.
wzorowi uczniowie i $wigct. W jednym i drugim wypadku realizowa-

3 Czlowiek, 147.
% Czlowiek, 89.

S Cziowiek, 141.
115 Modlitwa, 24.
" Modlitwa, 154.
'8 Czlowiek, 151.
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nie cndt jest nagradzane, a sprzeciwianie si¢ im — karane np.
usunieciem ze szkoty lub ze wpolnoty zbawionych.

Zmiana tego modelu jest jednak konieczna. Juz nawet w tych
lapidarnie zarysowanych przyktadach widac, ze gubi sig gdzies istota
wychowania w szkole, czy zagadnienie osobistej przyjazni z Bogiem
w Kosciele. Nie chodzi oczywiscie o skasowanie kodeksu ucznia,
katalogu cnoét, czy spisu $wigtych. Chodzi jednak o to, aby cnoty
pomagaty zy¢ we wspoOlobecnosci z ludzmi i Bogiem, §wigci i wzorowi
uczniowie nie byli modelem do naSladowania, lecz jedynie przy-
kladem, ze cztowiek moze opanowaé program nauczania lub uko-
cha¢ ponad wszystko Boga i ludzi. A ocena, jakiego$ faktu zeby byla
jego wihasnie ocena i nie utozsamiata si¢ z sankcja. Sankcja bowiem
nalezy do innego porzadku.

MIECZYSLAW GOGACZ’ COMING TO PEDAGOGICS

Summary

The pedagogics appears in a diffferent light when human being is seen 2s a set of
processes and yet different, when we take human being as a person of an internal
content of existence. In the first case, upbringing has to become a linear settled process
of causal interdependancies, a line of iransformalions leading towards strictly defined
target. In the second case, however, an upbringing becomes the gradual diversification
of relations, leading towards some better, more truthfull and fairer solutions.

The realistic ethics rules out perfectionism. Pursuing is no longer the only purpose. It
is replaced by skillful cherishing of personal relationships. The pedagogics transforms,
facing the theory of value being the effect of personal relationships.

Itis clearly seen in the view of antropological and ethical grounds of pedagogics. The
philosophy of man outlines the object of upbringing activities, points out at ,, what” we
in fact educate in an individual person. The ethics outlines purposes of upbringing. It
says ,,for what”” do we educate and rear. The pedagogics alone is in that case the theory,
which compiles together rules of manners —telling us ,,how” to affect the man in order
to achieve certain moral standards, outlined and defined by the ethics.

1) The subject of pedagogics are methods of achieving improvements of human’s
nature leading him towards sheltering activities, in other words — moral behaviour.

2) Methods, which are worked by pedagogics on its own, but being in a constant
touch with antropology and ethics comprise on theories of education and ubringing.

3) The aim of pedagogics is reaching in human being the state of ,,metanoia” — the
transformation of thinking and conducting. The major elements of this transformation
make for the turning from objects towards persons, namely switching from relations
with objects towards relations with people.

The results of upbringing and educating of 2 man is his internal transformation.
Such transformation, called ,,metanoia” firstly should be understood as a change of
thinking process, in other words — acquiring of abilities allowing for maintaining by
humans the most precious truth. Then, it entails the transformation of conducting and
behaviour as being guided by the right. Metanoia , in its nature , is based on combining
in each human direction towards the truth with direction towards the right.



