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z tak prostego poczatku zdotat sig¢ rozwinac i wciaz jeszcze si¢ rozwi-
ja nieskonczony szereg form najbardziej godnych podziwu i najpigk-
niejszych™. Trudno wigc nie zgodzi¢ si¢ z F. Ayala, ktory we wstepie
do swojej ksiazki stwierdza, ze teoria ewolucji Darwina jest darem dla
nauki, ale takze dla religii. Mozna, kontynuujac t¢ mysl autora, przy-
puszczaé, ze szacowny Jubilat uznatby omawiang publikacj¢ za mity
i odpowiedni prezent na swoje dwusetne urodziny.

Adam Swiezynski
Instytut Filozofii UKSW, Warszawa

Stanistaw Kowalczyk, Ciato cziowieka w refleksji filozoficznej,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, ss. 206.

W toczacej sig od kilkudziesigciu lat debacie dotyczacej problemow
moralnych zwiazanych z ochrong ludzkiego zycia mozemy dzi$ za-
uwazy¢, ze coraz wyrazniej na pierwszy plan wysuwa si¢ podstawowe
pytanie o jednoznaczna definicj¢ czlowieka jako osoby. Nie da si¢ bo-
wiem dostatecznie zinterpretowa¢ nawet niekwestionowanych zasad
Powszechnej deklaracji praw cztowieka bez ustalenia, kim jest czlo-
wiek w jego osobowym, ale tez i biologicznym, cielesnym wymiarze.
Wiele zagadnien dotyczacych granic ingerencji medycznych w struk-
ture ludzkiego organizmu domaga si¢ ustalenia jednoznacznego sta-
tusu ludzkiego ciata, jego odniesien do zycia osobowego czlowieka
— innymi slowami domaga si¢ rozstrzygnie¢ na poziomie antropologii
filozoficzne;j. Literatura filozoficzna na ten temat nie jest wcale boga-
ta, a funkcjonujace aktualnie teorie sg tak rozbiezne, ze dla czytelni-
ka nieobeznanego w dziedzinie filozofii trudno znalez¢ jednoznaczna
odpowiedz na raz po raz rodzace si¢ pytanie o tajemnicg ludzkiego
bytu. Stad ukazanie si¢ w Wydawnictwie Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego najnowszej ksiazki Stanistawa Kowalczyka Ciafo czlo-
wieka w refleksji filozoficznej doskonale odpowiada na zapotrze-
bowanie, jakie rodzi si¢ na tle aktualnie dyskutowanych zagadnien

2 K. Darwin, O powstawaniu gatunkow drogq doboru naturalnego, przedmowa
i komentarz J. Weiner, Wydawnictwo UW, Warszawa 2009, 450.
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z pogranicza bioetyki i etyki lekarskiej. Ksiazka stanowi syntetyczne
ujecie problemu ludzkiego ciata na przestrzeni wiekow ze szczegol-
nym zwroceniem uwagi na dwie tradycje, ktore wywodza si¢ z filozo-
fii platonskiej i arystotelesowskiej.

Omawiana praca podzielona jest na trzy czgs$ci. Czg$¢ pierwsza pre-
zentuje histori¢ filozofii ludzkiego ciata w jej najwazniejszych nur-
tach i1 ujeciach od najstarszych czaséw az po filozofig wspotczesna
i mys$l filozoficzna papieza Jana Pawta I1. Druga czgsc¢ jest proba ujecia
problematyki ludzkiego ciata przez jego podstawowe funkcje: episte-
mologiczna, ontologiczna, dynamiczno-emocjonalna, kreacyjna, komu-
nikacyjno-spoteczna, aktywno-kreatywna, zdrowotno-terapeutyczna,
rekreacyjno-sportowa, pragmatyczno-ludyczna, estetyczno-dekora-
cyjna i religijna. Ostatnia cze$¢ ksiazki stanowi rozdziat po§wigcony
filozoficznemu opisowi $mierci czlowieka, ktora jest co prawda znisz-
czeniem cielesnej struktury, ale dotyczy cztowieka w jego pelnym oso-
bowym wymiarze.

Autor omawianej pracy zauwaza na wstgpie ze ,,Filozofia europej-
ska i $wiatowa, w przeciwienstwie do innych dziedzin kultury, nie kon-
centrowala si¢ na kategorii ciata cztlowieka, lecz bardziej interesowata
si¢ jego wymiarem psychiczno-umystowym lub tez relacja migdzy cie-
lesno$cia a duchowoscia w strukturze osoby ludzkiej. Marginalizacja
problematyki ciata byta konsekwencja platonizmu, manicheizmu i kar-
tezjanizmu” (s. 5).

Czes$¢ historyczna ksiazki przywoluje najstarsze koncepcje czlo-
wieka i jego cielesno$ci majace swe zrodta w hinduizmie, buddyzmie
i taoizmie. Prawdziwa filozofia cztowieka, ktorej jesteSmy spadko-
biercami poprzez uczestnictwo w naszej europejskiej kulturze zaczyna
si¢ od Platona, ktory przyjal dualistyczna teori¢ cztowieka. W filozo-
fii Platona czlowiek jest przede wszystkim dusza, cho¢ w zyciu docze-
snym zamieszkuje w ciele i potrafi si¢ nim poshugiwac. Dusza ludzka
jest nieSmiertelna. Ciato jest czym$ nietrwatym, zniszczalnym, ze-
wnetrznym, obcym. Jak pisze Platon w cytowanym przez Kowalczyka
fragmencie Gorgiasza, ciato jest dla duszy wigzieniem, w zwiazku
z czym $mier¢ oznacza¢ moze wyzwolenie duszy. Autor zwraca jednak
uwage na to, ze nauka Platona nie jest az tak jednoznaczna. Opozycja
duszy wobec ciala dotyczyla tylko jej rozumnej cz¢sci. Dwie pozostate
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czesci; pozadliwa i gniewliwa pozostaja w porzadku ciata i ging razem
z ciatem. Platonski prymat duszy nad ciatem nie prowadzit do jedno-
znacznego negowania wartosci ludzkiej sfery cielesnej. Platon bowiem
mowit o pigknie ciala, o pielggnowaniu i dbaniu o sprawno$¢ ciala.

Druga wielka koncepcja ludzkiego ciata zrodzita si¢ na gruncie
realistycznej filozofii Arystotelesa. O ile, postugujac sig juz terminolo-
gia Arystotelesa, w platonskim ujgciu mieliSmy do czynienia z dwie-
ma oddzielnymi substancjami taczacymi si¢ w cztowieku, o tyle dla
Stagiryty cztowiek jest jednoscia. Jest jednostkowa substancja, wspot-
tworzona przez materi¢ i formg¢. Forma (dusza) jest aktem, nadaje
cztowiekowi wtasnosci gatunkowe, natomiast materia (ciato) — jed-
nostkowos$¢ cztowieka, nadaje mu niepowtarzalne, unikalne cechy.
Poprzez ciato czlowiek jest obecny w czasie i przestrzeni.

Mimo tego podwojnego wymiaru cztowiek jest jako substancja jed-
nos$cia, ktorej rozbicie oznacza zniszczenie. Dusza arystotelesowska
jest strukturalnym elementem ludzkiego bytu. W ten sposob, jak za-
uwaza Kowalczyk, Arystoteles odcina si¢ z jednej strony od pante-
izmu, uznajacego dusz¢ ludzka za emanat boskiej duszy $wiata, oraz od
materializmu redukujacego cztowieka do poziomu rzeczy materialne;.
Dusza w koncepcji Arystotelesa nie moze istnie¢ bez ciata, cho¢ jest od
niego doskonalsza, bo ,,dzigki niej zyjemy, spostrzegamy i myslimy”
(s. 28). Autor omawianej pracy zauwaza, ze nie jest jednak pewne, czy
Arystoteles przyjmowal niesmiertelnos¢ duszy. W §wietle dzieta O du-
szy niesmiertelny jest intelekt czynny — a wigc wedtug Stagiryty jest
w cztowieku co$ niesmiertelnego.

W $wietle tradycji orficko-pitagorejskiej i platonskiej arystotele-
sowska teoria cztowieka ztozonego z duszy i ciata jako integralnych
elementow tej samej jednostkowej substancji byta w jakims sensie re-
habilitacja ludzkiego ciata. Cho¢ cztowiek nie jest cialem, to jednak
bez ciata zy¢ nie moze. Ciato nie tylko sytuuje cztowieka w $wiecie
materialnym ale tez ,,warunkuje i wspottworzy zycie psychiczno-umy-
stowe osoby ludzkiej” (s. 29).

Cala pdzniejsza tradycja filozofii cztowieka bedzie si¢ rozwijata
wokot platonskiej 1 arystotelesowskiej antropologii, co tatwo zauwa-
zy¢ chociazby w pismach Plotyna, stoikéw czy epikurejczykow. Jak
shusznie zauwaza autor omawianej ksiazki, w tworzeniu si¢ filozoficz-
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nej teorii ciata duze znaczenie miato pojawienie si¢ biblijnego opisu
cztowieka, zwlaszcza jego stworzenia. Dzigki objawieniu pojawito sig
nieznane Grekom pojgcie stworzenia ex nihilo. Pojawita sig¢ rowniez
teza o absolutnej wyjatkowosci osoby ludzkiej wynikajacej z faktu, iz
cztowiek zostat stworzony na podobienstwo Boze.

Choc¢ ten biblijny obraz jest religijnym ujgciem cztowieka pozosta-
jacego w odniesieniu do Boga, to jednak jak pisze Kowalczyk, ,,cha-
rakterystyka moralno-religijnej kondycji osoby ludzkiej posrednio
implikuje elementy antropologii” (s. 30). NajczeSciej stawianym wo-
bec antropologii biblijnej pytaniem jest, czy ukazuje ona monistyczna,
czy dualistyczna wizj¢ cztowieka. Prawda jest, ze w poszczegdlnych
ksiggach Pisma Swictego pojawiaja si¢ rozne akcenty, ale ostatecznie
biblijna antropologia méwi po prostu o cztowieku w catej jego ztozo-
nosci. To cztowiek, a nie jeden z jego elementow, powotany jest do
zycia wiecznego — caly cztowiek, dlatego Biblia ukazuje nam wizje
zmartwychwstania ciala.

W filozofii chrzescijanskiej wiekéw srednich, poczawszy od $w.
Augustynapo $w. Tomasza zAkwinu, cztowiek rozumiany jestjakoreal-
ny byt osobowy powotany przez Boga do zycia wiecznego. Kowalczyk
zauwaza, ze $w. Augustyn pozostaje pod wptywem neoplatonskiej mysli
Plotyna faworyzujacego prymat duszy ludzkiej wzgledem ciata, mimo
to jednoznacznie przyjmuje ciatlo jako nieodzowna cze$¢ sktado-
wa ludzkiego bytu. Czlowiek bowiem nie jest ani dusza, ani ciatem,
ale ciatem i dusza zarazem. Ta konieczna ze swej natury jedno$¢ du-
szy 1 ciala znalazta jeszcze bardziej dobitne uwyraznienie w Traktacie
o cztowieku $w. Tomasza z Akwinu, ktorego metafizyka zostata zbudo-
wana na podstawie realistycznej koncepcji bytu Arystotelesa. ,,Relacja
migdzy dusza jako forma a ciatem jako materig jest stanem naturalnym
i relatywnie trwalym, dlatego $mier¢ czlowieka nie jest wyzwoleniem
duszy, ale dramatycznym zniszczeniem bytu ludzkiego w jego dotych-
czasowym ksztatcie” (s. 48) — pisze Kowalczyk na temat tomistyczne-
go zwiazku duszy z cialem. Zwiazek ten wyznacza caty szereg funkcji,
jakie w osobowym zyciu cztlowieka spetnia ciato.

Prawdziwa rewolucja w teorii cztowieka zaczyna si¢ w XVII wieku
za sprawa Kartezjusza, ktorego Kowalczyk przedstawia jako wybitne-
go mysliciela francuskiego, tworcg filozofii nowozytnej. Wychodzac
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od sceptycyzmu metodycznego, Kartezjusz doszedt do odkrycia pew-
nos$ci istnienia siebie samego jako jazni (duszy). Na drugim etapie
poznat istnienie Boga. Dopiero na trzecim — sferg ludzkiego ciata.
Cielesnos¢ w filozofii kartezjanskiej nalezy jednak do zupehie inne-
go porzadku — istota bowiem ciata jest rozciaglos¢, podczas gdy isto-
ta duszy jest myslenie. Kowalczyk zauwaza w systemie Kartezjusza
pewna, jak to ujmuje, chwiejnos¢ antropologii. W przywotanym przy
tej okazji tekscie Medytacji Kartezjusz raz akcentowat ontologiczna
niezalezno$¢ uniemozliwiajaca wzajemne na siebie oddziatywanie du-
szy 1 ciala, raz za$ wskazywatl na ich wzajemne interakcje, nazywa-
jac wprost dusze forma ciata (s. 52). Inaczej jeszcze rzecz ujmujac, dla
Kartezjusza ciato i dusza to sq oddzielne substancje, ktore moga istnie¢
samodzielnie, cho¢ w cztowieku ,,maja status substancji niezupetnych”
(s. 53). Bez wzgledu jednak na te niejednoznacznosci kartezjanskiej
antropologii, ciato ludzkie dla Kartezjusza pozostaje po prostu mecha-
nizmem. Mialo to, jak wiemy, swoje znaczenie dla zmiany stosunku do
ciata, co umozliwito rozwdj pewnych praktyk medycznych, zwtaszcza
w dziedzinie chirurgii.

W nowozytnej filozofii, ktéra jest dosy¢ dokladnie omdwiona
w prezentowanej ksiazce, pojawia si¢ miedzy innymi zwiazana z Feur-
bachem, Marksem, Darwinem, ale tez Heglem materialistyczna wi-
zja cztowieka, ktorego byt wypeknia si¢ na poziomie zycia cielesnego.
Po drugiej stronie autor omawianej ksigzki stawia tworcOw persona-
listyczno-egzystencjalnej filozofii cztowieka, ktdra reprezentuja mig-
dzy innymi Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier, Jacques Maritain
i Jan Pawet II. W ujeciach tych autorow ciato ludzkie stanowi integral-
na cze$¢ cztowieka realizujacego i doskonalacego swoje zycie w pel-
nym osobowym wymiarze poprzez podporzadkowanie go osobowym,
wolnym, rozumnym i odpowiedzialnym aktom.

Przedstawiajac obecna w naszej tradycji filozoficznej réznorodnos¢
uje¢ 1 koncepcji ludzkiego ciata, Kowalczyk nie probuje budowac ja-
kiej$ jednej filozoficznej wizji cztowieka w jego cielesnym wymiarze,
tym bardziej, ze niektoére z przedstawionych koncepcji nie tylko nie
przystaja do siebie, ale nawet nawzajem si¢ wykluczaja. Kowalczyk
przybliza nam za to tajemnice naszej cielesno$ci w oparciu o podsta-
wowe funkcje ludzkiego ciata.
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W ramach wprowadzenia do omowienia tych funkcji autor sta-
wia bardzo wazne pytanie dotyczace genezy cielesnosci cztowieka.
Jak wiemy, mamy dzi$§ do czynienia z wieloma odpowiedziami, kto-
re najogolniej rzecz ujmujac, skupiaja si¢ wokot koncepcji ewolucjo-
nizmu i kreacjonizmu. Cho¢ na pierwszy rzut oka te dwie wizje moga
si¢ wydawac ze soba sprzeczne, Kowalczyk, odwotujac si¢ do prac
J. Zycinskiego i M. Hellera, pisze ze: ,,Ewolucyjne powstanie ciata
ludzkiego jest interesujaca hipoteza, ktora nie wyklucza filozoficznej
teorii kreacjonizmu. Przyrodnicza teoria ewolucji filozoficzno-teolo-
giczna teoria kreacji §wiata sa zréznicowane epistemologicznie, meto-
dologicznie i doktrynalnie” (s. 128).

Bardzo trafne jest w tym wzgledzie zastosowane przez autora od-
roznienie filogenezy dotyczacej problemdéw zwiazanych z powstaniem
ludzkiego gatunku od ontogenezy dotyczacej pytania o poczatek in-
dywidualnego zycia cztowieka. Jak wiemy, to wokot zagadnienia on-
togenezy toczy si¢ spor o status ludzkiego embrionu. Autor stusznie
zauwaza, ze budowana w naukach przyrodniczych i medycznych od-
powiedz na pytanie o poczatek ludzkiego zycia bedzie zawsze zalezala
od przyjetych kryteriow i nigdy nie bedzie jednoznaczna. ,,Ontogeneza
ciala jest ontogeneza cztowieka jako osoby, a wigc zrodtem jego pod-
miotowosci, godnosci 1 praw wszelakich” (s. 130).

Na szczegdlng uwage zastuguja refleksje autora omawianej ksiaz-
ki na temat §mierci, ktéra jawi si¢ jako glebokie osobowe doswiadcze-
nie czlowieka. Odwolujac si¢ do tradycji antropologii chrzescijanskiej,
Kowalczyk zauwaza, ze zarowno dla $w. Augustyna, jak i $w. Tomasza
$mier¢ jest oddzieleniem duszy od ciala, jest rozbiciem jednos$ci struk-
tury ludzkiej. Swiety Tomasz jednak wyraznie méwi o zniszczeniu
cztowieka. Umiera nie samo ciato, ale umiera czlowiek, cho¢ pozo-
staje niezniszczalna dusza. Zniszczeniu ulega zycie czlowieka wraz
z jego funkcjami. Kowalczyk, idac za mysla Rahnera i Heideggera,
zwraca uwagg na obecnos¢ problemu $mierci w catym osobowym zy-
ciu czlowieka. Wskazuje na to sam jezyk wspotczesnej antropologii,
w ktoérym pojawia si¢ pojecie bycia ku Smierci czy tez ostatecznego
wyboru.

Przedstawiona w omawianej ksiazce filozoficzna problematyka cia-
fa ludzkiego tak $cisle taczy si¢ z zagadnieniem antropologii jako ta-
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kiej, ze w gruncie rzeczy mamy do czynienia nie tyle z filozofia ciala,
co ze swoistego rodzaju przewodnikiem po najwazniejszych zagadnie-
niach antropologii filozoficznej. Gdy oceniamy prezentowang pracg
z punktu widzenia zagadnien, przed jakimi staja dzi§ przedstawicie-
le nauk przyrodniczych — zwlaszcza biologicznych i medycznych, to
zauwazamy brak w ksiazce szerszej refleksji metodologicznej, ktora
umozliwiataby interdyscyplinarny dialog. W rysie historycznym, ktory
stanowi wprowadzenie do zagadnien antropologii uprawianej w naszej
europejskiej tradycji, zabraklo takze dorobku filozofii arabskiej, cho¢
autor siggnal do buddyzmu, hinduizmu czy taoizmu. Wiadomo bo-
wiem, jak wiele zawdzigcza europejska medycyna osiagnieciom $red-
niowiecznego renesansu arabskiego, czego dowodem moze by¢ fakt,
ze Kanon medycyny napisany na poczatku XI wieku byt tekstem wy-
ktadanym na europejskich fakultetach medycznych, az do siedemna-
stego stulecia.

Jest rzeczg calkiem zrozumiala, ze w jednym tomie nie mozna za-
miesci¢ wszystkiego, co wydaje sig¢ by¢ dzis wazne w filozofii ludz-
kiego ciata. Biorac jednak pod uwagg zabrany material i szeroka,
interdyscyplinarng bibliografi¢ przedmiotowa, mozemy powiedziec,
ze mamy do czynienia z praca, ktora w sposob wnikliwy prezentuje fi-
lozoficzny problem ludzkiego ciata zarowno w aspekcie historycznym,
jak tez analitycznym. Przedstawiony zwtaszcza w drugiej czesci ksiaz-
ki opis ludzkiego ciata poprzez kategorig funkcji pozwala na glebsze
zrozumienie personalistycznego ujecia ciala w aspekcie zycia osobo-
wego cztowieka.
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Georg Scherer, Filozofia smierci. Od Anaksymandra do Adorno, tham.
z niem. W. Szymona, Wydawnictwo WAM, Krakow 2008, ss. 203.

W polskojezycznej literaturze przedmiotu brakuje syntetycznej po-
zycji traktujacej o filozoficznych badaniach nad problematyka $mier-
ci. Ukazanie si¢ thtumaczenia pracy Georga Scherera, emerytowanego



