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1. WSTEP

Prezentowany w tym artykule temat jest jednym z wielu zagadnien
szerszego i bardziej ztozonego problemu, jakim jest istnienie ztych du-
chéw i ich wplyw na zycie ludzkie, na rézne miejsca, przedmioty czy
zwierzgta. Jak si¢ uwaza, prawdopodobnie wszystkie narody, daw-
ne i wspolczesne, znaly lub znaja prawdg o istnieniu ztych duchéw
1 0 mozliwo$ci ich realnego oddzialywania na inne stworzenia, co
zreszta uwiecznita chocby literatura swiatowa pidrem swych wybit-
nych twdrcow, co tez znalazto swdj wyraz w filmie i w sztukach pla-
stycznych!. Prawde na powyzszy temat znajdujemy w wielu tradycjach
religijnych, w tym tez i w chrze$cijanstwie; na kartach Biblii mowi si¢
na ten temat ponad 1000 razy.

W literaturze biblijnej, teologicznej $wiat ztych duchow posiada
szeroki wachlarz nazw, okre$len, znaczen, z ktérego nawet teologom
bardzo trudno jest stworzy¢é wewnetrznie spdjng synteze?. Mdwiac
w najwigkszym skrdcie, w formie najbardziej popularnej, swiat ten
tworzy najpierw posta¢ szatana (nazwa pochodzenia hebrajskiego,

! Wszechstronne opracowanie tego tematu znajdujemy m.in. w pracy zbiorowej:
Ksiega o aniolach, red. H. Oleschko, Krakéw 2002.

2 Por. T. D. Lukaszuk, Istnienie Szatana i demondw jako problem w katolickiej teo-
logii posoborowej, Krakow 1990, 46.



126 KAZIMIERZ MIKUCKI 2]

oznaczajaca przeciwnika, ktorej greckim odpowiednikiem jest polska
nazwa diabel; trzeba dodaé, ze wystepuje on jeszcze pod wieloma in-
nymi nazwami oraz ze nazwa ta moze by¢ pisana tez z duzej litery,
gdy chcemy nig okresli¢ jedna, konkretna osobg). Oprdcz postaci sza-
tanow, diablow, wymienia si¢ jeszcze demony, rozumiane jako duchy
nieczyste.

Zauwaza si¢ przy tym, ze to oddziatywanie zlych duchéw — jesli
jego celem sa osoby ludzkie — moze mie¢ formy zwyczajne i nadzwy-
czajne®. Formy zwyczajne, ktore s poza zakresem naszego tu zaintere-
sowania, wyrazaja si¢ w tym, ze duchy te sa jednym ze zZrodet r6znego
rodzaju pokus, ktérym wszyscy ludzie, wiacznie z Jezusem Chrystusem
podlegali i nadal podlegaja. Takie dziatania mozna nazwac, najogol-
niej mowiac, jako bardziej zewngetrze, dyskretne, zawoalowane, mniej
dla ludzi dokuczliwe. Formy nadzwyczajne natomiast przejawiajg si¢
generalnie w tym, ze wptyw owych duchéw jest bardziej bezposred-
ni, wewnetrzny, ucigzliwy i niebezpieczny dla czlowieka. W przypad-
ku form nadzwyczajnych wymienia si¢ ich cztery gtéwne postacie. Po
pierwsze — wywolywanie cierpient fizycznych (na przyktad poprzez
uderzenia, potracenia réznymi przedmiotami, biczowania, co spotyka-
my w zyciu niektorych swigtych, jak choéby Proboszcza z Ars czy ojca
Pio). Po drugie — dziatania na psychike¢ ludzka w postaci uczué niena-
wisci, desperacji, obrazéw i mysli obsesyjnych, czgsto absurdalnych,
od ktérych trudno jest si¢ uwolni¢ i ktére maja sktoni¢ wolg do dzia-
fan na szkode innych oséb lub na szkod¢ wiasna, na przyktad w for-
mie samobdjstwa. Po trzecie — réznorodne drgczenia diabelskie, ktdre
przejawiaja si¢ chociazby w dolegliwosciach zdrowotnych, w trudno-
$ciach w pracy, w relacjach z innymi ludZzmi. Po czwarte — opgtania
diaboliczne. I wiasnie t¢ forme oddziatywania ztych duchéw na osobg
ludzka bierzemy za przedmiot niniejszych rozwazan. Uwaza si¢ ja za
forme najcigzsza, najbardziej skrajna i dla ludzi niezwykle uciazliwa.
Jej okreslenie nie jest sprawg prosta. Trudno sformutowac jednoznacz-
na definicj¢ opetania, na ktéra moga si¢ zgodzi¢ wszyscy ci, ktorzy sig
tym zjawiskiem interesuja. Jest ona bowiem zawsze pochodna okre-
$lonej interpretacji tegoz fenomenu, jaka spotykamy na gruncie niekto-

3 Por. G. Amorth, Nowe wyznania egzorcysty, ttum. z wh. W. Zasiura, Czgstochowa
1998, 62-64.
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rych nauk empirycznych, teologii czy filozofii. Wstepnie, uprzedzajac
ten kierunek wyjasnienia, jaki wydaje si¢ najbardziej wiarygodny, ope-
tanie okreslimy za A. Posackim jako stan zawladnigcia przez szatana
rzeczywistoscig psychofizyczna czlowieka, jako stan jego permanent-
nej obecnosci w ciele ludzkim, w ktérym i poprzez ktore on dziata®.
Zrédtami, z ktérych mozemy czerpaé jaka$ nasza wiedze o opeta-
niu, sa, dla przyktadu, liczne religie archaiczne, animistyczne, obec-
ne jeszcze wspolczesnie niemal na wszystkich kontynentach $wiata.
Traktuja one to zjawisko jako naturalny sposéb obcowania cztowie-
ka z duchami, ktore nie posiadajac materialnej ,,powtoki”, moga wnik-
na¢ do wngtrza czlowieka, opanowac jego cialo, wykorzystujac je
— przy pomocy gloséw 1 czynow — do realizacji swoich celow. To wej-
$cie ducha moze si¢ dokona¢ na przyktad w sposdb, jaki ma miejsce
w szamanizmie, ktérego istota ,,polega na tym, szaman (szamanka)
na podstawie dziedziczenia lub szczegdlnego powotania i dzigki spe-
cjalnym ¢wiczeniom moze wywolad u siebie stan ekstazy. Dusza jego
opuszcza cialo 1 wznosi si¢ do wyzszych §wiatdéw albo tez szaman po-
zwala w siebie wej$é duchowi, ktdry go czyni opetanym. Potrafi przy-
wota¢ stuzace mu duchy pomocnicze i uzyska¢ od nich informacje
dotyczace przysztosci, srodkéw leczniczych itp.”s. Podobny charak-
ter maja wspdlczesnie tzw. kulty opetancze, praktyki spirytystyczne
1 kulty satanistyczne, obecne na calym swiecie. Ich istota jest bowiem
wejscie — przez posrednictwo wtajemniczonych w te praktyki ,.eks-
pertow” — w bardzo bliski kontakt z duchami, by pozna¢ jakies ta-
Jjemnice, do§wiadczy¢ ich mocy, osiagnac sukces, rozwiazaé problemy
zyciowe. O obecnosci i dzialaniu zlego ducha w osobie ludzkiej mowi
Biblia, a nastgpnie nieprzerwana tradycja religii chrzescijanskiej®, po-
twierdzona m.in. przez najnowszy Katechizm Kosciota Katolickiego’.

* Por. A. Posacki, Niebezpieczenstwa okultyzmu, Krakow 1997, 23.

5 H. v. Glasenapp, Religie niechrzescijanskie, ttum. z niem. S. Lypacewicz,
Warszawa 1966, 299.

¢ Por. W. Granat, Bdg Stwdrca. Aniofowie — czlowiek, Lublin 1961, 178-183; Jan
Pawel I naucza o aniofach i szatanie, red. A. Sujka, Krakow 1998.

" Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1673, Poznan 1994, 395. Dodajmy, ze
problem ten poruszany jest takze m.in.: w Kodeksie Prawa Kanonicznego (w formie
zasad mianowania egzorcysty); w teologii dogmatycznej (angelologii i demonologii),
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W zwiazku z charakterem tegoz zrodta — biblijnym 1 teologicznym —
W uznaniu op¢tania za zjawisko autentyczne z cata pewnoscia odgrywa
wiara. Miejsce na wiar¢ zagwarantowane jest ponadto zawsze z tego
powodu, ze nie wszystkie aspekty ztozonego zjawiska opgtania moga
by¢ przedmiotem bezposredniego poznania. Dowodem jednak na to,
ze analizowany tu fenomen jest w chrzescijanstwie nie tylko kwestig
wiary w autorytet Pisma Swietego, ale i przedmiotem doswiadcze-
nia, sa na przyklad stowa $§w. Cypriana, zyjacego w III wieku po Chr.
Wobec licznych, znanych mu przypadkow opgtania, a przede wszyst-
kim uwalniania od niego, tak wotat do jemu wspdéiczesnych: ,,Przyjdz
postucha¢ na wiasne uszy ztych duchéw, przyjdz zobaczy¢ ich twoimi
oczyma w chwilach, gdy ulegajac naszym zaklgciom, naszemu ducho-
wemu biczowaniu i torturze naszych stéw, porzucaja ciata, ktére wzig-
ty w posiadanie™®. Wspodtczesni egzorcysci, ktorzy maja na co dzien do
czynienia z tymi sprawami, potwierdzajg zbieznos$¢ relacji biblijnych
z przypadkami obecnymi. Poza tym, s3 to nawet dla nich tak dziwne
fenomeny, ze przynajmniej w niektore ich aspekty trudno im samych
uwierzy¢. Gabriele Amorth, przewodniczacy Migdzynarodowego
Stowarzyszenia Egzorcystéw, potwierdza: ,,Nie uwierzyliby$my, gdy-
by$my ich nie zobaczyli™. Zjawisko opetania jest wigc w pewnym
stopniu dostgpne obserwacji wielu oséb. Mozna go wigc z tego powo-
du uwazaé za fakt empiryczny. Wiedz¢ o nim jest coraz tatwiej zdo-
by¢ wspdlczesnie ze wzgledu na coraz liczniejsze grono tych, ktérzy
pomagajg ludziom w procesie wyzwalania si¢ spod wplywu ztych du-
chow, i ktorzy zdaja relacje ze swej postugi. Dla przyktadu, w 1999 r.
byto w Polsce dziewigciu egzorcystow, a 10 lat pdzniej (w 2009 roku)

poruszajacej sprawe istnienia aniotéw i ztych duchéw; w teologii moralnej, ocenia-
jacej praktyki zwiazane z grzechami przeciwko pierwszemu przykazaniu Dekalogu
oraz w teologii duchowosci, zainteresowanej problemem kierownictwa duchowego
0s6b dotknietych tym problemem. Swiadectwa na to, ze jest to prawda istotnie zwia-
zana z chrzescijanstwem, znajdziemy u pisarzy chrzescijanskich pierwszych wie-
kow (na przyklad u $w. Justyna, $w. Ireneusza, Tertuliana), a takze w pdzniejszych,
licznych dokumentach powstatych w historii Kosciota, zaréwno zachodniego, jak
i wschodniego.

&8 Cyt. za G. Amorth, dz. cyt., 49.
? G. Amorth, dz. cyt., 13.
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jest ich juz dziewigédziesigciu, co tez jednoczesnie moze §wiadczyé
o ciagle rosnace;j liczbie ludzi potrzebujacych pomocy w rozwiazywa-
niu tego typu problemow.

Temat opgtania w oczywisty sposob interesuje przede wszystkim
teologdw rdznej specjalnosci, a nastegpnie lekarzy, psychologéw, psy-
chiatrow. Jednak niektore przynajmniej watki tego tematu moga by¢
rowniez interesujace od strony filozoficznej, co tez i znalazto de fac-
to swoje miejsce w refleksji filozoficznej na przestrzeni wiekdw.
Moze tu na przyktad chodzi¢ o zlozone zagadnienie duszy ludzkiej
1jej stosunku do ciata, ktére byto nieustannie zywe w historii filozofii.
Spotykamy si¢ tu z problemem istnienia i rodzajow zta, istnienia anio-
téw (dobrych i ztych), ich hierarchii, sposobow dzialania, co w réz-
nym oczywiscie zakresie znajdujemy w tworczo$ci m.in. Arystotelesa,
Plotyna, Orygenesa, gnostykow (Menander, Saturnin, Walentyn, Mani),
$w. Ireneusza, §w. Grzegorza z Nyssy, $w. Augustyna, Pseudo-
Dionizego Areopagity, $w. Tomasza z Akwinu, $w. Bonawentury,
Dunsa Szkota. Wspdtczesnie temat zta wystgpuje chociazby w herme-
neutyce P. Ricoeura, ktory wsrdd réznych jego form — wymienia zio
diaboliczne!®. Zauwazamy, ze w fenomenologicznej szkole E. Husserla
prowadzono badania ejdetyczne, ktore miaty za przedmiot okresle-
nie istoty czystych duchow, aniotow i demondéw!!. Réwniez w Polsce
kontynuowano tego typu badania fenomenologiczne. Na przykiad ks.
J. Tischner, w ramach szeroko potraktowanego problemu czlowieka,
podjal temat istoty fenomenu zta, kuszenia'?. Z kolei kard. M. Jaworski
postulowat analiz¢ réznych zjawisk z dziedziny wiary w oparciu 0 me-
tody filozofii religii, a na gruncie antropologii filozoficznej (chrzesci-
janskiej) — réwniez analize tych prawd o cztowieku, jakie znajdujemy
w tekstach Objawienia’®.

'® Por. P. Ricoeur, Zlo. Wyzwanie rzucone filozofii i teologii, thum. z fran. E. Burska,
Warszawa 1992, 22.

1 Por. Fenomenologia, red., thum. z niem. i wstep J. Machnacz, Krakow 1990, 23.

12 Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, 139-144, 155, 207-208.

13 Por. M. Jaworski, Poznawanie Boga. Modlitwa droga do poznawania Boga re-
ligijnej wiary, Analecta Cracoviensia 38-39(2006-2007), 125-126; Tenze, Teologia

a antropologia. Aspekt filozoficzny, w: Wybor pism filozoficznych, red. K. Mikucki,
Olecko 2003, 243-265.
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W przekonaniu, ze temat opgtania moze by¢ przedmiotem nie tyl-
ko naukowej, teologicznej, ale i filozoficznej refleksji, ze moze on do-
starczy¢ szeregu ciekawych pytan i propozycji odpowiedzi z ostatniej
z wymienionych dziedzin poznania, przystgpujemy do jego prezen-
tacji. Najpierw dokonamy ogodlnego, fenomenologicznego opisu in-
teresujacego nas zjawiska, by bazujac na tym materiale, moc przejsé
nast¢pnie do jego filozoficznej interpretacji, sktadajacej si¢ z dwdch
zasadniczych etapow. Jej pierwsze stadium bedzie polegato na wyr6z-
nieniu i opisaniu giéwnych kierunkéw interpretacji fenomenu opgta-
nia, drugie za$ — na postawieniu bardziej szczegétowych probleméw,
jakie si¢ z tym fenomenem wiaza, oraz na probie sformutowania moz-
liwych rozwigzan. Cato$¢ rozwazan zamkna koncowe wnioski, nasu-
wajace si¢ z prezentacji niniejszego tematu.

2. FENOMENOLOGICZNY OPIS ZJAWISKA OPETANIA

Zjawisko, ktore chcemy ogoélnie opisaé, dostgpne jest naszej obser-
wacji za posrednictwem podmiotu opgtania. Jako podmiot opgtania
interesuje nas tylko osoba ludzka (wiemy bowiem chociazby na pod-
stawie przekazu ewangelicznego, ze mozna mowié tez o jakiej$ formie
opgtania zwierzat)'4. Osoba taka, jak si¢ w tym przypadku okazuje, nie
jest na tyle autonomiczna, by nie ulega¢ wptywom demondw, nie jest
na tyle ,,szczelna”, zeby nie mogt w nia wejsé zty duch. Podstawa on-
tyczna tej jego ingerencji w struktur¢ naszego bytu jest jego ducho-
wos¢ — zdolno$¢ przenikania ciat. Ta zdolnos¢ jest sprzggnigta z ludzka
wolnos$cia — czyjas$ zgoda na taka ingerencje. W zwiazku z tg mozliwo-
$ciq wejscia tegoz ducha w cztowieka i zawladnigcia nim przy udzia-
le naszej woli, papiez Pawet VI w przemdwieniu z 29 czerwca 1972 1.
mowit o jakiej$ ,,szczelinie”. Z tych wige dwoch zasadniczych powo-
doéw — jak mozna zauwazy¢ na przyktad na podstawie przekazu ewan-
gelicznego — zty duch ma mozliwo$¢ wejscia, a nawet powrotu do tego
samego cziowieka; moze to uczynic takze wraz z innymi, jeszcze gor-
szymi duchami'®. Zauwaza si¢ przy tym na podstawie praktyki egzor-
cyzmu, ze duzo latwiej jest cztowiekowi spowodowaé wejscie tego

4 Por. Ewangelia wedlug sw. Marka, 5, 1-20.
15 Por. Ewangelia wedlug sw. Mateusza, 12, 43-45.
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ducha niz jego wyjscie. Wtargnigcie zas do wnetrza ludzkiego za spra-
wa jego duchowosci i poprzez wspomniana wyzej ,,szczeling” rozu-
mie si¢ w dwojaki sposdb: dobrowolny i niedobrowolny. Dobrowolny
wystepuje w przypadku wyraznego lub domyslnego aktu poddania si¢
wladzy szatana, jakby jego zaproszenia do uczestnictwa w zyciu pew-
nej osoby, jak to ma miejsce w przypadku satanizmu. Sposob niedo-
browolny zachodzi za$ z winy innych ludzi (przypadek ofiarowania
kogos ztym duchom) lub w nastepstwie nieswiadomego zwiazku z ta-
kimi zjawiskami, jak: okultyzm, magia (biata i czarna), wrozbiarstwo,
tarot, joga, religie 1 nauki New Age, niektore gatunki muzyki, medycy-
na niekonwencjonalna, trwanie w grzechu cig¢zkim lub natogach. Do
ostatniego z wymienionych przypadkéw moze stosowaé si¢ zapewne
historia Judasza. Biblia, méwiac o nim w kontekscie zdrady Jezusa, pi-
sze: ,,A po spozyciu kawatka chleba wszedl w niego szatan™'é.

Osobe opetang rozpoznajemy za$ na podstawie jej okreslonych, cha-
rakterystycznych dla niej cech, symptomow, ujawniajacych si¢ w jej
czynach, stowach oraz w zewngtrznych formach zachowania si¢. Ten
zespol mozliwych do zaobserwowania przez nas cech osoby mozna
nazwac osobowoscia!’. Przygladac si¢ bedziemy zatem fenomenowi
opgtania od strony tej osobowosci, jako wlasnie pewnemu zespotowi
wzglednie statych cech!®, jakie towarzysza osobie op¢tanej. Zauwaza
si¢ przy tym, ze 6w zespdt cech posiada charakter uniwersalny, czyli
nie jest ograniczony do jakiegos jednego konkretnego przypadku czy
tez nawet do konkretnego wyznania religijnego’®.

16 Ewangelia wedlug sw. Jana, 13, 27.

7 Tego typu osobowos¢ mozna okresli¢ blizej za N. Hartmannem jako osobowos¢
indywidualna. Por. W. Galewicz, Das Problem des geistigen Seins, w: Przewodnik po
literaturze filozoficznej XX wieku, red.. B. Skarga, S. Borzym, H. Florynska-Palewicz,
Warszawa 1994, 136.

'8 Zaznaczamy, ze pojecie osobowosci jako zbioru wzglednie statych cech jed-
nostki ludzkiej jest jednym z wielu sposobow jej rozumienia. Szersze oméwienie tej
problematyki mozna znalezé m.in. w: J. F. Terelak, Wprowadzenie do psychologii,
Suwatki 2006, 215-220.

% Jako przyklady literatury poswigconej opisowi zjawiska opetania mozna podaé
nastgpujace opracowania: A. Rodewyk, Demoniczne opetanie dzisiaj. Fakty i inter-
pretacje, thum z niem. M. Grzesik, Raciborz 1995; R. Salvucci, Jasne stowa na te-
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Obserwacje ludzi dotknigtych tym zniewoleniem pozwalaja naj-
pierw na uwage, ze wystepuja tu fazy i stopnie opgtania. W przypadku
faz chodzi o okresy wzmozonej aktywnosci i jakoby braku tej aktyw-
nosci ze strony demona. W odniesieniu do stopni chodzi o przypadki
1zejsze, kiedy osoba tylko w pewnym zakresie wykazuje nienaturalne
zachowania, jak i przypadki najci¢zsze, kiedy cztowiek jest catkowi-
cie zniewolony przez ztego ducha, jest jego jakby bezwiednym narzg-
dziem, co wida¢ chociazby w biblijnym przyktadzie gluchoniemego
chiopca, ktdry cierpi na niemotg. Obecnos$¢ ztego ducha wywotuje
w nim konwulsje, reakcje podobne do epilepsji, a ponadto, co jest
tu najwazniejsze, powoduje dzialania niszczycielskie wobec swojej
ofiary: chce spowodowaé $mier¢ tego chlopca, rzucajac go w wodg
i ogien?®. Stopien opetania, jak mozna wnosi¢ z przekazu biblijnego,
zalezy od tego, czy ofiara jest opanowana przez jednego ducha czy tez
przez wigcej ztych duchow. Jako przyktad na potwierdzenie tej tezy
mozna podaé opetanego z Gerazy?!, ktory wykazuje nadludzka site,
rozrywajac tancuchy i pegta, oraz jest niebezpieczny dla otoczenia (rzu-
ca kamieniami). Charakterystyczne jest wiasnie to, ze w tym przypad-
ku wystepuje w opgtanym wielu duchow nieczystych; stad tez ich imig¢
Legion, bo jak thumacza, ,jest nas wielu”.

W trakcie obserwacji ludzi opgtanych rzuca si¢ najpierw w oczy
charakterystyczna w ich przypadku strona somatyczna, fizyczno-
psychiczna. Sktadaja si¢ na nig organiczne i psychiczne patologie
(konwulsje, katalepsja, katatonia, histeria, podobienstwo do schizofre-
nii, niewyjasnione stany goraczkowe), zmiana oczu. Co dotyczy tych-
ze oczu, to ,,oczy opgtanych sg czgsto nienaturalnie jasne, szkliste albo
peine maniakalnej nienawisci”?. Niekiedy towarzysza opgtaniu pew-
ne dolegliwosci, choroby fizyczne, deformacje ciata, czego przyktla-
dem sa ewangeliczne postacie gluchoniemego i kobiety pochylonej; za

mat ciemnej rzeczywistosci, thum z wi. W. Dzieza i A. Posacki, Krakow 1998, 16-22A.
J. Nowak, Opetanie, hasto w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, 612-613; J. J. Steffon, Satanizm jako ucieczka w absurd, thum.
z ang. S. i J. Demscy, Krakéw 1993, 150-156.

20 Por. Ewangelia wedlug sw. Marka, 9, 14-27.
2 Por. Ewangelia wedlug sw. Marka 5, 1-20; G. Amorth, dz. cyt., 31.
2 R. Salvuccli, dz. cyt., 19-20.
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charakterystyczna rzecz trzeba jednocze$nie uznac to, ze po sukcesem
zakoficzonym egzorcyzmie, takie osoby sa tez uwalniane od towarzy-
szacych im choréb. Kolejna cechg z tego zakresu objawdw sg niezwy-
kfe zdolnosci fizyczne. Wymienia si¢ tu lewitacje, brak odczuwania
bolu, zmegczenia, posiadanie ogromne;j sity fizycznej, itp. Bezposrednio
za$ po egzorcyzmie wystepuje nagta utrata sit fizycznych u cztowieka,
odnosi si¢ nawet wrazenie, jakoby on nie zyl. Za typowe przejawy tego
zjawiska nalezy tez uznac¢ to, co wiaze si¢ ze sfera mowy. Opetani sty-
sza dziwne glosy, ktore co$ proponuja w zakresie myslenia i dzialania,
wypowiadaja oni stowa, ktérych potem nie pamigtaja, jak réwniez na-
stepuje u nich zmiana glosu podczas rozmowy lub $§miechu w formie
dono$nych okrzykéw, gtosow zwierzgcych, zdan mato zrozumiatych
dla innych ludzi. Warto podkresli¢ wlasnie to, ze glosy tu wydawa-
ne sg charakterystyczne, nie sa to okrzyki ludzkie, bedace proporcjo-
nalna reakcja na bodl; nie mieszcza si¢ w klasyfikacjach medycznych,
w psychopatologii. Podczas egzorcyzmu okrzyki te jeszcze bardziej
si¢ wzmagaja, gdyz s reakcja na realne dla siebie zagrozenie; w przy-
padku choréb psychicznych — Igk jest subiektywny, urojony, nieade-
kwatny wobec rzeczywistego zagrozenia.

Za kolejny wyznacznik tego typu osobowosci shuzy analiza sfery
poznawczej i $wiadomosciowej. Jest ona niezwykle bogata, zrézni-
cowana. Chodzi tu najpierw o wzrost poziomu inteligencji oraz wie-
dzy, ktéry przekracza naturalne zdolnosci podmiotu. Idzie tu wigc na
przyktad o przewidywanie przysztych wypadkow, o znajomosé grze-
chow nieznanych sobie 0s6b, o znajomo$¢ nie wyuczonych przez sie-
bie jezykow, takze jezykow od wiekéw juz nie uzywanych w zywej
mowie. Nastgpnie egzorcysta moze si¢ zapyta¢ osoby opgtane o imig
ztych duchéw w nich przebywajacych i otrzymac na to pytanie od-
powiedz. Duchy te posiadaja takze §wiadomo$¢ z kim rozmawiaja,
znaja stabosci rozméwcy, zdaja sobie sprawe, w czyim imieniu sg osta-
tecznie wypedzane. Znaja takze swoje role, jakie maja do speinienia
w $wiecie, posiadaja swoje ,.specjalizacje” w zakresie dziedziny zla,
ktorej stuza. W ich dziataniach wida¢ pewng planowos¢, posiadaja
okreslong strategi¢ postgpowania, potrafig zaaranzowaé niektdre spo-
tkania pomiedzy ludZzmi, ktére wydaja si¢ tym osobom catkiem przy-
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padkowe?. Bardzo ciekawe sa relacje tych ludzi, ktdre sq zdawane bez-
posrednio po uwolnieniu ich od obecnosci ztego ducha. Osoby takie
nic sobie nie przypominaja z tego, co si¢ z nimi dziato, tak jakby byty
w stanie u$pienia podczas operacji chirurgicznej. Zadaja wigc na przy-
ktad pytania: , Ktéra godzina, gdzie jestem?”, dziwia si¢ siniakom na
swoich nadgarstkach, gdy przez wiele godzin starano si¢ je przemoca
utrzymywa¢ w miejscu, odczuwaja ogromne znuzenie, wyczerpanie
z powodu przemocy, jaka na nich wywarto?. Cz. Ryszka, ktdry zbierat
swiadectwa ludzi zwiazane ze zjawiskiem opetania, pisze: ,,Osoby, nad
ktérymi sprawowany jest egzorcyzm, twierdza, Ze czuja, iz w tym cza-
sie stoja obok, patrza na swoje cialo, stysza wydobywajace si¢ z niego
wrzaski, ale nie maja nic do powiedzenia™?.

Nastgpnym znakiem typowym dla omawianego zjawiska jest cal-
kowita zmiana postawy etycznej, ktdra wyraza si¢ w nastawieniu woli
1 dziatan w kierunku wyboru zta, w wejsciu na droge grzechu, czasem
w naglej i calkowitej degradacji moralnej. Jako bardziej szczegdtowe
formy tego typu zachowan wymienia si¢ proby samobdjcze oraz proby
pozbawienia zycia innych ludzi i istot zyjacych; niezwykte zachowa-
nia si¢ w formie napaddw ztosci i agresji, przeciwnych charakterowi
dane;j osoby, ktorych si¢ pozniej nie pamigta; zaniedbywanie wlasnych
obowiazkow rodzinnych i zawodowych; zboczenia seksualne; stany
depresji oraz zerwanie dotychczasowych relacji spotecznych.

Kolejnym przejawem opgtania jest awersja i legk wobec sacrum,
pojetego przede wszystkim w sensie katolickim. Chodzi tu miano-
wicie o stosunek do spraw wiary, zbawienia, modlitwy, nabozefistw,
dewocjonaliéw (Biblia, krzyz, obrazy religijne, relikwie, woda $wie-
cona), miejsc §wigtych, osob duchownych. Ciekawy jest przypadek
z woda $swigcona: na nig reaguja awersja tylko osoby opetane, nato-
miast uwolnione — juz nie; jesli tez osobie histerycznej zasugeruje sie,
ze zwykla woda jest Swigcona, bedzie reagowaé awersja, osoba opetana
w takiej sytuacji reagowaé natomiast nie bedzie. Wspomnianym Igkom
1 awersjom towarzyszga przeklenstwa, od ktdrych nie sa wolne nieraz

2 Por. Cz. Ryszka, Spotkania z egzorcystami, Bytom 2004, 207-208.
2 Por. A. Posacki, Niebezpieczenstwa okultyzmu, dz. cyt., 62-63.
2 Cz. Ryszka, Spotkania z egzorcystami, dz. cyt., 210.
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osoby, ktore wczesniej chetnie uczestniczyly w praktykach zycia reli-
gijnego. Nalezy zaznaczy¢, ze wymieniane teraz symptomy podawa-
ne sg w Biblii?® oraz sa rozpoznawalne we wszystkich wspdlczesnych
przypadkach opgtania.

Przytoczono powyzej zespoty roznych cech charakteryzujacych
osob¢ opetang, wchodzace w sklad szeroko rozumianej osobowosci.
Analiza tychze cech prowadzi do wniosku, Ze osoba taka traci swoja
dotychczasowa, naturalna dla siebie form¢ osobowosci, na rzecz innej,
sobie zupelnie obcej.

3. GLOWNE KIERUNKI INTERPRETACJI ZJAWISKA OPETANIA:
REDUKCJONIZM 1 ANTYREDUKCJONIZM

Zasadniczo — jak pisze A. Posacki?’ — interpretatorzy zjawiska opg-
tania dziela si¢ na dwie grupy. Jedni reprezentuja w tej sprawie reduk-
cjonizm, drudzy natomiast — antyredukcjonizm. Antyredukcjonizm
ujawnia si¢ w pogladach tych interpretatoréw, ktorzy uznaja zjawi-
sko opetania za autentyczny lub przynajmniej mozliwy fakt w petnym
sensie tego stowa, a wigc spowodowany przez jakiego§ osobowego
ducha, ktérym moze by¢ — wediug nich — duch zmartej osoby lub de-
mon (ktory zreszta moze si¢ czg¢sto podszywaé pod tego pierwszego).
Redukcjonizm zas$ wyraza si¢ w opiniach tych, ktérzy uwazaja, ze opg-
tanie jest takiego typu zachowaniem si¢ czlowieka, ktore tylko sprawia
wrazenie, jak gdyby chodzilo tu o jaki$ autentyczny, nadzwyczajny,
nadprzyrodzony wptyw na cziowieka jakiego$ odr¢bnego od niego
zlego ducha. W rzeczywistosci bowiem — jak si¢ tu twierdzi — jest to
zjawisko, ktore ma przyczyny wylacznie czysto naturalne, a wigc na
przyklad kulturowe, spoteczne, ideologiczne, polityczne, organiczne,
psychologiczne®. W gronie tej drugiej grupy interpretatoréw wyraza
si¢ jednocze$nie przekonanie, ze problem ,,opgtania” wczesniej czy
pozniej sam ,,si¢ rozwiaze”, gdy czlowiek pozna dzigki nauce niezna-

26 Zob. np. I List sw. Jana, 3, 10.
2 Por. A. Posacki, Niebezpieczenstwa okultyzmu, dz. cyt., 64-65.

2 Por. S. Freud, Czlowiek, religia, kultura, ttum. z niem. J. Prokopiuk, Warszawa
1967, 72; A. Tokarczyk, Tamten swiat, Warszawa 1986, 281.
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ne jeszcze prawa rzadzace naturg ludzka; wtedy tez oczywiscie znikng
rzekome skutki dzialania na ludzi rzekomych duchéw.

3.1. INTERPRETACJA REDUKCJONISTYCZNA

Interpretacja redukcjonistyczna moze pojawié si¢ — generalnie mo-
wiac — w dwojakiej formie. Pierwsza z nich czerpie swe uzasadnienia
z pewnych ogdlnych zatozen filozoficznych, druga zas — formutuje
swe wnioski z niektorych bardziej szczegétowych danych pochodza-
cych z pogranicza psychiatrii i parapsychologii.

Redukcjonizm w zakresie omawianego tu fenomenu moze wystapi¢
wiec najpierw na gruncie okreslonej, ogolnej orientacji filozoficzne;j.
Chodzi tu generalnie o wszelkie monistyczne koncepcje okreslane jako
materialistyczne, naturalistyczne, pozytywistyczne, oparte na skrajnie
empirystycznej teorii poznania®. Powszechnie znana jest rzecza, ze na
bazie takiej epistemologii, w globalnej wizji $wiata, jaka si¢ pojawia
w kierunkach materialistycznych i naturalistycznych, nie ma miejsca
na istnienie niematerialnych duchéw — substancji duchowych, nieza-
leznych od materialnego $§wiata, zdolnych do samodzielnego istnienia
i realnego wplywania na rzeczy i procesy wystgpujace w tym swie-
cie, co si¢ wilasnie zaktada w przypadku antyredukcjonistycznej inter-
pretacji opetania. ,,Duch — zacytujmy F. Engelsa z jego komentarza do
pogladow L. Feuerbacha — jest jedynie najwyzszym produktem mate-
rii”*. A samego w ogole ducha czy tez dusz¢ nalezy rozumie¢ wylacz-
nie jako tzw. czynnosci duchowe, jako wyzsze funkcje mozgu®'. Tego
typu ,,duchowe” substancje, do ktorych naleza substancjalna dusza
ludzka, szatan i Bog, mieszcza si¢ jedynie w zasobie jeszcze prymi-
tywnego stanu naszej wiedzy. Moga wigc by¢ wytworem animistycz-
nej koncepcji natury, owocem wyobrazni ludzkiej napastowanej przez

2 Por. S. Kaminski, Duch, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin
1997, 127-129.

30 F. Engels, Ludwik Feuerbach i zmierzch klasycznej filozofii niemieckiej, w:
B. Szymanska, Filozofia marksistowska (Wybor tekstow do éwiczen), Krakéw 1979,
18.

31 Por. L. Feuerbach, Wykiady o istocie religii, w: M. Jgdraszewski, Antropologia
filozoficzna. Prolegomena i wybor tekstow, Poznan 1991, 198.
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wszechogarniajacy, przemozny strach ze strony przyrody, produktem
abstrahujacego, nie§wiadomego prawdy umystu. Redukcjonizm w za-
kresie rozpatrywanego tu zjawiska wystepuje réwniez w Kontekscie
szeroko rozumianej metodologii pozytywistycznej. Chodzi tu kon-
kretnie o sposéb rozumienia przez nig aktéw moralnych, religijnych,
duchowych. Uwaza si¢ mianowicie na gruncie metodologii pozytywi-
stycznej (np. H. A. Taine), ze powyzsze akty nie maja wlasnego, nie-
zaleznego istnienia, ze s one pod wzglgdem genezy takie same jak
zjawiska fizyczne, ze catkowicie tez zaleza od czynnikow cielesnych
ludzkiego organizmu. Nadzwyczajnosé za$ niektorych z tych aktow
swiadczy tylko o tym, ze sa one pochodna pewnych zaburzen w sfe-
rze somatycznej, na przyklad patologii w dziataniu réznych gruczo-
1ow. Stad tez — jak to relacjonuje tego typu sposob myslenia W. James
— wizj¢ Chrystusa zmartwychwstaltego, jaka miat $w. Pawel na drodze
do Damaszku, nazywa si¢ zaburzeniem kory mozgowej w placie poty-
licowym z powodu raz stwierdzonego przypadku padaczki u Apostota
Narodow; wyszydza si¢ sw. Terese¢ jako histeryczke, a §w. Franciszka
z Asyzu jako dziedzicznie obarczonego degenerata; cierpienia ducho-
we Jerzego Foxa z powodu wspotczesnej mu ohydy moralnej i pragnie-
nia prawdy traktuje si¢ jako objaw zaburzen jelita grubego, a uczucia
smutku Carlyle’a na widok n¢dzy, uwaza si¢ za niezyt zotadkowo-
dwunastnicowy*,

Do metodologii pozytywistycznej nawiazuja wspotczesne tendencje
naturalistyczne w medycynie, psychologii i psychiatrii, by wszelkie
problemy z zakresu zdrowia psychofizycznego rozwiazywaé wylacz-
nie w granicach wlasnej metodologii naukowej, wedtug tego samego
klucza, nie pozostawiajac zadnego miejsca dla dziatan o charakterze
duchowym, religijnym®,. Istnieje na przyktad tendencja do ,,psycho-
lizacji” zjawisk duchowych®. Przyktadami takiego sposobu mys$le-
nia moga by¢ wlasnie interpretacje opetania w $wietle psychiatrii i pa-
rapsychologii. W publikacjach z tej dziedziny wykorzystuje si¢ pewne
opisy opetania, zaczerpnigte przede wszystkim z tekstow ewangelicz-

32 Por. W. James, Doswiadczenie religijne, thum. z ang. J. Hempel, Warszawa 1958,
12-13.

3 Por. A. Posacki, Niebezpieczeristwa okultyzmu, dz. cyt., 54.
3 Por. A. Tokarczyk, dz. cyt., 281.
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nych, a nastepnie thumaczy si¢ je jako przyklady tzw. rozdwojenia czy
rozszczepienia osobowos$ci®’. Innym sposobem interpretacji jest trak-
towanie opgtania jako pewnego zaburzenia psychicznego, w ktérym
ujawniaja si¢ pewne nieznane jeszcze mechanizmy ludzkiej pamigei,
w ktorej istniataby pamig¢ indywidualna, zbiorowa, gatunkowa lub na-
wet kosmiczna. Podobna hipoteza odwotuje si¢ z kolei do pojecia tzw.
osobowosci ukrytych, do idei tzw. polipsychizmu®. Cecha charak-
terystyczna wszelkich interpretacji pojawiajacych si¢ na gruncie pa-
rapsychologii jest odwolywanie si¢ do jakich$ utajonych mozliwosci
psychicznych czlowieka, ktorych jeszcze nie poznalismy do konica, do
jakichs pierwotnych mocy naturalnych, ktére nie sa do kofica zrozu-
miate, wyjasnione ze strony nauki.

3.2. INTERPRETACJA ANTYREDUKCJONISTYCZNA

Interpretacja antyredukcjonistyczna — przypomnijmy — zaklada, ze
opetanie jest zjawiskiem autentycznym, spowodowanym przez jakie-
go$ odrebnego od czlowieka ztego ducha. Argumentacja za takim sta-
nowiskiem opiera si¢, poza wiarg religijna, na pokazywaniu swoistego
charakteru tegoz zjawiska, ktorego nie potrafia w petni wythumaczy¢
rzecznicy roznych wersji redukcjonizmu, i wobec ktérego bezradna
okazuje si¢ réwniez medycyna.

Zwolennicy antyredukcjonizmu zauwazaja najpierw odnosnie do
orientacji filozoficznych o charakterze materialistycznym, naturali-
stycznym, pozytywistycznych, ze wystgpujacy tu redukcjonizm w in-
teresujacej nas kwestii nie jest w petni udokumentowany empirycznie,
lecz nosi znamiona aprioryzmu, jesli chodzi o sposéb widzenia rze-
czywistosci i sposéb thumaczenia $wiata duchowego. Jesli zas chodzi
o wlasciwg metodologii pozytywistycznej tendencj¢ do utozsamiania
zjawisk duchowych ze zjawiskami fizycznymi i psychicznymi, oraz
wylacznego uzalezniania jednych od drugich, co do zrédta ich pocho-
dzenia, to taka metodologi¢ uwaza si¢ tutaj za nierzetelna. W. James,
odnoszac si¢ krytycznie do redukcjonistycznego kierunku interpretacji,

3 Por. A. Posacki, Niebezpieczeristwa okultyzmu, dz. cyt., 83-87.

% Por. K. Borun, S. Janczarski, Tajemnice parapsychologii, Warszawa 1982, 107-
117.
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uwaza, ze zakladanie ,,ustrojowego uwarunkowania duchowych sta-
noéw religijnych w celu zmniejszenia ich wartosci duchowej jest czyms
nielogicznym i samowolnym; aby mie¢ do tego prawo, potrzeba by
byto przedtem opracowac jaka$ teori¢ psychofizyczna, faczaca warto-
$ci duchowe w ogole z okreslonymi postaciami zmian fizjologicznych.
W przeciwnym razie zadna z naszych mysli i uczué, a nawet zadna
z doktryn naukowych 1 wiar nie mogtaby zachowac swej wartosci jako
objawienie prawdy, poniewaz kazda z nich, bez wyjatku, wyptywa
z pewnego chwilowego stanu cielesnego™’. Wskazang nierzetelno$é
metodologiczng wida¢ chociazby na przyktadach hipotez majacych
wyjasnia¢ fenomen opgtania za pomoca idei rozszczepienia osobo-
wosci oraz dziatania w cztowieku jakiego$ Slepego, mechanicznego
zbioru pewnych informacji zakodowanych w pamigci. Jak si¢ zauwa-
za, same te hipotezy wyjasniajace wymagaja tu nieraz wyjasnienia,
a poza tym, nie uwzglgdniaja one specyfiki opgtania: obecnosci w pod-
miocie ludzkim obcej istoty osobowej, nieproporcjonalnie inteligent-
niejszej 1 silniejszej od czlowieka, ztosliwej, pelnej nienawisci oraz
wulgarnej agresywno$ci wobec rzeczy $wigtych. Podobna sytuacja
ma miejsce, gdy opgtanie szatanskie traktuje si¢ jako pewna chorobg
psychiczna. Zauwaza si¢, ze owszem, jest tu wiele zewnetrznych po-
dobienstw, ze wiele poszczegblnych objawdw opetania jest znanych
w psychiatrii z okreslonych jednostek chorobowych, ale nie sa one tam
znane w tej ilosci 1 w tym zestawieniu’®. Opetania i choroby psychicz-
ne stanowia jakby dwie klasy odrgbnych, specyficznych jednostek za-
burzen w zyciu czlowieka.

Wyraziciele interpretacji antyredukcjonistycznych nie twierdza
wigc, ze w ogole nie ma zwiazku pomigdzy opgtaniem a zaburze-
niami psychicznymi, choroba somatyczna czy bdlami ciata. Zwiazek
ten jest, jakkolwiek nie jest to zwiazek konieczny: nie wszyscy bo-
wiem opgtani musza cierpie¢ na choroby psychiczne czy somatyczne.
Ponadto Nowy Testament wyraznie odréznia opetanych od chorych®.
Zauwazamy wigc, ze ten zwiazek jest tak niekiedy mocny, ze te dwie,

37 W. James, Doswiadczenie religijne, dz. cyt., 15.
3% Por. A. Roderyk, dz. cyt., 14.
¥ Por. Ewangelia wedlug sw. Mateusza, 4, 24.
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ogolnie méwiac, grupy zjawisk moga ze soba wspotistnie, przy jed-
noczesnie istotnie réznej symptomatyce opgtania i pewnych choréb
psychofizycznych. Zwiazek ten jest tak mocny, Ze czynnosci wype-
dzania ztych duchéw oraz uzdrawiania z pewnych choréb, jak to sig
dzieje w przypadku egzorcyzmu, sa ze soba potaczone. Wiadza dana
Dwunastu, wedlug przekazu Ewangelii, zawiera dwie czynnosci wy-
stepujace obok siebie: ,,dat im moc i wladzg nad wszystkimi ztymi du-
chami i wladze leczenia chordb™.

Wypedzeniom ztego ducha, dokonywanym przez Jezusa, jak juz
wspomnieliSmy wyzej, towarzyszyta czynno$¢ uzdrawiania z r6znych
dolegliwosci fizycznych i psychicznych. Jednoczesnie, w konsekwen-
cji stwierdzania zwiazku pewnych objaw6w opgtania z dolegliwoscia-
mi czysto naturalnymi, znawcy przedmiotu twierdza, ,,ze podejrzenie
o demoniczng interwencj¢ powinno by¢ ostatnig mysla a nigdy pierw-
sza, za$ diagnoza opetania nie powinna by¢ lekkomyslnie stawiana bez
konsultacji z doswiadczonym egzorcysta, a takze z lekarzem i psychia-
tra”#'. Zaleca si¢ wiec tu pewien sceptycyzm metodologiczny. Widaé
w tej postawie ostrozno$ci jakas reakcj¢ na dawne poglady i prakty-
ki, ktdre zbyt czesto widzialy diabta w dolegliwos$ciach czysto przy-
rodzonych, a dzi§ rozpoznawanych i leczonych przez odpowiednich
specjalistow. Sam Koscidt zreszta dostrzega problem istnienia tych
zwiazkéw pomiedzy opgtaniem a dolegliwosciami psychofizycznymi,
skoro od samego poczatku zajmowat si¢ sprawa rozrézniania prawdzi-
wie opetanych i chorych, zainteresowany byt problemem postawienia
w tym przypadku wlasciwej diagnozy.

Nastepnym kryterium prawdziwosci zjawiska opgtania i tym sa-
mym argumentem na rzecz interpretacji antyredukcjonistycznej moze
by¢ bezradno$¢ medycyny, jesli chodzi o postawienie przez lekarzy,
psychologéw i psychiatréw wilasciwej diagnozy i skuteczno$¢ pro-
ponowanych przez nich $rodkéw leczniczych. W przypadku auten-
tycznych opetan psychiatria do§wiadcza granic swoich kompetencji
w tym zakresie. Jedynym lekarstwem — paliatywem w tym przypadku

© FEwangelia wedlug sw. Lukasza, 9, 1.
41 R. Salvucci, dz. cyt., 20.
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— bywaja $rodki uspokajajace®. Srodki te jednak sa skuteczne jedynie
w przypadku choréb rozpoznawanych przez medycyne¢ (np. schizo-
frenia), gdzie wystgpuje niepokoj, agresja, wzmozona aktywnos¢ psy-
choruchowa; natomiast na ludzi autentycznie opgtanych, przy zupetnie
podobnych objawach, nie dziataja $rodki farmakologiczne®.

4. NIEKTORE BARDZIEJ SZCZEGOLOWE PROBLEMY
FILOZOFICZNE

Opowiedzenie si¢ ostatecznie za interpretacja antyredukcjonistycz-
ng, jak to ma miejsce w naszym przypadku, moze upowaznia¢ do
pewnych rozwazan o charakterze nie tylko teologicznym. Moze mia-
nowicie dawa¢ prawo do postawienia szeregu pytan filozoficznie in-
teresujacych, do wyciagnigcia niektorych wigcej lub mniej pewnych
wnioskéw z tej wiasnie dziedziny poznania; przynajmniej do sfor-
mutowania niektérych hipotez. Wydaje si¢, ze giéwne problemy fi-
lozoficzne, jakie si¢ tu pojawiaja, mozna zesrodkowaé wokot pigciu
nastgpujacych tematéw: istnienie i natura ducha, duszy oraz Boga;
sposob i zakres oddziatywania ducha na osobe ludzka; zwiazek du-
szy oraz ducha (aniota) z cialem; istnienie i rodzaj z1a; istnienie wolne;j
woli ludzkiej. W takiej tez kolejnosci odniesiemy si¢ obecnie do tych
pigciu grup wskazanych spraw.

Na podstawie przebiegu zjawiska opgtania i egzorcyzmowania
przyjmuje si¢, na gruncie interpretacji antyredukcjonistycznej, ist-
nienie dwoch kategorii duchow, ktore dzigki swej naturze moga jak-
by ,,wcieli¢” si¢ w osobe ludzka. Sa tu upadie duchy anielskie oraz
niekiedy dusze zmartych ludzi, ktére zostaly potgpione*. W drugim
z wymienionych przypadkéw mieliby$my potwierdzenie diugiej tra-
dycji filozofii klasycznej, ktora glosi nauke o duchowosci, odrebno-
sci od ciata i niesmiertelnosci duszy ludzkiej. Natomiast w pierwszym
przypadku — potwierdzenie filozoficznej hipotezy, jaka sformutowat
m.in. §w. Tomasz z Akwinu, ze dla wyrazenia doskonatosci stworzenia
~ obok substancji cielesnych i cielesno-materialnych — zostali stwo-

42 Por. G. Amorth, dz. cyt., 19, 82-83.
# Por. A. Posacki, Niebezpieczerstwa okultyzmu, dz. cyt, 88.
“ Por. G. Amorth, dz. cyt., 146-147.
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rzeni aniotowie, jako istoty catkowicie bezcielesne, niematerialne®.
O jednym i o drugim typie istot duchowych nalezaloby réwniez powie-
dzieé, ze sg substancjami w sensie arystotelesowsko-tomistycznym, to
znaczy przystuguje im wlasne, niezalezne istnienie. Natomiast to, ze
dzialaja rozumnie, swiadomie, zajmuja pewng postawe wobec norm
moralno-religijnych, ze mozna z nimi prowadzi¢ dialog, §wiadczy na
rzecz tezy, ze sa osobami w mysl klasycznej definicji osoby, jaka dat
Boecjusz*. W koncu ten fakt, ze powodzenie egzorcyzmu zalezy od
wezwania do pomocy Boga (Trdjcy Swietej) §wiadezy o Jego istnieniu
i opatrznosci; przy okazji — skuteczne wezwania na pomoc skierowa-
ne rowniez do $wigtych aniotow i swietych Kosciota moga wskazywac
na istnienie i dobroczynne dziatanie wiasnie takich nadprzyrodzonych
spotecznosci skupionych wokot Boga.

Drugi z gtéwnych tematéw dotyczy bardzo ztozonego i trudnego
problemu, jakim jest sposob i zakres oddzialywania ztego ducha na
czlowieka. Jest to — inaczej mowiac — filozoficzne zagadnienie typu
relacji, jaka zachodzi pomiedzy osoba ludzka a ztym duchem w przy-
padku opetania; mozna tez w tym przypadku mowié o rodzaju jedno-
$ci, jaka tu wystepuje, a jaka si¢ wymienia wérdd transcendentalnych
wilasnosci bytu. W kwestii za$ interesujacego nas oddziatywania sa
mozliwe dwa zasadnicze sposoby interpretacji; kazdy z ich znalazl tez
swoich wyrazicieli. Jeden zaklada jakby zewnetrzna obecnos¢ i1 takiez
gléwnie zewnetrzne, ograniczone oddziatywanie demona na czlowie-
ka. Drugi natomiast opowiada si¢ za realna, wewnetrzng obecnoscia
zlego ducha w osobie ludzkiej i za jego — w niektorych przypadkach —
niemalze catkowitym opanowaniem tejze osoby.

Odnos$nie do pierwszego typu interpretacji, to wedtug niej — obec-
no$¢ szatana w czlowieku sprowadza si¢ tu do jego dzialania, wply-
wu jako pewnej sity duchowej. Sam zty duch za$ pozostaje jakby na
zewnatrz cztowieka. G. Amorth, rzecznik takiego pogladu, tak pisze:
»Nie jest to obecnos¢ taka, jakby jeden byt zamieszkat w drugim by-

4 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, S. th., I-], q.50,a. 1.

% Por. Boecjusz, Ksiega o osobie i dwich naturach przeciwko Eutychesowi
i Nestoriuszowi do Jana, diakona Kosciola Rzymskiego, w: tenze, O pociechach fi-
lozofii ksiqg piecioro oraz Traktaty teologiczne, ttum. z fac. T. Jachimowski, Poznan
1926, 227-230.
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cie, czy tez podobna do obecnosci duszy w ciele. Jest to jakby sita,
ktéra moze dziata¢ w umysle, w calym ciele ludzkim lub w jego cze¢-
$ci”. Taki poglad na t¢ sprawe zdaje si¢ tez wyraznie nawiazywac do
mysli $w. Tomasza z Akwinu i tomistéw, chcacych by¢ jego wiernymi
uczniami. Wedlug bowiem Akwinaty, wplyw szatandéw (aniotéw) na
cztowieka polega na oddziatywaniu od zewnetrz na nasz umyst, zmy-
sty, wyobraznie, wolg¢, w formie wzmacniania naszych wiadz poznaw-
czo-wolitywnych, czego dokonuja za posrednictwem wytwarzanych
obrazéw, wrazen, propozycji, przekonywania, wzbudzania uczué, na-
mi¢tnosci. Nie moga natomiast oni bezposrednio zmieniaé naszej
woli, ani wytwarza¢ w nas mysli; taka czynno$¢ przyshiguje tylko
Bogu*. Dziatanie wigc diabta na cztowieka w zakresie wewnetrznym
— ,Jjak si¢ zdaje”, zaznacza §w. Tomasz — dotyczy bezposrednio tyl-
ko wyobrazni i pozadania zmystowego, ktore wzbudzaja odpowiednie
uczucia i za ich posrednictwem wptywaja na rozum i wolg. Opetanie
w tej sytuacji jest catkowitym pozbawieniem czlowieka ,,uzywania ro-
zumu przez zaburzenie jego wyobrazni oraz popgdu zmystowego™®.
Doktor Anielski zaklada przy tym, ze znajomo$é cztowieka ze strony
ztych duchow dokonuje sie poprzez obserwacje zewnetrzna, a ich na-
pastliwos¢, utrzymana zawsze w ryzach przez Boga, wyraza si¢ przede
wszystkim w naklanianiu do grzechow (kuszenia). Nie jest im znane
nawet wewngtrzne nastawienie cztowieka. Tym bardziej — jak twier-
dzi — nie moga oni czyni¢ cudow, czyli dokonywac czego$, co dzieje
si¢ poza porzadkiem stworzonej natury; taka czynnos$¢ zarezerwowa-
na jest jedynie Bogu. Cud w ich przypadku nalezaloby rozumie¢ jedy-
nie jako cos$, co przekracza ludzkie mozliwo$ci poznania i dziatania,
a wywoluje zdumienie ludzi®.

Opisany powyzej zwiazek mozna wyrazi¢ w pojeciach filozofii na-
wiazujacej do Arystotelesa jako pewng forme relacji’!. Wydaje sie, ze

7 G. Amorth, dz. cyt., 204.

4 por. Sw. Tomasz z Akwinu, S. th., I-], q. 111, a. 1-4; I-11, g. 80, a. 1-4.
4 Sw. Tomasz z Akwinu, S. th., q. 80, a. 3.

50 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, S. th., I-L, q. 114, a. 1-5.

51 Por, A. Podsiad, Relacja, w: Slownik terminéw i pojeé filozoficznych, Warszawa
2001, 754-757; J. Herbut, Relacja, w: Leksykon filozofii klasycznej, dz. cyt., 462-465.
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— na podstawie opisanej interpretacji §w. Tomasza — mozna t¢ rela-
cje okresli¢ jako realna, kategoriaina (inaczej niekonieczna, przygodna,
gdyz pojawiajaca si¢ pomigdzy juz ukonstytuowanymi bytami realnie
istniejacymi), dwucztonowa, najczgsciej zamknigta w pewnym czasie
i asymetryczna. Jednos¢ natomiast, jaka si¢ tu tworzy, ma charakter
realny, przypadtosciowy; jest nade wszystko zewnetrzna, a takze fi-
zyczna i moralna (chodzi o pewne formy wspotdziatania samodziel-
nych bytéow rozumnych)®?. Wypada doda¢d, ze interpretacja, jaka daje
temu zjawisku $w. Tomasz, dobrze wspolgra z jego doktryna o jedy-
nosci formy substancjalnej w bytach materialnych i materialno-du-
chowych, o czym bgdzie mowa ponizej. Dzigki temu tez omija on
szereg trudnosci, w jakie wikfaja si¢ zwolennicy drugiej z analizowa-
nych przez nas koncepcji. Staboscia jednak jego teorii jest to, ze nie
do konca tlumaczy ona wszystkie istotne aspekty zjawiska opgtania,
o jakich mowili$my w drugim punkcie tego artykulu. Przede wszyst-
kim — Tomaszowa mys], Ze szatan nie ma bezposredniego wplywu na
nasza wole i nasz rozum, a jedynie na zmystowe wtadze poznania i po-
zadania, nie wyjasnia wielu waznych aspektow opgtania. Nie thumaczy
na przyklad naglej utraty catkowitej kontroli nad soba ludzi opg¢tanych
w trakcie dziatania zlego ducha; czasem $wiadomosci, ze kto$ inny
w nich samych decyduje o nich, a oni sami sa niemymi, biernymi, ze-
wnetrznymi $wiadkami rozgrywajacego si¢ w nich procesu. Dialog,
ktory prowadzi egzorcysta z demonami, toczy si¢ jakby poza swiado-
moscia osoby opegtanej. Tomaszowa teoria nie wyjasnia tez niezwy-
ktych zdolnosci fizycznych oséb opetanych; ich deformacji i chorob
ciala; ich niezwyktych glosow, jakie wydaja, i wiedzy, ktora przekra-
cza naturalne zdolno$ci ludzkie; ich naglej i niezrozumiatej zmiany
w zakresie postawy etyczno-religijnej. A w ogole praktyka kazdego
Znanego nam egzorcyzmu polega na tym, ze w jego trakcie caly wysi-
fek jest ukierunkowany na to, zeby zte duchy wyszly z cztowieka, opu-
$city go. Chodzi tu wigc o wyrzucanie ich samych, a nie tylko ich mocy.
Po pomys$inym finale tej czynnosci mowi si¢ za$ o opuszczeniu przez
nie ludzkiej istoty. Katechizm Kosciola Katolickiego zas wyraznie roz-
réznia wypedzanie ztych duchéw od uwalniania ludzi od ich wptywu’:.

52 Por. G. Dogiel, Metafizyka, Krakow 1992, 76-77.
3 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1673.
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Ponadto jezyk, o ktérym wspomnieliSmy nieco wyzej, a ktory wy-
raza najwazniejsze elementy tego fenomenu, postuguje si¢ stowami:
,wchodzenie” 1 ,,wypedzanie” ztego ducha; raczej nigdy: ,,podchodze-
nie” i ,,odpgdzanie”. Semantyka tych wyrazen tez wiec nie przemawia
za shusznoscia stanowiska $w. Tomasza.

Zjawiska towarzyszace opgtaniu, przypomniane powyzej, bardziej
sq zrozumiale natomiast w przypadku przyjecia drugiej z wymienio-
nych przez nas interpretacji, cho¢ nastr¢gcza ona wigcej trudnosci fi-
lozoficznych. Trudnosci te, zasygnalizujmy tu tylko ogélnie, dotycza
wlasciwego okreslenia typu relacji i1 jednosci pomiedzy osoba czlo-
wieka a demona oraz wytlumaczenia ich w kontekscie teorii na temat
materii i formy, duszy i ciata. Problem za$ sposobu obecnosci ztego
w czlowieku zwigzle tu wyjasnia J. J. Steffon: ,,W opetaniu sam dia-
bet dziala w cztowieku™*, a ofiara ma poczucie, ,,jakby istniat inny
byt postugujacy si¢ jego cialem™. Za taka zasadniczo zbiezng w tym
punkcie interpretacja opowiada si¢ szereg teologéw i filozofow, inte-
resujacych si¢ tym problemem. Niektdre z tych postaci wymienimy,
przytaczajac ich krotkie na ten temat opinie. Sw. Bonawentura pisze:
»Z powodu swej przenikliwosci lub duchowosci, demony moga prze-
nika¢ ciala i je zamieszkiwaé; z powodu swej mocy, moga je poru-
sza¢ 1 niepokoi¢. A wigc demony moga, dzigki swej przenikliwosci
1 mocy, wejs¢ do ludzkiego ciata i je niepokoié, chyba ze zostang po-
wstrzymane przez jaka$ wyzsza moc. Nazywa si¢ to posiadanie, 0b-
sidere... Lecz przenikanie do wngtrza duszy jest zarezerwowane dla
Boskiej istoty”*. Poglad §w. Bonawentury podzielajg inni. G. v. der
Leeuw, ktéry w swojej fenomenologii religii opisuje fenomen opgta-
nia, pisze o pelnym opanowaniu czlowieka: ,,Demon opanowuje czto-
wieka bez reszty, tak dalece, ze przemawia przezen i dziala. Mimo to
czlowiek zachowuje $wiadomo$¢ rozdwojenia swej osobowosci, ope-
tania, a nawet faktu pogwalcenia swego cztowieczenstwa™’. ROwniez

54 J.J. Steffon, dz. cyt., 153.
5 J. J. Steffon, dz. cyt., 154.
%6 Cyt. za Cz. Ryszka, dz. cyt., 155.

7 G. v. der Leeuw, Fenomenologia religii, thum. z niem. J. Prokopiuk, Warszawa
1978, 287.
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A. Tanquerey pisze o rzeczywistej obecnosci szatana w ciele czlowie-
ka, 0 jego wladzy nad cialem, a za jej posrednictwem nad dusza ludz-
ka®®. Jednoznacznie radykalne stanowisko reprezentuje A. Poulain: zty
duch pozbawia duszg¢ §wiadomosci 1 w ciele ludzkim odgrywa rolg du-
szy, dziatanie przypominajace wcielenie®. R. Garrigou-Lagrange tak si¢
wyraza: poprzez opgtanie szatan rzeczywiscie mieszka w ciele czlowie-
ka, a nie przez dziatanie zewnetrzne, jak w przypadku obses;ji®. Podobnie
mysli H. Bless: obecnos$é ztego ducha zachodzi poprzez zamieszkiwa-
nie, a wigc opanowanie ciata, ktore uzywa wbrew woli ludzkiej, a na-
stgpnie poprzez dziatania wewnetrzne, w wyniku ktdrych osoba ludzka
traci uzywanie wiasnego rozumu®’. W koncu R. Salvucci tak streszcza
ten punkt widzenia: istota diabelskiego opgtania polega na tym, ze zni-
ka tu osobowos$¢ cztowieka, a w jej miejsce wstepuje inna istota, kto-
ra bierze w posiadanie jej ciato, zmysty, wiadze (zdolnosci), a nastgpnie
moéwi, dziata, porusza sig, wyraza si¢ za pomocg ludzkiego ciata®?.

Jak w tej sytuacji wigc nalezatoby opisaé relacj¢ osoby opeta-
nej do ztego ducha? Wydaje sig, ze tradycyjne proby rozumienia ze
strony metafizyki réznych typow stosunkéw pomigedzy bytami nie sa
w wystarczajacy sposob przydatne, by si¢ nimi tu postuzy¢ w celu ade-
kwatnego wyrazenia wewngtrznej obecnosci demona w czlowieku,
szczegblnie w najciezszych przypadkach opgtania. Nawet doktadna
klasyfikacja réznych rodzajow relacji, dokonana przez R. Ingardena,
nie ma petnego zastosowania do takiego przypadku®. Nie powinno bu-
dzi¢ watpliwos¢, ze jest to relacja realna, kategorialna (niekonieczna),
zasadniczo dwucztonowa, jednostronna i asymetryczna, ktéra wywo-
luje realne zmiany w podmiocie opgtania (nie na odwr6t). Specyfika

58 Por. A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, thum. z fr. P. Mako-
wski, Krakow 1928, 714.

% Por. A. Poulain, £aski modlitwy, thum. z fr. J. Roztworowski, Poznan-Warszawa-
Lublin, 1966, 433-434.

% Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, ttum z ft. s. Teresa
Landy, Poznan 1962, 592.

¢t Por. H. Bless, Zarys psychiatrii duszpasterskiej, ttum. z wi. L. Kaczmarek,
Warszawa 1980, 64-66.

%2 Por. R. Salvucci, dz. cyt., 62.
¢ Por. R. Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 11, Warszawa 1987, 291 n.
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jej jest za$ to, ze zdaje si¢ laczy¢ w sobie rowniez pewne cechy re-
lacji pozakategorialnych, ktdre tradycyjnie odnosily si¢ do zwiazkow
pomiedzy elementami konstytuujacymi byt od wewnatrz lub od ze-
wnatrz, zwigzkéw koniecznych w ogole do istnienia bytu. Chodzi tu
o wewngtrzne relacje pomiedzy istota a istnieniem, moznoscia a ak-
tem, materia a forma; idzie tu réwniez o zewnetrzne relacje bytu stwo-
rzonego do jego przyczyny sprawczej, celowej 1 wzorczej. Tak wigc
w tym przypadku — gdyby przyjaé¢ interpretacje opgtania jako realng
obecnos¢ w cztowieku odrgbnego od niego zlego ducha — dwie sa-
modzielne skadinad substancje pozostawatyby w niekoniecznym, ale
w wewngtrznym zwigzku bytowym na wzér ontycznych elementow
konstytuujacych byt. Stanowityby te substancje jednos¢ wewngtrzna,
ale nie istotowa, tylko przypadtosciowa, jaka sie tworzy m.in. wiasnie
przy pewnego rodzaju wspdtdziataniu substancji zupelnych.

Trzecia grupa zagadnien filozoficznych, jakie si¢ pojawiajg w trak-
cie analizy fenomenu opetania, jest problem zwiazku duszy oraz ducha
(aniota) z cialem. Zagadnienia te sa o tyle wazne, ze — jak si¢ wydaje
— sposob rozumienia tej wigzi nie jest bez znaczenia dla sposobu rozu-
mienia wptywu ztych duchéw na cztowieka, o czym byta mowa powy-
zej. Za podstawe dla naszych rozwazan wezmiemy zasadniczo teorie
hylemorfizmu®, na gruncie ktorej powyzszy problem tradycyjnie jest
stawiany i1 rozwiazywany. Rozwiazuje si¢ go za$, generalnie mowiac,
w dwojaki, znacznie odmienny sposob.

Pierwszy sposob wiasciwy jest dla tej tradycji arystotelesowsko-to-
mistycznej, ktora pragnie by¢ wierna mysli §w. Tomasza z Akwinu. Ten
za$ tak méwi za Arystotelesem na temat duszy: w jednym ciele (czlo-
wieka) moze istnie¢ aktualnie tylko jedna dusza®, jako forma substan-
cjalna ciata, konstytuujaca jeden byt ludzki (w odréznieniu na przyktad
od Platona, ktory przyjmowat jednoczesne istnienie duszy wegetatyw-
nej, pozadliwej i rozumnej). Taka dusza jest dusza umystowa, ktora
bedac doskonalsza od innych, spetnia funkcje sobie wlasciwe, a takze
funkcje dusz pozostalych — wegetatywnej i zmystowe;j. ,,Przyjmujac,
pisze Doktor Anielski, ze dusza umystowa taczy si¢ z ciatem jako for-
ma substancjalna, jest niemozliwe, by poza nig w czlowieku istniata

 Por. Z. Hajduk, Hylemorfizm, w: Leksykon filozofii klasycznej, dz. cyt., 279-280.

& Por. Sw. Tomasz z Akwinu, De anima, questiones disputate, a. 9, resp.
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jeszcze jakas inna forma substancjalna™. Wraz z pojawieniem si¢ jed-
nej formy substancjalnej byt powstaje, a wraz z jej utrata — byt ludzki
(w sensie: ztozony z ciala i duszy) przestaje istnie¢®’. Przyjecie nato-
miast jednoczesnego istnienia w jednym ciele ludzkim kilku dusz, isto-
towo odrebnych, sprawitoby, ze taki byt bytby tzw. agregatem (zbiorem
w sensie kolektywnym), albo tez taki cztowiek nie bylby jedna, tozsa-
ma istota; statby si¢ bytem gatunkowo innym®. Dlatego tez, gdy w by-
cie ukonstytuowanym pojawiaja si¢ inne formy substancjalne, to tylko
pierwsza z nich jest forma substancjalna, pozostate zas stajg si¢ for-
mami przypadio$ciowymi. Nawet w mieszaninie, jego zdaniem, ist-
nieje jedna naczelna forma substancjalna, natomiast formy elementéw
zmieszanych nie istnieja aktualnie, tylko wirtualnie®. Ten krétki wy-
kfad nauki $w. Tomasza dobitnie $wiadczy, ze wyklucza on mozli-
wos¢ aktualnego istnienia w jednym ciele ludzkim kilku réznych dusz,
z czym mamy do czynienia — jak mozna sadzi¢ — w przypadku ope-
tania, jesli je interpretujemy oczywiscie jako realna obecnos¢ w oso-
bie ludzkiej ducha zmartego cztowieka, ewentualnie zmartych ludzi,
rozumianych jako duchowe formy substancjalne. Gdyby zas te formy
rozumie¢ jako formy przypaditosciowe lub wirtualne, to oczywiscie
taka realna obecnos¢ ztych duchdéw w cztowieku datoby si¢ pogodzi¢
z zasadami nauki $w. Tomasza. Innym problemem byloby juz to, ze
takiej sytuacji — o ile wiadomo — zaréwno Akwinata nie przewidy-
wal, jak i to, ze taka sytuacj¢ wielokrotnej zamiany tych samych form
w jednym bycie, w stosunkowo krdtkim czasie, trudno pogodzi¢ z fe-
nomenologicznym opisem opgtania oraz z wymowg teorii na temat
hylemorfizmu, ktdra zaktada stosunkowo stata, niezmienng strukturg
form substancjalnych.

Podobna sytuacja do wyzej analizowanej ma miejsce rOwniez wte-
dy, gdy opetanie rozumiemy jako rzeczywista, wewnetrzng obecnosé
w czlowieku ztego ducha, ktérym jest jeden z aniotéw. Przypomnijmy

6 Sw. Tomasz z Akwinu, S. th,, 11, q. 76, a. 4.
7 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, S. th, -1, q. 76, a. 4.

¢ Sw. Tomasz z Akwinu, S. th., I-I, q.76, a.3; Tenze, Summa contra Gentiles, 11,
q.57.

® Por. Sw. Tomasz z Akwinu, List o mieszaninie pierwiastkéw, w: Wybor pism,
Krakow 2009.
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pokroétce, ze wedtug Akwinaty nie posiada on materii, gdyz do wyko-
nywania funkcji jemu wiasciwych, tzn. myslenia i rozumnego chcenia
(czynnosci niematerialnych, ogdlnych, oderwanych od jednostkowych
cech materii) nie potrzebuje on zwiazku z ciatlem, w odréznieniu od
duszy ludzkiej. Sktada si¢ wigc on z aktu i moznosci, istnienia i istoty,
brak natomiast w nim zlozenia z materii i formy; jest czysta istniejacq
forma™. W naturalny wigc sposdb aniot nie moze si¢ faczyé z ciatem.
Ale odwolujac si¢ do Zrodet objawienia chrzescijanskiego, $w. Tomasz
taka mozliwos¢ przyjmuje. Sa to wowczas jednak ciata tworzone przez
aniotéw moca Boza z istniejacego powietrza. Nie sa to wiec naturalne,
zywe ciala, istniejace na sposob ludzki, wykonujgce funkcje wiasci-
we cztowiekowi (np. jedzenie)”'. Sa one zdolne do wykonywania je-
dynie niektérych funkcji zyciowych (chodzenie, méwienie); czynia to
za$ wszystko dla blizszej komunikacji z naszym $wiatem’. Dodajmy,
ze podobne stanowisko do zaprezentowanego zajmuje w tej sprawie
Sw. Augustyn. Wedtug Biskupa z Hippony, aniotowie przyjmuja jedy-
nie umowne ciata, cho¢ moga przetwarzaé¢ pewne elementy material-
ne w to, co chca, odpowiednio do potrzeb dziatania (np. przyjmowanie
postaci aniota §wiattosci w przypadku szatana)”. W konkluzji wigc do
powyzej przedstawionej nauki nalezy stwierdzié, ze dla $w. Tomasza
1 zwolennikéw jego sposobu myslenia, zty duch, jakim jest aniol, nie
moze si¢ faczy¢ z naturalnym ciatem ludzkim w sposéb wewngtrzny,
na spos6b formy substancjalnej. W tej sytuacji zrozumiale jest tez jego
stanowisko co do jedynie zewngtrznego wpltywu ztych duchéw na lu-
dzi, o czym mowilismy juz powyzej.

Na koniec warto jednak sformutowaé pewne uwagi, jakie si¢ tutaj
nasuwaja. Akwinata w swoich rozwazaniach na temat stosunku formy
do materii (ciata do duszy) uwzglednia zasadniczo przypadki zwyczaj-
ne, naturalne, jakby nie brat pod uwagg sytuacji nadzwyczajnych, kto-
re moga znacznie odbiegaé od naturalnego porzadku rzeczy. Jedynosé

™ Por. $w. Tomasz z Akwinu , S. th., I], q. 50, a. 2.
' Por. Sw. Tomasz z Akwinu ,S.th, I, q. 51, a. 1-3.
7 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, S. th., I-], q. 51, a.2-3.

™ Por. H. Oleschko, Angelologia sw. Augustyna: Zagadnienia metafizyczne, w:
Ksiega o aniolach, dz. cyt., 206-231.
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formy substancjalnej w osobie ludzkiej argumentuje on bowiem, jak
wspomnielismy, faktem i koniecznoscia zachowywania przez nig toz-
samosci. W kontekscie jego koncepcji cztowieka, bytujacego w wa-
runkach zwyczajnych, naturalnych, jest to uwaga stuszna. Natomiast
w przypadku opetania, w jego formie najbardziej skrajnej, wystepuje
wlasnie chwilowa zmiana tejze tozsamosci, nast¢gpuje zmiana osobowo-
§ci. I jeszcze najbardziej ogdlne spostrzezenie: opgtanie trzeba general-
nie zaliczy¢ do takich zjawisk, ktdre w pewnym sensie majg charakter
nadprzyrodzony, nadzwyczajny, do ktérych pelnego wytlumaczenia
moga nie wystarczaé jedynie te kategorie i narzedzia poznawcze, jaki-
mi dysponujemy podczas analizy rzeczywistosci czysto ziemskich.
Inaczej zwiazek ciata z dusza jest interpretowany w tradycji alterna-
tywnej, w pewnym sensie konkurencyjnej wobec mysli §w. Tomasza
z Akwinu. T¢ tradycj¢ okresla si¢ jako augustynska lub franciszkan-
ska’. Charakteryzowala sie ona tym, Ze jej przedstawiciele nawiazy-
wali zar6wno do mysli Arystotelesa (ewentualnie takze do §w. Tomasza
z Akwinu), jak i do $w. Augustyna. Pomimo wielu réznic w ich po-
gladach filozoficznych na szereg kwestii, taczyta ich pewna wsp6lna
idea. Przyjmowali oni mianowicie teori¢, w mysl ktorej w indywidual-
nym bycie moze istnie¢ wielo$¢ form substancjalnych”. Czy jednak ta
idea, zawarta w omawianej obecnie tradycji, moze by¢ wykorzystana
do wyjasnienia przypadku opetania, gdy interpretujemy go jako real-
ng obecno$é w bycie ludzkim odrebnej od tego bytu formy substan-
cjalnej, w postaci duszy lub ducha? By odpowiedzie¢ na to pytanie,
przyjrzyjmy si¢ ogdlnie tym propozycjom, jakie pochodza od najwaz-

™ Do tej tradycji zdaje sie¢ odwotywaé A. Lemafiska w swojej interpretacji teo-
rii hylemorfizmu, za pomoca ktérej stara si¢ wyjasni¢ strukture i dziatanie material-
nych bytéw wystepujacych w przyrodzie: nieozywionych i ozywionych. Méwiac
w najwigkszym skrocie: w ramach tej interpretacji zaktada sig istnienie w jednym by-
cie materialnym wielosci réznych form substancjalnych, wzglednie autonomicznych,
cho¢ powigzanych ze soba, obejmujacych i organizujacych poszczegdlne poziomy
materii. Formy te stanowia schierarchizowang strukture: od najbardziej elementar-
nych, podstawowych, poprzez bardziej zlozone az do formy najwyzszej, ostatecznej,
zapewniajacej cato$¢ tej zlozonej strukturze. Por. A. Lemanska, Filozofia przyrody
a nauki przyrodnicze, Warszawa 1998, 156-163.

s Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. II, thum. z ang. S. Zalewski, Warszawa
2000, 238-239; W. Strézowski, Ontologia, Krakéw 2004, 123.
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niejszych autoréw tego kierunku mysli, a wiec tradycji augustynsko-
franciszkanskiej. Uwzglednimy tu generalnie Ibn Gabirola (zwanego
Awicebronem), Henryka z Gandawy, §w. Bonawenturg, Dunsa Szkota™
1 W. Ockhama’’, specjalnie za$ — Ibn Gabirola i $w. Bonawentureg.
Wedlug wszystkich wymienionych wyzej myslicieli, wielo$ci form
odpowiadaja okreslone sfery, warstwy, stopnie bytu, stad przyjmo-
wano istnienie w bycie formy cielesnej, zywej, zmystowej, rozum-
nej. Pluralizm tych form 1aczyl sig, jak mozna tatwo zauwazy¢, z ideq
ich hierarchii 1 jednosci: formy nizsze sa podporzadkowane wyzszym,
a ostateczna, najwyzsza forma nie niszczy form nizszych, lecz jest osta-
teczna racjq ich jednosci w danej substancji. Za przyktad niech stuzy
najpierw doktryna Awicebrona’™ — nawiagzujacego do metafizyki neo-
platonskiej. Wedlug niego, konkretnie juz istniejacy byt zdolny jest do
przyjmowania coraz to nowych i doskonalszych form substancjalnych,
nie tracac form wczeséniejszych. W ten sposéb moze istnie¢ aktualnie
wielos¢ hierarchicznie uporzadkowanych form substancjalnych w by-
cie, ktére tym samym wyznaczaja w nim wielo$¢ stopni doskonatosci.
Im wigcej jest wige tych coraz doskonalszych form, tym doskonalszy
jest ten byt. [ tak, w przypadku nas interesujacym — w sytuacji cztowie-
ka — formy te stanowia hierarchiczng, doskonatg strukture, wyznaczo-
na kolejno przez formg cielesna, wegetatywna, zmystowa i rozumowa.
Wydaje si¢ zatem, ze koncepcja Awicebrona ,,otwarta” jest na mozli-
wos$¢ zaistnienia w osobie ludzkiej dodatkowej formy substancjalne;j,
strukturalnie zblizonej do formy rozumnej cztowieka, a czynnosciowo
od niej doskonalszej, jak ma to miejsce w przypadku duchow czystych
czy tez dusz ludzi zmartych; przynajmniej — nie wyklucza ona takiej
hipotezy. Dodajmy na koniec, ze nauke¢ w sformutowaniu Awicebrona
glosit Wilhelm z Owernii, ktéry réwniez przyjmowat istnienie wie-
lodci form substancjalnych w bycie — tylu form, ile byto w nim ,,nie-

™ Por. E. Zielinski, Dunst Szkot, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, red. R. Lukaszyk
iinni, Lublin 1989, 354-359.

" Por. R. Majeran, Ockham, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. VII, red.
A. Maryniarczyk i inni, Lublin 2006, 761-769.

" Por. M. Kurdziatek, Awicebron, w: Encyklopedia katolicka, 1.1, red. F. Gryglewicz
1inni, Lublin 1989, 1183-1185; F. Copleston, dz. cyt., 238-239.



152 KAZIMIERZ MIKUCKI [28]

sprowadzalnych do siebie doskonato$ci i warstw bytu””. Koncepcje
zakladajaca na gruncie hylemorfizmu pluralizm form substancjalnych
w jednym bycie podziela nastgpnie §w. Bonawentura®®, wyraznie sytu-
ujacy si¢ w tradycji augustynskiej. Jego poglady w tej kwestii sa dos¢
zlozone 1 skomplikowane. W najwigkszym skrécie powiedzmy tylko,
ze nie tylko podziela on teori¢ o hylemorficznym zloZzeniu wszystkich
bytow stworzonych, ale tez specyficznie rozumie sama materie 1 for-
meg. Jego zdaniem, istnieje bowiem materia zarowno cielesna, jak i du-
chowa (w przypadku aniotéw i dusz ludzkich), oraz liczne, réznorodne
formy. Tymi formami sa: forma wspdlna dla nich wszystkich (forma
communis, ktora jest Swiatlo) oraz formy specjalne (formae specia-
les), decydujace o odrgbnych wlasnosciach kazdego gatunku, na przy-
kiad formy materialne, wegetatywne, sensytywne oraz rozmaite formy
duchowe, rozumne. Istotnym dla nas momentem jego filozofii jest
mysl, ze kazdy byt, poza Bogiem, stanowi jednos¢, na ktora sktada-
Jja si¢ pewna materia oraz ostateczna forma substancjalna, ktora jednak
nie wyklucza istnienia w tym jednym bycie wielu form nizszych i sub-
stancji niezupelnych. Kazda stworzona forma — jak komentuje t¢ teori¢
F. Copleston — jest zdolna do posiadania innej, podobnej formy; jedy-
nie formy sprzeczne, ktore si¢ wzajemnie wykluczaja, nie moga istnie¢
obok siebie w tym samym czasie i w tym samym podmiocie?’. ,,0 ile
dla sw. Tomasza forma substancjalna miata charakter graniczny i osta-
teczny, tak ze w ciele nie mogto by¢ wigcej niz jedna forma substancjal-
na, o tyle wedlug $w. Bonawentury forma (...) spogladata naprzod i w
gore, nie tyle ograniczajac i zamykajac cialo, co raczej otwierajac je na
nowe mozliwosci 1 doskonalosci”®, otwierajac ja na forme posrednia,
wyzsza. Ta ostatnia za$, ,,kiedy zostanie przyjeta, nie wyklucza pierw-
szej, lecz stanowi jej ukoronowanie”®®. Najwyzsza postacig formy du-
chowej, rozumne;j, taczacej si¢ z materig fizyczna, jest dusza ludzka

™ S. Wielgus, Wilhelm z Owernii, w: Powszechna encyklopedia filozoficzna, t. 9,
red. R. Lukaszyk, Lublin 2008, 770-772.

8 Por. E. Zielinski, Bonawentura, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, red.
F. Gryglewicz i inni, Lublin 1989, 780-785.

81 Por. F. Copleston, dz. cyt., 319, 322.
8 Tamze, 321.

8 Tamze.
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— sama jeszcze ztozona z materii duchowe;j i formy duchowe;j. Poprzez
takie polaczenie duszy z cialem — powstaje tzw. osobowos¢, jednostko-
wos¢. Zauwazamy przy tym, ze dopiero taka forma, stojaca u podstaw
osobowosci, stanowi kres doskonatosci — ,,nie znajduje si¢ w moznosci
do wyzszej formy substancjalnej”®. To ostatnie sformutowanie stwa-
rza pewng trudnos$¢, jesli chodzi o interpretacje opetania jako rzeczy-
wistej obecnosci w cztowieku odrgbnej i doskonalszej od niego formy
substancjalnej, jaka jest upadty aniol; w przypadku dusz os6b zmartych
— takiej trudnosci nie wida¢. Wydaje si¢ jednak, ze i ten trudny problem
da si¢ uzgodni¢ w ramach koncepcji §w. Bonawentury. Koncepcja ta
uwzglednia bowiem tylko naturalny, ewolucyjnie rozumiany proces po-
wstawania bytOw na wzor rationes seminales $w. Augustyna, a nie nad-
zwyczajnych, czasowo ograniczonych ingerencji w byt ludzki innych
od niego form substancjalnych. Ponadto, jak wspomnielismy powyze;j,
Jedynym zastrzezeniem tegoz autora co do wielo$ci form substancjal-
nych w bycie byt warunek ich niesprzecznosci; takiej za$ sprzecznosci
strukturalno-funkcjonalnych pomigdzy duszami ludzi zyjacych, zmar-
tych oraz tzw. duchami czystymi — nie wida¢. Potwierdzeniem stuszno-
sci tego kierunku interpretacji moze by¢ fakt, ze §w. Bonawentura, jak
juz byla na ten temat mowa, rzeczywiscie interpretowal opgtanie jako
realng obecnos¢ i dziatanie w ciele ludzkim demondw.

Czwarta grupa zagadnien filozoficznych, jaka wyodrgbniamy
w zwiazku ze zjawiskiem opegtania, jest problematyka zta. W sprawie
tegoz zta mozna sformutowac trzy wazne uwagi. Pierwsza jest na te-
mat jego zrédla — skad pochodzi zto? Wniosek, jaki si¢ tu nasuwa,
stol w jawnej sprzecznosci z tymi opiniami, takze niektdrych teologow
chrzescijanskich, ze zto istnieje wylacznie w formie zta sprawianego
przez samego czlowieka, ze jest ono wylacznie w ludziach zapodmio-
towane, jako suma pewnych ich dziatan. Ont sa jedynie jego sprawca-
mi 1 zrédlem. Nie stanowi wigc ono czego$ zewnetrznego lub kogos
transcendentnego w stosunku do czlowieka i tego §wiata, czego$ lub
kogo$ wrogo do nas nastawionego®. Okazuje si¢ jednak w przypad-
ku przez nas analizowanego fenomenu, ze Zrédto zta moze by¢ trans-
cendentne w stosunku do nas, ze moze by¢ dla nas zagrozeniem to zlo,

8 Tamze, 320.
8 Por. T. D. Lukaszuk, dz. cyt., 71.
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ktére jest zapodmiotowane w duchu, duszy, a wiec w substancjach,
osobach, ktére w naturalny sposéb nie tworza naszej ziemskiej rzeczy-
wistodci. Drugie spostrzezenie jest tu pewna odpowiedzia na stare py-
tanie o charakter, rodzaj zta. Tradycyjnie bowiem, jak przypominaja to
choc¢by Jan Pawet II i ksiadz J. Tischner, problem rodzaju zta stawia-
ny jest w zwigzku z istnieniem szatana i reszty demondéw?¢. Ot6z takie
zto okresla sig jako zto demoniczne i uwaza si¢ je czgsto za najwyzszy
przejaw do$wiadczanego przez nas zla. A czym si¢ ono tu wyrdznia
w stosunku do innych odmian za? Otéz w jego charakterystyce mozna
uwzglednié, pomijajac kwestig petnej w tym przypadku swiadomosci,
dwa aspekty: celowos¢ 1 miare. Jesli chodzi najpierw o owa celowosc,
to da si¢ sformutowaé na ten temat kilka wielce prawdopodobnych
opinii. A. Posacki uwaza mianowicie, ze zlo czynione przez demony
w tym przypadku ma na celu to, by uzyskacé dla siebie choéby chwilowa
tozsamos¢. Ich egzystencja bowiem jest wypetniona jakas nieszczgsli-
wa anonimowoscig®’. Clive Lewis, filozof chrzescijanski, sadzi z ko-
lei, ze bierze sig to z pewnej satysfakcji, jaka si¢ rodzi w demonie, gdy
moze on zapanowac nad cztowiekiem oraz uczyni¢ jego zycie przedtu-
zeniem wilasnego, nieszczgsliwego, zdeformowanego bytu, ukierunko-
wanego na egoizm i nienawis¢, niszczenie wszystkiego, co ma zwiazek
z dobrem czy $wietoscia®®. Jan Pawetl II mowi natomiast w tym kon-
tekscie o checi szkodzenia, prowadzenia do zta, okazywania swej wyz-
szosci nad cztowiekiem®. Natomiast co do miary zta demonicznego:
sam przebieg procesu opgtania pokazuje, ze to zlo posiada co praw-
da moc nadludzka, ale jednoczes$nie jest ograniczone; Ze to zto nie ma
charakteru absolutnego, zdolnego do réwnorzednej walki z jedynym,
wszechmocnym i dobrym Bogiem, co mozna znalez¢ chociazby w du-
alistycznych koncepcjach gnozy, w manichejskiej tezie o wiecznym
istnieniu przeciwstawnych sobie pierwiastkow dobra i zta, przyjmuja-
cej istnienie jakoby jakiej$§ absolutnej, osobowej esencji zta, jakiego$

8 Por. Jan Pawel II naucza o aniolach i demonach, dz. cyt., 285-286. Ks.

J. Tischner za widzialny znak takiego zfa w naszych czasach uwaza O$wigcim
i Kotyme. Por. J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, Krakow 1998, 38.

8 Por. A. Posacki, Niebezpieczenstwa okultyzmu, dz. cyt., 62.
8 Por. tamze, 63.
® Por. Jan Pawel Il naucza o aniolach i demonach, dz. cyt., 110.
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boga zta. Ta ograniczona miara zla jeszcze bardziej jest widoczna na
podstawie przebiegu szczg$liwego dla czlowieka finatu egzorcyzmo-
wania. Jeszcze w samym opgtaniu wida¢ walke sit zta z cztowiekiem,
z Bogiem, wida¢ niemal szczytowy moment triumfu tychze sit. Sytuacja
si¢ zmienia w samym procesie uwalniania osoby opgtanej. Co praw-
da wystepuje tu tez zjawisko walki, dramatyczne starcie, swoista proba
sit, ale inicjatywa przechodzi w rgce egzorcysty, czlowieka dziatajace-
go w imieniu Kosciota. Tu wystgpuje cos, co rézni egzorcystg 1 szama-
na w walce z demonem. Szaman prowadzi dialog, prosi, pertraktuje,
egzorcysta natomiast — jesli prowadzi ,,dialog” — to z pozycji sily: za-
daje pytania, kategorycznie zada odpowiedzi, tak ze czasem zly duch
zmuszony jest da¢ prawdziwa odpowiedz. Przypomina to wigc bar-
dziej przestuchanie, niz autentyczny dialog. Przede wszystkim za$ eg-
zorcysta w imieniu Boga rozkazuje, aby zty duch opuscit cztowieka.
I im mniej okazuje egzorcysta w tej walce udziatu wlasnego ,,ja”, pew-
nej zarozumialosci, dziatania ,,na wiasng reke”, tym proces ten prze-
biega szybciej, jakkolwiek moze przeciagaé si¢ czasem latami. Zio
wigc, z jakim czlowiek ma tu do czynienia, jest ztem ograniczonym,
zmuszonym do bycia uleglym wobec Kosciota i Boga. Trzecia nasza
uwaga zwigzana z tematem zla — oprécz poruszonego juz powyzej pro-
blemu jego pochodzenia oraz charakteru samego zta demonicznego —
dotyczy kwestii z zakresu teodycei. W teodycei bowiem jeszcze przed
Leibnizem, juz od czaséw starozytnych rozwazano zagadnienie, jak
pogodzi¢ istnienie zfa z istnieniem dobrego i wszechmogacego Boga.
W przypadku opgtania spotykamy si¢ zndw z tym samym problemem.
Ponadto mamy tu do czynienia z wyjatkowo wielka i grozna postacig
zta — zta demonicznego, przejawiajacego si¢ przede wszystkim w for-
mie zadawania bdlu fizycznego i okazywania niegodziwosci moralne;j.
Jeszcze wigksza trudno$¢ interpretacyjna sprawia tu fakt, ze to zto do-
tyka w wielu przypadkach niewinnych: matych dzieci i ludzi §wigtych.
Wydaje si¢ zatem, ze ,,usprawiedliwienie Boga” w tej sprawie bardzo
trudne jest na gruncie filozofii, poza powtdrzeniem tradycyjnej tezy to-
mistycznej, ze to zto jest dopuszczane przez Niego. W miarg satysfak-
cjonujaca odpowiedz moze da¢ bowiem tylko teologia chrzescijanska.

Ostatni zespot spraw, jaki rozpatrujemy w zwiazku z opgtaniem,
koncentruje si¢ wokot kwestii wolnosci woli ludzkiej, tradycyjnego
tematu antropologii filozoficznej, skupionego wokét sporu pomigdzy
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rzecznikami determinizmu i indeterminizmu. Wydaje sig, ze problem
ten zupelnie inaczej si¢ przedstawia na gruncie rozumienia opgtania
jako zewngtrznego wpltywu ztego ducha na cztowieka, a inaczej wygla-
da on w przypadku teorii zaktadajacej obecnos¢ wewnetrzna demona.
Pierwsza z tych teorii, ktorej rzecznikiem byt — jak pisaliSmy powy-
zej — $w. Tomasz z Akwinu, nie dopuszcza mozliwosci bezposrednie-
go wplywu szatana na ludzka wolg, tak by ja zdeterminowac, w petni
ujarzmié, uczynié ja wola wlasng; zty duch nie zna nawet wewnetrz-
nego nastawienia cztowieka, tego, czego on naprawde chce. Ludzie
traca wigc zdolnos¢ wyboru dobra w jakims$ stopniu $wiadomie i do-
browolnie, po jakim$ okresie czasu, w wyniku rzeczywistego wspot-
dzialania ze zlem, szatanem, podobnie zapewne jak to ma miejsce
w wielu przypadkach zniewolenia duchowego. Hipoteza druga, za-
ktadajaca wewngtrzng obecnos¢ demona w ciele ludzkim, a przy tym
bezposrednie, catkowite i nagle opanowanie tegoz ciafa, neguje nato-
miast w wielu przypadkach tez¢ indeterminizmu etycznego. Negacja
ta nie dotyczy oczywiscie jedynie sytuacji, kiedy kto$§ w jakim§ zakre-
sie $wiadomie i dobrowolnie zaprasza ztego ducha do swego wngtrza,
zawiera z nim swoisty pakt, zgadza si¢ petni€ jego wolg. Teza indeter-
minizmu podwazona jest natomiast w tych sytuacjach, kiedy catkowi-
ta utrata kontroli nad sobg pochodzi z winy innych oséb (na przyktad
opetania na skutek ofiarowania dzieci demonom; za pomoca rzucanych
na kogo$ przeklenstw, czaréw i urokow; wskutek czyjejs ,,ciekawosci”
przebiegu takich zjawisk, jak satanizm, magia, seans spirytystyczny;
w wyniku nieswiadomego korzystania z rzeczy, nad ktérymi odpra-
wiano czary). Wymienione przypadki nie sa przyktadami, za pomoca
ktérych mozna zanegowac wolno$¢ woli ludzkiej jako takiej — zawsze
u podstaw opetania stoi bowiem czyjas$ ludzka wola, wlasna lub cudza.
Wskazane powyzej sytuacje sa zaprzeczeniem jedynie absolutnego
charakteru ludzkiej wolnej woli: wolno$¢ woli nie dotyczy mianowi-
cie, w pewnym lub catkowitym stopniu, mozliwych ,,ofiar” opgtania.
Powyzsze sytuacje nakazuja zatem ostrozno$¢ w przypisywaniu ko-
mus rzeczywistego sprawstwa jakiegos zta oraz rzeczywistej odpowie-
dzialno$ci za to zto.
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5. ZAKONCZENIE

Dokonalismy proby ogdlnego opisu, podania gléwnych kierunkdéw
interpretacji, postawienia pewnych konkretnych pytan filozoficznych
oraz podania mozliwych odpowiedzi, jakie si¢ pojawiaja podczas re-
fleksji nad fenomenem opgtania. Latwiejsza jest proba opisu, ponie-
waz dysponujemy na ten temat bogatym materialem faktograficznym.
Nie jest rzecza trudna zauwazy¢ dwa giowne kierunki interpretacji
tego zjawiska. Najtrudniejsza rzecza jest, jak si¢ wydaje, zrozumie¢
w kategoriach filozoficznych zwiazek, jaki zachodzi pomigdzy ztym
duchem (lub wieloma ztymi duchami) a jedng ope¢tana osobg ludz-
ka, jesli opetanie rozumie si¢ jako rzeczywista obecno$¢ tych duchow
w cztowieku. Jak si¢ okazato, mozna ten problem jako$ rozwigzac od-
wotujac si¢ do pewnej tradycji filozoficznej, ktora zaktada mozliwos¢
istnienia wielu form substancjalnych w bycie indywidualnym. Ale
1 tak pozostajemy tu jedynie na plaszczyznie hipotetycznych wnio-
skow, gdyz petny, myslowy wglad w sfere bytu innego niz naturalny,
jest dla nas niemozliwy; dotykamy tu pewnych tajemnic, ktorych nie
jestesmy w stanie obja¢ nawet wyobraznia.

Oczywiscie, nie zakladamy, ze poruszyli§my w tym artykule wszyst-
kie tematy, ktére moga zainteresowac filozofig. Mozna prébowac na
przyklad postawi¢ problem opgtania jeszcze w kontekscie tzw. unii hi-
postatycznej®, jaka istnieje w Jezusie Chrystusie, w osobie ktdrego
spotykaja si¢ dwie natury: ludzka i boska; tym bardziej, ze w interpre-
tacjach opgtania pojawiajg si¢ nieraz sformutowania sugerujace ,,wcie-
lenie” si¢ ztego ducha w ciele ludzkim. Temat Logosu i Jego wcielenia
byt obecny bowiem w mysli chrze$cijanskiej od jej pierwszych wie-
kow, nadal budzi zainteresowanie, a w jego rozwiazanie — w wigkszym
lub mniejszym stopniu — wiaczyli si¢ rowniez najwybitniejsi filozofo-
wie (na przyktad Orygenes, Jan Szkot Eriugena, $w. Tomasz z Akwinu,
Duns Szkot, Wilhelm Ockham, Mikotaj Kuzanczyk, Franciszek Suarez,
Immanuel Kant, G. W. F. Hegel). W ich probach zrozumienia osoby
Jezusa Chrystusa pojawity sie kategorie filozoficzne: osoba, natura, jed-

% Dokladny opis tego problemu podaje m.in.: G. L. Miiller, Podrecznik teologii
dogmatycznej, traktat V: Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, ttum. z niem.
W. Szymona, red. Z. Kijas, Krakow 1998.
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nos¢, istota, substancja, subsystencja, dusza, cialo, a wigc pojgcia z za-
kresu metafizyki i antropologii filozoficzne;j. Ta problematyka zostata tu
pominigta. Wydaje si¢ bowiem, ze analogia pomig¢dzy tymi dwoma spo-
sobami wcielenia jest bardzo daleka, tak ze rozwazanie tego tematu nie-
wiele by nas przyblizylo do zrozumienia samego zjawiska opgtania.

W artykule tym interesowali§my si¢ problem obecnosci i dziata-
nia ztych duchéw, ktére moga i pragna zamieszkaé w ciele ludzkim.
PomingliSmy wigc tez temat ich przebywania i dzialania w istotach
zwierzgcych, a takze w innych stworzeniach. O tym réwniez §wiadcza
niektdre przypadki opisywane przez §wiadkow opetania. Przykladem,
ze taki problem tez jest, stanowi opisana w Ewangelii prosba ztych du-
chéw, by mogly wejs¢ w $winie, a nie byly wyrzucane poza t¢ okoli-
ce czy do czelusci®l. Takze i dzi$ si¢ zdarza wlasnie, ze duch nieczysty
prosi egzorcyste¢ o konkretng dla siebie siedzibe lub tez egzorcysta sam
taka mu inng siedzibg poza cztowiekiem wyznacza. To wydaje si¢ sta-
nowi¢ jeszcze wigksza trudno$é interpretacyjng, nawet barier¢ po-
znawcza, ktora zapewne trudno bedzie komukolwiek przekroczy¢.

A PHILOSOPHICAL INTERPRETATION OF THE PHENOMENON
OF DEMONIC POSSESSION OF HUMAN BEINGS

Summary

The phenomenon of human beings possessed by demons is discussed in the article.
Demonic possession, taken as an empirical fact, enables not only for scientific and
theological inquiry but also for philosophical speculation. There are two basic stages
to this discussion: a description of the phenomenon and a philosophical interpretation
of it. The first stage consists in an outline of the main interpretive trends to the issue
of demonic possession; reductionist and anti-reductionist viewpoints are distinguished
and described. The second step focuses on the anti-reductionist interpretation and relies
on a more particular presentation of the issues related to the phenomenon in question.
These issues can be grouped into five topics: the existence and nature of the spirit, the
soul and God; the means and the extent of the spirit’s influence over human beings, the
union of the soul as well as the spirit (angelic) with the body, the existence and kinds
of evil, the existence of free will in mankind. The article ends with some concluding
remarks concerning the matter of demonic possession of human beings.

9! Por. Ewangelia wedlug sw. Marka, 5, 1-20.



