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Streszczenie. MacIntyre jest przekonany, ze nie istnieje racjonalno$¢ jako
taka, a jedynie ,,racjonalno$¢-tej-lub-owej-tradycji”. Wyrdznia on trzy tradycje
intelektualne i moralne, ktoére we wspodlczesnym swiece zmagaja si¢ 0 zwycie-
stwo. Pierwsza z nich nazywa ,,encyklopedyczng”, poniewaz jej kanoniczym
tekstem jest X wydanie Encyklopediae Britannicae. Druga z nich, zwana jest
»genealogia”, wywodzi si¢ od F. Nietzschego i w niej podobna role petni jego
dzieto Z genealogii moralnosci. Trzecia zas$ jest ,,tradycja”, ktorej kluczowym
przedstawicielem jest §w. Tomasz z Akwinu. Zdaniem Maclntyre’a z konfronta-
cji pomiedzy nimi wychodzi zwycigsko tomizm, czego wspolczesnym wyrazem
jest nauka moralna zawarta w encyklice Veritatis splendor. Z tego powodu
najpierw ukazaliSmy sposob uj¢cia i rozstrzygniecia przez Maclntyre’a sporu
pomiedzy trzema tradycjami. To doprowadzito go do przyjecia absolutyzmu
moralnego Jana Pawta I1. Tekst zwienczylismy uwagami krytycznymi odno-
szacymi si¢ do jego proby przezwycigzenia relatywizmu moralnego.

Stowa kluczowe: absolutyzm, liberalizm, Nietzsche, relatywizm, tomizm,
tradycja, Veritatis splendor

1. Droga do odrzucenia relatywizmu. 2. Absolutyzm Veritatis splendor. 3. Uwagi
krytyczne.

Cechg swiata, w ktorym zyjemy, jest nieustanny spor o cztowieka
i jego dobro. Dla jednych ludzie postepuja racjonalnie wtedy, gdy za-
chowujg si¢ bezstronnie i nie pozwalaja na uprzywilejowanie swojego
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interesu. Inni z kolei powiadaja, ze stajemy si¢ racjonalni w dziedzi-
nie praktycznej, kiedy dazymy do osiagnigcia naszego ostatecznego
i prawdziwego dobra'. Pierwszy poglad gloszg liberatowie powolujacy
si¢ na Johna Rawlsa, ktoéry jako autor Teorii sprawiedliwosci uznatl,
ze jestesmy w stanie wypracowac powszechnie akceptowalne zasady
sprawiedliwosci pod warunkiem, iz kazdy dostosuje swoj rozum do
uniwersalnych standardow racjonalnosci zawartych w opisie sytuacji
poczatkowe;j. Jesli sta¢ nas na spojrzenie, jak to ujat, sub specie aeter-
nitatis*, to abstrahujac od partykularyzmu naszej specyfiki, tzn. od
wlasnej pozycji spotecznej, osobistych przymiotéw naturalnych oraz od
wyznawanej przez siebie koncepcji dobra, potrafimy jednomyslnie usta-
li¢, co jest sprawiedliwe dla kazdej racjonalnej, tj. bezstronnej, ludzkiej
istoty’. W zwigzku z tym liberalizm niezwykle chetnie pasuje si¢ na
arbitra w cudzych sporach §wiatopogladowych: ludzie, jezeli pragna je
rozstrzygna¢, muszg odwotac si¢ do nieuprzedzonego s¢dziego, ktorym
jest liberalna koncepcja sprawiedliwego spoteczenstwa.

Z oryginalng krytyka stanowiska liberalnego wystapit Alasdair Mac-
Intyre, proponujac rozstrzygniecie sporu o cztowieka i jego dobro wraz
z rozwigzaniem problemu relatywizmu na drodze konfrontacji domi-
nujacych tradycji intelektualnych i moralnych. Jego propozycja jest na
tyle interesujgca, ze warto ja poddac¢ gruntownej analizie, formutujac
u jej kresu pewne istotne zastrzezenia.

1. DROGA DO ODRZUCENIA RELATYWIZMU

To, co liberalizm deklaruje jako wyraz uniwersalnej racjonalno-
$ci, stanowi, zdaniem Maclntyre’a, jeszcze jeden przyktad stronniczej
koncepcji cztowieka i moralnosci. Z tym pogladem nalezy si¢ zgodzic,
albowiem ciagle jestesmy $wiadkami zaangazowania liberatéw w po-
pieranie ich wlasnej koncepcji ludzkiego dobra. Wiasciwie w kazdym

' Por. A. Maclntyre, Czyja sprawiedliwos¢? Jaka racjonalnosé?, thum. z ang.
zbiorowe, Warszawa 2007, 48—49.

2 Por. J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, ttum. z ang. M. Panufnik, J. Pasek,
A. Romaniuk; przektad przejrzat i uzupetnit S. Szymanski, Warszawa 2009, 824.

3 Por. tamze, 41-42.
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toczacym sie sporze (o aborcje czy edukacje) czynig oni wszystko, aby
ich wizja cztowieka i jego dobra odniosta zwycigstwo. A polega ono
na autonomii. Nie chodzi wigc o to, aby ludzie dokonywali dobrych
wybordw, bo o tym, co jest dobre, decyduje kazdy sam, a rzecz w tym,
aby ich wybory byly wolne. W kazdym razie liberalizm nie jest neu-
tralnym arbitrem cudzych sporéw, ale ich aktywnym i stronniczym
uczestnikiem. Twierdzac zas$, iz rzekomo odkryt racjonalno$é-jako-
-takg 1 sprawiedliwo$é-jako-taka, probuje ukry¢ fakt, iz jest jeszcze
jedna tradycja, gltoszaca, zdaniem Maclntyre’a, wylacznie swoje wlasne
stronnicze wizje zarowno racjonalnos$ci, jak i sprawiedliwosci, gdyz
wedtug niego ,,istnieje jedynie praktyczna-racjonalno$é-tej-lub-owe;j-
-tradycji oraz sprawiedliwos$é-tej-lub-owej-tradycji’™. Tego rodzaju
konkluzja rodzi natychmiast zasadniczg watpliwos¢: czy nie oznacza
ona przyjecia rozwigzania wlasciwego dla radykalnego relatywizmu?
Czy nie glosi swoistego egalitaryzmu idei, zgodnie z ktorym wszystkie
tradycje z bedacymi ich integralng czgscig koncepcjami filozoficznymi
i moralnymi sg tak samo prawdziwe i dobre?

Jednakze Maclntyre glosi co$ zgota odmiennego. Wprawdzie nie
istnieje punkt widzenia neutralny wzgledem tradycji, niemniej jednak
posrdod nich mozna wskazac lepsze i gorsze. Jego zdaniem licza si¢ trzy
tradycje: encyklopedyczna, genealogiczna i tomistyczna. Liberalizm
nalezy do pierwszej z nich, ktorej kanonicznym tekstem jest IX wydanie
Encyklopediae Britannicae. W drugim wypadku podobng rolg peini
Z genealogii moralnosci Fryderyka Nietzschego, a w trzecim — ency-
klika Leona XIII Aeterni Patris. Te trzy tradycje walcza miedzy soba
o prymat, przy czym dogorywa, sztucznie podtrzymywana w istnieniu,
tradycja o$wieceniowego liberalizmu. Kiedy$ z jego perspektywy za
irracjonalne tabu uchodzity zakazy, ktére odkryto u ludow Polinez;ji.
Wyksztatcony Europejczyk patrzyt na nie z gory, poniewaz wyjgto je
z ,.kontekstu cato§ciowych struktur polinezyjskich wierzen i rytuatow’”.
W konsekwenc;ji staly si¢ pojeciem pierwotnym, nieredukowalnym do

4 A. Maclntyre, Czyja sprawiedliwos¢? Jaka racjonalnosé?, dz. cyt., 467.

> Tenze, Trzy antagonistyczne wersje dociekan moralnych. Etyka[!], Genealogia
i Tradycja, ttum. z ang. M. Filipczuk, Warszawa 2009, 225. Ttumaczenie tytutu zawiera
oczywisty blad. Zamiast ,,etyka” powinno by¢ ,,encyklopedia”.
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innych kategorii i przestaty by¢ zrozumiate. Ponadto, utraciwszy kontakt
ze sfera religijna, znalazty zastosowanie w dziedzinie czysto praktycz-
nej, w ktorej wykorzystywano je ,,w stuzbie partykularnych interesow
arystokracji gromadzacej i konsumujacej nowe rodzaje dobr kosztem
intereséw zwyktych cztonkow spotecznosci™. W ten sposob, skoro wy-
razaly prawo wlasnosci w miejsce zwigzku z bostwem, przyjety cechy
indywidualistyczne. Proces ich degeneracji doprowadzit do tego, iz gdy
decyzja wladcy zostaty zniesione, dokonato si¢ to bez zadnego oporu.
Nikt nie bronit porzadku moralnego, ktory utracit swoja racjonalnosc’.

W przekonaniu Maclntyre’a ton wyzszosci, w jakim encyklopedysci
pisali o kulturze polinezyjskiej, byt niczym nieuzasadniony, jako ze
spojrzenie na rzekomo wyzszg tradycje oswieceniowa z punktu widze-
nia bystrego Hawajczyka odkryloby w niej podobng zapas¢. Jej zrédtem
jest wyjecie norm moralnych z cato§ciowej struktury teologiczno-mo-
ralnej, zawierajgcej pewna koncepcj¢ ludzkiej natury. Wskutek tego
moralno$¢ zaczeta by¢ traktowana jako odrebne zjawisko, a moralna
powinnos¢ stata si¢ nieredukowalnym pojeciem pierwotnym. Rozmaici
wiec badacze przyjmujg réozne punkty odniesienia i dlatego osigg-
nigcie w obrebie tradycji encyklopedycznej racjonalnosci-jako-takiej
i sprawiedliwosci-jako-takiej okazuje si¢ niemozliwe. Jest ona skazana
na niekonczacy sie konflikt réznych nurtoéw i stanowisk. Swiadomogé
zatamania o$wieceniowych nadziei posiada nie tylko ktos, kto, jak
Hawajczyk, spoglada na nie z zewnatrz. Rowniez sami przedstawi-
ciele tradycji encyklopedycznej odkryli, Ze ich narracja postepu ulegta
rozpadowi, albowiem gloszona przez o§wiecenie jednolita koncepcja
racjonalno$ci bynajmniej nie przyniosta powszechnej zgody wszyst-
kich rozumnych istot, ale, jak ujawnilo XV wydanie Encyklopediae
Britannicae, z zamierzonej jednoS$ci tresci pozostata jedynie jednos¢
formy, wyrazajaca, jak to ujat przewodniczacy rady redakcyjnej XV
edycji, Mortimer J. Adler, wylacznie wiare w jedno$¢ wiedzy?®. Tak wiec
z ambitnych planéw zaprowadzenia w teorii i praktyce rzadow jedynie

¢ Tamze, 228.
7 Por. tamze, 228-229.
8 Por. tamze, 83.
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shusznych racjonalnych standardow pozostata wiara w ich istnienie,
a wigc czysty fideizm”.

Maclntyre jest przekonany, ze na gruzach ambicji encyklopedysty
toczy si¢ walka o zwycigstwo pomiedzy dwiema pozostatymi trady-
cjami. Najpierw kazda z nich dazy do wyjasnienia powodow kleski
projektu o$wieceniowego. Dla tomisty rozpad jego narracji postepu
wzial si¢ z ujecia filozofii moralnej jako fenomenu wyizolowanego
i wyrwanego z szerszego kontekstu, do ktdrego pierwotnie przynalezat.
W tym punkcie nalezy si¢ zgodzi¢ z uwaga Maclntyre’a. W filozofii
Arystotelesa bowiem etyka jest czgscig polityki. Cztowiek jest w stanie
osiggnaé swoj telos, tj. eudajmoni¢ dzieki swojej przynaleznosci do
polis. W jego organicystycznej koncepcji obywatel przypomina reke
lub nogg, stajac sie soba, czyli cztowiekiem w pelni jako czgs¢ samo-
wystarczalnej politycznej catosci, ktorym jest panstwo-miasto. Ten, kto
nie potrzebuje polis, bedac samowystarczalny, ,,jest albo zwierzeciem,
albo bogiem”!°. W pewnym sensie z podobng sytuacja mamy do czy-
nienia w mysli $w. Tomasza i w calej 6wczesnej praktyce spoteczne;.
Filozofia moralna jest tam mocno osadzona w szerszej strukturze, ktora
wywodzi si¢ z teologii. W jego pracy De regno odnajdujemy dobrg ilu-
stracje tej tezy, bowiem Tomasz, przyjmujac perspektywe filozoficzna,
zastanawia si¢ nad celem ostatecznym spolecznos$ci i uznaje, iz jest nim
zycie zgodne z cnotg. Potem jednak umieszcza swoja konstatacje w ca-
tosciowym schemacie, majacym charakter zdecydowanie teologiczny,
i dochodzi do wniosku, ze ,,celem ostatecznym spotecznosci nie jest
zycie wedhug cnoty, ale osiggnigcie — dzigki cnotliwemu zyciu — rado-
wania si¢ Bogiem™'!. Stanowisko $w. Tomasza jest zatem nastepujace:
cnota jest droga do szczgscia wiecznego. Tak wigc tradycja tomistyczna
odrzuca poglad o traktowaniu zaréwno moralnosci, jak i etyki jako
kategorii autonomicznych. Kazde podjecie takiej proby prowadzi do
uczynienia z nich zjawisk niezrozumiatych. Na tym polega wtasnie, zda-
niem Maclntyre’a, podstawowy btad o§wieceniowego indywidualizmu.

° Por. tamze.

10 Arystoteles, Polityka, 1253 a 29, thum. z gr. L. Piotrowicz, Warszawa 1964.

' Tomasz z Akwinu, O wladzy, 11, 3, w: tenze, Dziela wybrane, thum. z tac.
J. Salij,Poznan 1984, 152.
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W starozytnos$ci i sredniowieczu sprawy miaty sie inaczej. Czlowiek
byt integralnym sktadnikiem wspolnoty i dzigki niej znat dobro i jego
hierarchi¢. Bedac w niej okreslong osoba, wiedzial, jaka role ma do
wypelnienia. ,,A zatem — pisze Maclntyre — autorytet przestrzeganych
przez ogoét moralnych regut czy zasad, w ktorych wystepuje (...) »po-
winno$é«, uzalezniony jest od istnienia klasy wspdlnych przekonan
dotyczacych tego, co stanowi dobro dla réznego rodzaju 0sob™'2.
Genealog ze swej strony, objasniajac przyczyny niepowodzenia pro-
jektu o$wieceniowego, wskazuje na jego bezpodstawne roszczenie do
uniwersalno$ci. Ujawnia si¢ ono na przyktad tam, gdzie zalezng od
okoliczno$ci historycznych koncepcje cztowieka encyklopedysta przed-
stawial jako rezultat poprawnego postugiwania si¢ rozumem, a zatem
jako cos, co kazdy racjonalnie myslacy cztowiek winien przyjaé. Z tej
racji za obowigzujacg uznano antropologie, zgodnie z ktora czlowiek
jest jednostka cenigca uprawnienia albo uzyteczno$¢, upatrujaca zas
w okoliczno$ciach spotecznych jedynie czynnik przygodny. Tymcza-
sem, zdaniem genealoga, dokonano przez to nieudanej proby uznania
kulturowego wytworu wieku XVII i XVIII za skuteczne dotarcie do
ponadczasowej prawdy o czlowieku i jego istocie. Jak to ujat sam Nietz-
sche: ,,cztowiek nie dazy do szczescia; jedynie Anglik to czyni”".
Ponadto genealog odrzuca tradycj¢ encyklopedyczng za sposob,
W jaki proba skontrastowania moralnosci oswieconej, cywilizowanej
wspotczesnoscei z jej nicoswieconymi, niecywilizowanymi poprzedni-
kami stuzy ukryciu cigglosci przedsigwzigcia moralnego™. Jego istotg
nie jest bowiem systematyczne tepienie czynnikow nierozumnych, aby
zrobi¢ miejsce temu, co o$wiecone i cywilizowane, lecz polega ono,
wedle Nietzschego, na buncie niewolnikow przeciwko panom i ich
moralnos$ci. Jego rezultatem jest porzucenie przeciwstawienia ‘do-
bry’ i ‘lichy’ i zastgpienie go niewolniczym: ‘dobry’ i ‘zty’. Sprezyna
mechanizmu narodzin terminu ‘zly’ jest resentyment, a jego naturg

12° A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekan moralnych, dz. cyt., 238.

13 F. Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, czyli jak si¢ filozofuje miotem, thum. z niem.
G. Sowinski, Krakow 2000, 20; por. A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje do-
ciekan moralnych, dz. cyt., 234-235.

4 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekan moralnych, dz. cyt., 235.
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trafnie oddat Ezop w swojej bajce o lisie i winogronach: ,,Wyglodzony
lis, gdy zobaczyl kiscie winogron wiszace na winorosli owijajace;j
drzewo, chcial je pochwyci¢, ale nie mogt. Wracajac do siebie, rzekt:
»Sa niedojrzate«”'. Takim ,,lisem” jest niewolnik, ktory nieosiggalne
dla siebie wartoséci uznaje za kwasne, tj. zte. Kazdy, kto postuguje si¢
parg przeciwnych poje¢ dobry-zty jest, zdaniem genealoga, przedsta-
wicielem moralnos$ci niewolniczej.

Trzeba jednak pamigtac, ze ostrze krytyki genealoga zwraca si¢ nie
tylko przeciwko encyklopedyscie, ale takze ma obja¢ Platona, Arystote-
lesa, Augustyna i Tomasza. Jego zdaniem dgzenie do poznania prawdy
wiedzie nas do odkrycia, zZe jest ona ,,ruchliwg armig metafor, metoni-
mii, antropomorfizmoéw, krétko, sumg ludzkich stosunkoéw, ktore zostaty
poetycko i retorycznie wzmozone, przetransponowane i upickszone,
a po dlugim uzytkowaniu wydaja si¢ ludowi kanoniczne i obowigzujace:
prawdy sa ztudami, o ktorych zapomniano, ze nimi sa, metaforami,
ktore si¢ zuzyly i utracity zmystowa sile wyrazu, monetami, ktérych
powierzchnia si¢ starla i ktore teraz sg traktowane jak metal, juz nie
jak monety”'®. Dazenie do prawdy nie jest pierwotne. Jest ono czyms$
wtornym w stosunku do zycia i jego potrzeb, w ktérym chodzi o che¢é
panowania, bedaca wyrazem woli mocy. Nie ma prawdy obiektywne;j,
gdyz posiada ona jedynie charakter perspektywiczny, a ped ku niej
prowadzi do zafalszowania $wiata bgdacego nieokietznanym chaosem.
To, co nazywamy ,,prawda”, jest zawsze proba ujecia rzeczywistosci
z wlasnej perspektywy, a ta uwarunkowana jest celami zyciowymi
konkretnego cztowieka.

Jednakowoz genealog budujac wtasng narracje, w ktorej przeciwsta-
wia ,,beznadziejng mysl Sokratesa, Platona, Augustyna i kogo tam jesz-
cze — wlasnej intelektualnej przenikliwosci”"’, tworzy samowywrotna
konstrukcje. Latwo bowiem dostrzec w niej jej podstawowa stabo$¢:

5 Ezop i inni, Wielka ksigga bajek greckich, thum. z gr. M. Wojciechowski, Krakow
2006, 38.

16 F. Nietzsche, O prawdzie i kiamstwie w pozamoralnym sensie, w: tenze, Pisma
pozostale, ttum. z niem. B. Baran, Warszawa 2009, 147; por. A. Maclntyre, Trzy an-
tagonistyczne wersje dociekan moralnych, dz. cyt., 59.

7" A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekan moralnych, dz. cyt., 256.
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tego rodzaju narracja zaktada tozsamos¢ i ciggltos¢ podmiotu, ktorg
genealog odrzuca. Skoro bowiem §wiat jest nieprzerwana zmiennos-
cig wszystkiego, to uwaga ta dotyczy réwniez tozsamosci podmiotu.
Realizacja zatem ambitnego zamiaru uwalniania zarowno encyklope-
dysty, jak i tomisty z ich samozaktamania, wymaga przyjecia implicite
metafizycznej tozsamosci podmiotu, ktorej genealog explicite odbiera
jakikolwiek sens. Nie mozna przywdziewac¢ i zdejmowac coraz to nowe
maski, przyjmujac rozmaite perspektywy, a rdwnoczesnie budowac
jednolitg narracj¢ o podmiocie, ktory wpierw padt ofiarg utudy, a na-
stepnie si¢ z niej wyzwolil'®. Genealogia wigc sama si¢ podwaza, tak
jak uczynita to wezesniej tradycja encyklopedyczna.

Z tej konfrontacji wigc, w przekonaniu Maclntyre’a, wyszedt zwycie-
sko tomizm wskazujacy nie tylko droge wyjscia z wewnetrznych trud-
nos$ci indywidualistycznego oswiecenia, lecz takze mysli Nietzschego
1 jego nastepcow, gloszac spojng koncepcje cztowieka i jego odpowie-
dzialnosci: ,,Trzecia wersja badania moralnego jest (...) przedsigwzigcie
dialektyczne tomizmu, ktore cho¢ odrzucane przez encyklopedyste
i genealoga, generuje majace kluczowe znaczenie argumenty na rzecz
tezy, ze to, co stanowi btedy i niespojnosci encyklopedii i genealogii
w $wietle ich wlasnych standardow, (...) moze zosta¢ adekwatnie wy-
jasnione od wewnatrz struktury tomizmu”"”. Konsekwencja uznania
zwycigstwa tomizmu w tej konfrontacji z konkurencyjnymi tradycjami
jest akceptacja przez Maclntyre’a nauczania encykliki Veritatis splen-
dor, gloszacej, ze cztowiek racjonalny zmierza do osiggnigcia swojego
prawdziwego i ostatecznego dobra, stuchajac gtosu wlasnej natury, co
oznacza, ze ,,dobro cztowieka osiagniete by¢ moze tylko poprzez taka
forme zycia, w ktorej pozytywne i negatywne normy prawa naturalnego
rzadza naszymi relacjami”®.

18 Por. tamze, 262.

19 Tamze, 280.

2 A. Maclntyre, Jak mamy nauczy¢ si¢ tego, o czym poucza nas ,,Veritatis splen-
dor”?, ttum. z ang. P. Kawalec, Roczniki Filozoficzne 43/44(1995/1996)2, 204-205.
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2. ABSOLUTYZM VERITATIS SPLENDOR

Tym sposobem Maclntyre odnajduje co$, co, wedlug jego diagnozy,
mys$l moralna utracita u zarania nowozytnosci. W starozytnos$ci obo-
wigzywal bowiem schemat pochodzacy z arystotelesowskiej etyki,
w ktorym zasadnicza rol¢ odgrywaty dwa pojecia: nieuformowanej
ludzkiej natury i tej samej natury, ale takiej, ktora osiggneta swoj cel.
Rzecz jasna, pomiedzy nimi istnieje napiecie, ktéore moze zostac po-
konane jedynie dzigki nakazom etyki. Z tej racji ,,zaktada [ona] pewna
koncepcje potencjalnosci i aktu, pewna koncepcje istoty cztowieka
jako zwierzgcia racjonalnego, a przede wszystkim okreslong koncepcje
ludzkiego téloc. Nakazy zalecajace rdézne cnoty oraz zakazujace roz-
nych grzechéw, ktore sg ich negatywnymi odpowiednikami, pokazuja
nam, jak przechodzi¢ od potencjalnosci do aktu, w jaki sposob zreali-
zowac nasza prawdziwa nature i jak osiagna¢ nasz prawdziwy cel”?.
Dzicki normom etycznym zatem jeste$Smy w stanie dokona¢ przejscia
od cztowieka-jakim-on-faktycznie-jest do cztowieka-jakim-mogliby-sie-
-on-sta¢-gdyby-zrealizowat-swoja-istote. Znajac telos okreslonego bytu,
jakim jest czlowiek, potrafimy wypracowaé praktyczne wskazania,
ktore pomoga nam go zrealizowac.

Ku wielkiemu rozczarowaniu Maclntyre’a historia nowozytnych
dociekan intelektualnych i moralnych przyniosta ich gleboki upadek.
Stato si¢ to z powodu odrzucenia pojecia telos ludzkiego bytu, do czego
przyczynili si¢ Kalwin i Pascal, ktérzy mimo dzielacych ich réznic
wyznaczyli granice ludzkiemu rozumowi, dowodzac, ze dla niego felos
cztowieka jest niepoznawalny??. Skoro mozemy jedynie opisac¢ to, co
jest, a nie jesteSmy w stanie ustali¢ celu, ku ktéremu istota ludzka ma
dazy¢, to kazde przejscie od ,,jest” do ,,powinno si¢” staje si¢ niczym nie-
uzasadnione. Wobec tego Hume nie waha si¢ wyciagnac z tego ostatecz-
nych konsekwencji, uderzajac w tradycyjny arystotelesowski schemat:
W kazdym systemie moralnosci, z jakim dotychczas si¢ spotykalem,
stwierdzatlem zawsze, ze autor przez pewien czas idzie zwykta droga

2 Tenze, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum. z ang. A. Chmielewski,
Warszawa 1996, 111-112.
22 Por. tamze, 113-114.
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rozumowania, ustala istnienie Boga, albo robi spostrzezenia dotyczace
spraw ludzkich; az nagle nieoczekiwanie i ze zdziwieniem znajduje, iz
zamiast zwyktlych spojek, jakie znajduje si¢ w zdaniach, a mianowicie
Jest i nie jest, nie spotykam zadnego zdania, ktére by nie byto powigzane
stowem powinien albo nie powinien. Ta zmiana jest niedostrzegalna,
lecz niemniej ma wielka doniosto$¢”?*. Mozemy zatem rozprawiac
o nieuformowanej ludzkiej naturze, ale nie mamy zadnych rzeczowych
podstaw do dokonania przejscia od niej ku nakazom etycznym, jako ze
bez koncepcji powolania cztowieka skazani jestesmy na niekonczace
si¢ spory moralne. Wspdlng im cecha jest ich nierozstrzygalnosé*.
Kazda ze stron wypowiada autorytatywnie swoje sady, ale nie potrafi
ich uzasadni¢ przed adwersarzem. Co wigcej, jak zauwaza Maclntyre,
nie umie ich rowniez racjonalnie wyjas$ni¢ przed samym soba?, albo-
wiem stanowig one nie wyraz rozumu, lecz woli kierowanej uczuciem.
Odrzucenie arystotelesowskiej koncepcji ludzkiego celu doprowadzito
w ostatecznym rozrachunku do triumfu emotywizmu, deklarujgcego, ze
,»hie ma i nie moze by¢ zadnego racjonalnego uzasadnienia dla twier-
dzen o istnieniu obiektywnych i bezosobowych standardow, oraz — co
stad wynika — ze nie ma takich standardow’?°. Kazdy, rzecz prosta,
moze podawac gloszone przez siebie warto$ci jako absolutne, ale wobec
braku obiektywnych kryteriow ich oceny skazani jesteSmy na radykalny
relatywizm mnogosci ujec i perspektyw.

Maclntyre uznajgc tomizm za najlepszg ,,na razie”?’ tradycje docie-
kan moralnych, odkrywa w niej ostateczny cel ludzkiego zycia, kto-
rym jest zjednoczenie z Bogiem. Z pozycji tomistycznego arystotelika
odrzuca bledy wspotczesnej mysli filozoficznej i praktyki moralnej,
ktore pigtnuje Veritatis splendor. Pierwszym jest bledne rozumienie

2 D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, thum. z ang. Cz. Znamierowski, Warszawa
1963, t. 11, 259-260.

2 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 29-36.

2 Por. tamze, 33-34; S. Mulhall, A. Swift, Liberals and Communitarians, Oxford
1996, 72.

2 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 53.

2 Tenze, Czyja sprawiedliwosé¢? Jaka racjonalnosé?, dz. cyt., 533; por. Ch. S. Lutz,
Tradition in the Ethics of Alasdair Maclntyre. Relativism, Thomism, and Philosophy,
Lanham 2004, 161.
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wolnosci i autonomii, zgodnie z ktérym kazda jednostka jest zrodtem
dobra i zta. Kazde zatem stanowisko uznajace istnienie obiektywnego
porzadku wartosci nalezy przy takim podej$ciu uznac za przejaw hete-
ronomii, tj. za zamach na wolnos¢ decydowania o sobie i swoim zyciu
oraz na autonomi¢ konstruowania wartosci i norm moralnych. Jak to
ujat cytowany z niepokojem i obawg przez Maclntyre’a senator Joseph
Biden przy okazji dyskusji poswieconej nominacji sedziego Thomasa:
»prawo moralne dyktuje nam moralnos¢ zamiast pozostawi¢ sprawy
indywidualnemu wyborowi kazdego cztowieka™?®.

Druga btedna koncepcja przejawiajacg si¢ zardowno w zyciu codzien-
nym, jak i w teoriach filozoficznych jest konsekwencjalizm. Polega on
na nieustannym przyktadaniu do kazdej sytuacji metody kalkulowania
korzysci 1 kosztow. Chodzi wiec o to, zeby zawsze osiggnac zadowala-
jacy bilans korzysci i kosztow. Oznacza to jednak brak jakichkolwiek
bezwarunkowych zasad i zobowigzan, poniewaz cos, co dzisiaj jest
dobre dla zdobycia odpowiedniej przewagi pozytku nad strata, jutro
moze si¢ okaza¢ niekorzystne i wymagajace odrzucenia. Zasady etyki
pozostajg tutaj na fasce i nietasce chwiejnych subiektywnych kalkulacji
i preferencji oraz zmiennych zewnetrznych okolicznosci®.

Trzecim bledem opisanym w encyklice i wyszczegdlnionym przez
Maclntyre’a jest kulturowy relatywizm. Jego przyczyng jest ,,przeko-
nanie, ze naszymi jedynymi zrodtami kultury sg te dostarczane nam
przez naszg szczeg6lng, wlasng kulture i te, ktore sg dla niej swoiste,
oraz odpowiadajace temu przekonanie, ze najwyzszymi prawidtami,
jakie znamy, sg najwyzsze prawidta wystepujace w naszej kulturze™°.
Cztowiek zatem §wiadomie i dobrowolnie uznaje si¢ bez reszty za twor
wiasnego srodowiska, zamykajac siebie na perspektywe pochodzaca od
czlowieka jako takiego, a nie jedynie od ksztattujacych go okolicznosci.

Przezwyci¢zeniem tego btedu i, dodajmy, takze dwoch pozosta-
tych jest w przekonaniu Maclntyre’a przyjecie nauki Veritatis splen-
dor. Wyjsciem bowiem poza zasady dominujace w jednej kulturze

3 A. Maclntyre, Jak mamy nauczy¢ sig tego, o czym poucza nas ,, Veritatis splen-
dor”?, art. cyt., 213.

2 Por. tamze, 219-220.

30 Tamze, s. 221.
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1 spojrzeniem na nig z pozycji uniwersalnej jest przyjecie tomistycznej
doktryny prawa naturalnego, ktora Kosciot uczynit czeécia swego na-
uczania moralnego®'. Jesli czlowiek pragnie osiagnac swoje dobro osta-
teczne, to nie moze tego czyni¢ jako rzecznik jakichkolwiek zmiennych
warunkoéw spotecznych, politycznych czy kulturowych. Zmierza do
niego jako kto$, kto podaza za wskazaniami swojej natury, wyrazo-
nymi w normach negatywnych i pozytywnych prawa naturalnego’.
Odwrocenie tego porzadku stanowi powazne naruszenie porzadku
intelektualnego i moralnego. Maclntyre zwraca uwage na wymienione
w Veritatis splendor konsekwencje odrzucenia absolutnego charakteru
prawdy moralnej. Istota ludzka staje si¢ wtedy towarem sprzedawanym
i kupowanym na rynku, a demokracja sprzymierzona z relatywizmem
prowadzi nieuchronnie do utraty wolnosci w totalitarnym ustroju®.
Brak bezwarunkowo obowiazujacych regut moralnych oznacza nie-
obecnos¢ jakiegokolwiek trwatego punktu odniesienia i sprawia, ze
w miejsce sity argumentow pojawia si¢ argument sity. Skoro kazdy jest
tworcg norm i wartosci, to ¢z stoi na przeszkodzie instrumentalnemu
traktowaniu ludzi i ich pragnien przez wtadz¢ przekonang o swym
normotworczym charakterze i nieskr¢powang przez zadne bezwzgledne
reguly moralne?**

Nasza racjonalno$¢ jednak nie polega jedynie na dostrzezeniu za-
grozen zawartych w filozoficznym mysleniu i codziennej praktyce. Ona
pozwala nam odkry¢, ze droga do naszego ostatecznego telos wiedzie
przez postuszenstwo nakazom ptynacym z naszej natury. Czlowiek
wiec, shuchajac prawa naturalnego, w istocie rzeczy jest postusznym
samemu sobie, dazac nieomylnie do pelni swego cztowieczenstwa. Tak
wigc prawdziwa autonomia nie oznacza tworzenia porzadku moralnego,
ale wycigganie zyciowych wnioskdéw z tego, kim jest istota ludzka

31 Por. Jan Pawet I1, Veritatis splendor, n. 44; A. Maclntyre, Jak mamy nauczyé
sig tego, o czym poucza nas ,,Veritatis splendor”?, art. cyt., 207.

32 Por. A. Maclntyre, Jak mamy nauczy¢ sig tego, o czym poucza nas ,, Veritatis
splendor’?, art. cyt., 204-205.

3 Por. Jan Pawel I1, Veritatis splendor, n. 100-101; A. Maclntyre, Jak mamy na-
uczyc sie tego, o czym poucza nas ,,Veritatis splendor”?, art. cyt., 215.

34 Por. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, n. 101.
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i jaka jest jej natura. W tak rozumianym przechodzeniu od ,,jest” do
,powinno si¢” wyraza si¢ jej samostanowienie i prawdziwa wolnos$¢*.

3. UWAGI KRYTYCZNE

Stanowisko Maclntyre’a przy calej swej atrakcyjno$ci i oryginal-
nosci rodzi powazne watpliwosci przynajmniej dwojakiego rodzaju.
Zastanawia bowiem, na ile przekonujaca jest jego argumentacja dla
kogos, kto jako pozbawiony wiary religijnej postuguje si¢ wylacznie
rozumem. Autor ubolewa nad sytuacja podobna do wyjecia polinezyj-
skiego tabu z szerszego kontekstu, ktora miata miejsce wowczas, gdy
zasady moralne wyrwano z niezbgdnego dla nich kontekstu teologii
moralnej*®. Czy zatem, wedtug niego, nie jest tak, ze najpierw trzeba sie
sta¢ przekonanym chrzescijaninem, a dopiero wowczas mozna odkryc¢,
Ze tomizm ma racj¢ we wspotczesnych sporach filozoficzno-moralnych?
Pisze wprawdzie, ze ,,Bog zada od nas, zar6wno w Starym Prawie, jak
i w jego potwierdzeniu przez Jezusa Chrystusa, tego samego, czego
zadaliby$my od siebie bedac wlasciwie racjonalni™’, niemniej jednak
rodzi si¢ pytanie, czy mozemy by¢ ,,wtasciwie racjonalni” bez taski
wiary, skoro odrzucenie btedow, ktore Maclntyre wymienia w swoim
komentarzu do Veritatis splendor, wymaga nie tylko wtasnych dociekan,
ale ,,0 wiele wigcej taski koniecznej do nawrdcenia i odnowy siebie,
o ktérej mowi Ewangelia™®,

Tego typu rozterki wobec sity perswazji jego filozofii wzmacnia
jeszcze jego odrzucenie wszelkiej perspektywy transcendentnej wobec
tradycji. Wobec tego, zeby przyjac¢ tomizm, trzeba zosta¢ uksztatto-
wanym we wspolnocie, ktéra nim zyje. Oczywiscie, Maclntyre moze
rozwing¢ te mysl dodajac, ze to nie wszystko. Bycie tomistag moze
wynika¢ rowniez z wlasciwego przyjrzenia si¢ wspotczesnym sporom

3 Por. tamze, n. 41; A. Maclntyre, Jak mamy nauczy¢ sig tego, o czym poucza nas
,, Veritatis splendor”?, art. cyt., 208.

3 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekan moralnych, dz. cyt., 229.

37 Tenze, Jak mamy nauczyé sig tego, o czym poucza nas ,,Veritatis splendor”?,
art. cyt., 208.

3 Tamze, 222.
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intelektualnym i moralnym, w ktérych kazdy powinien niezawodnie
rozpozna¢ zwyciezcg. Niemniej jednak, jak widzimy, nie wida¢ ma-
sowych nawrocen w szeregach encyklopedystow czy genealogow. By¢
moze dlatego, ze trudno dostrzec petng jednomys$lnos¢ posrod samych
tomistow (przypomnijmy, ze argumentem przeciwko wartosci tradycji
o$wieceniowej byt brak zgody w jej wngtrzu). Wystarczy wspomniec, ze
samemu Maclntyre’owi zarzucono spoteczny i historyczny relatywizm,
ktory uniemozliwia uznanie go za prawdziwego tomiste*’. Tak wiec jego
refleksja, cho¢ bezspornie wazka w swej warstwie krytycznej, wymaga
wzmocnienia argumentacji w czesci pozytywnej i konstrukcyjne;.
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AN ATTEMPT AT DEFEATING RELATIVISM - THE CASE OF
ALASDAIR MACINTYRE

Abstract. Maclntyre puts forward the thesis that we cannot achieve tradi-
tion-transcendent standards of rational thinking. There is no such thing as
rationality-as-such because it exists only as rationality-from-a point-of-view.
In fact, it belongs to a certain tradition within which it has been developed. He
distinguishes three traditions of moral enquiry that fight in contemporary world
for victory. The first is “Encyclopaedia”, the name of which was taken from
the Ninth Edition of the Encyclopaedia Britannica and represents a research
program typical of modern liberal philosophy. F. Nietzsche initiated the second
tradition called “Genealogy”. Its canonical text is Zur Genealogie der Moral.
Maclntyre also identifies also a third ethical research program called “Tradi-
tion” and one of its principal authors is Thomas Aquinas. He argues that, even
if we live in a world of different traditions, we know how to act. Thomism and
its doctrine of natural law offers the most rational solution to moral problems.
A very fruitful way of putting this into practice can be found in the teachings
in Veritatis Splendor. We present his way of resolving the conflict by arguing
that Thomism is the superior of the three traditions, which leads Maclntyre to
accept the conclusions of Veritatis Splendor. Finally, we offer our opinion on
his attempt to overcome relativism and accept moral absolutism.

Key words: Absolutism, liberalism, Nietzsche, relativism, Thomism, tradition,
Veritatis Splendor



