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WSTEP

Industrializacja, ktérej istote stanowi rozbudowa przemystu, jest ,,ze-
spolem proceséw technicznych, ekonomicznych, ktérym towarzysza pro-
cesy spoleczne, polityczne, kulturowe”.! Caloksztalt proceséw spoleczno-
-ekonomicznych i kulturowych, jakie pod wplywem wielkiego zakladu
przemyslowego powstaja i rozwijaja sig, jest przedmiotem intensywnych
badan socjologicznych. Wlasnie rejon plocki, z chwila powstania w 1960
roku Mazowieckich Zakladéw Rafineryjnych i Petrochemicznych (w skro-
cie: MZRIiP) i rozbudowy dotychczas instniejacych zakladéw przemyslo-
wych, daje szanse systematycznej obserwacji naukowej dokonywujacych
si¢ proces6w spoleczno-kulturowych pod wplywem uprzemyslowienia.
Rozwijajacy si¢ zaklad przemyslowy wywolujgc szereg konkretnych
zmian w strukturze agrarnej i spoleczno-zawodowej wsi nie pozostaje za-
pewne bez wplywu na procesy spoleczno-religijne w okolicznych para-
fiach wiejskich.

: Znana jest teza, wedlug ktérej industrializacja sprzyja z reguly de-
chrystianizacji, powodujac swoista ewolucje¢ religijng w tradycyjnych
srodowiskach wiejskich.2 W naszych polskich warunkach stwierdzono réw-
niez wplyw wiekszych oérodkéw przemyslowych na spadek ilosciowy
praktykujacych.? Podkreslano oslabienie praktyk religijnych zwlaszcza
w rodzinach robotniczych, zmniejszanie si¢ roli religijnych wzoré6w poste-
powania, zmiane autorytetéw spolecznoSci lokalnej, wzrastajaca liczbe
rozwodéw, zwlaszeza wsréd ludnosci migrujacej miedzy miastem a wsig
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oraz szerzacy sie indyferentyzm religijny, jako zjawiska spoleczne ujaw-
niajace si¢ z wigksza sila w rejonach uprzemyslawianych.*

Na tle przytoczonych ustalen stwierdzajacych wplyw uprzemystowie-
nia na religijno§¢ mieszkancéw wsi postawiliSmy pytanie, jak ksztal-
tuje sie religijnosé parafian w ramach konkretnej grupy parafialnej na
etapie uprzemyslawiania rejonu. Opis religijnosci parafii jest w zasadzie
opisem statycznym zmierzajacym do uchwycenia jednego przekroju cza-
sowego. Nie ograniczamy sie jednak tylko do rejestrowania okres§lonych
zjawisk religijnych, ale gdziekolwiek jest to mozliwe, analizujemy ich
przebieg, przemiany, zréznicowania i uwarunkowania, usilujgc ustali¢
m. in. wplywy uprzemyslowienia. Wydzielenie skutkéw, ktére sa rezul-
tatem oddzialywania zakladu przemyslowego, nie jest rzeczg latwg i nie
da sie na obecnym etapie badan precyzyjnie wymierzy¢. Badana parafia
pozostaje bowiem od dawna pod wlywem miasta, a proces urbanizacji
wsi nie rozpocza! sie z chwilg budowy kombinatu petrochemicznego. Nie-
ktore procesy spoleczno-religijne w grupie parafialnej moga by¢ niezalez-
ne w ogole od proceséw industrializacji, cho¢ wystepuja rownolegle z ni-
mi, badz tylko wtérnie od nich zaleza. Byé moze lokalizacja zakladu
przemyslowego na terenie parafii wplywa tylko na intensyfikacje proce-
s6w przemian, ktére faktycznie rozpoczely sie juz wczesniej. Uchwyce-
nie precyzyjne zmian religijnosci zwigzanych z uprzemyslowieniem be-
dzie mozliwe w powtérnych badaniach. W niniejszym artykule zmierza-
my jedynie do odtworzenia aktualnego stanu religijnosci na tle ogélme]-
szych przemian spoleczno-kulturalnych w parafii.5

I. TEREN BADAN, HIPOTEZY I TECHNIKI BADAWCZE

Wybér konkretnej spoleczno$ci parafialnej dla realizacji badan z za-
kresu socjologii religii byl uwarunkowany kilkoma wzgledami. Biala Sta-
ra k. Plocka jest parafia podmiejska, tzn. jest polozona w pobliskim sa-
siedztwie miasta (od 5 do 10 km), cho¢ poza jego granicami administra-
cyjnymi. Znajduje sie w strefie bezposredniego cigzenia do miasta. Miesz-
kancy tej strefy sg zwigzani z miastem sieciag wiezi ekonomicznych, spo-
lecznych, kulturalnych. Cze$¢ parafii bialskiej zostala wlaczona do tzw.
terenéw przymiejskich, mieszczacych sie poza zasiggiem zainwestowania
miejskiego, ale jeszcze w zasiggu granic administracyjnych miasta.

Parafia jest zlokalizowana w rejonie uprzemyslawianym czyli na
obszarze, na ktérym powstaje potezna inwestycja przemyslowa zajmu-
jaca sie na szersza skale przetwarzaniem surowcéw i produkcjg towaréw
przemyslowych. MZRiP zostaly zlokalizowane w odleglosci kilku kilome-
trow od Plocka na terytorium parafii bialskiej. Budowa kombinatu pe-
trochenucznego stala si¢ przyczyng intensywnej aktywizacji zawodowej
ludnosci z terenu parafii Biala (tylko 38,4%, ogélu rodzin utrzymuje sie
wylgceznie z rolnictwa, 37,29, tylko z pracy pozarolniczej, 20,4%, z oby+
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dwu Zrédel zarobkowania i 4,09, ze zZrédel niezarobkowych). Wlaczenie
czegSci parafii w sie¢ miejskich ustug komunikacyjnych, naplyw przyby-
sz6w do parafii, to dalsze elementy zewnetrzne wprowadzajace zmiany
w wiejskich spolecznosciach lokalnych. Wprawdzie wsie nalezgce do para-
fii 'nie mialy juz wczesniej charakteru tradycyjnych, zamknietych spo-
lecznosci lokalnych, choéby ze wzgledu na blisko§é przestrzenng miasta,
ale obecny proces industrializacji przyspieszy! jeszcze wlgczanie sie spo-
lecznosci lokalnych w orbite wplywow osrodkéw ponadlokalnych. Nieza-
leznie od tego, czy w opracowywanych programach rozwoju przemyshu
w rejonie plockim zwyciezy koncepcja koncentrowania calego przemysiu
rafineryjno-petrochemicznego w Plocku, czy tez koncepcja uprzemysla-
wiania innych miast rejonu, teren parafii Biala Stara pozostanie w cen-
trum Plockiego Okregu Przemystowego.6

-Dla zrealizowania podstawowego celu badan, ktérym byla préba do-
starczenia ogoélnego obrazu religijnosci parafii podmiejskiej w trakcie
uprzemyslawiania rejonu, przyjeto kilka hipotez roboczych:

— religijno$¢ parafii nie przedstawia sie jednolicie, a zréznicowanie
idzie po linii niektérych kategorii spoleczno-demograficznych, jak:
pleé¢, wiek, zawéd wykonywany;

- — charakter srodowiska pracy (zaklady na terenie miasta Plocka,
MZRiP, wies) oddzialywuje na religijno$¢. Najmniej religijni po-
winni byé dojezdzajacy do pracy do Plocka, bardziej religijni —
pracujacy w MZRiP, najbardziej — zatrudnieni w instytucjach
administracyjnych czy spoleczno-gospodarczych w miejscu zamie-
szkania lub okolicznej wsi;

— istnieje korelacja miedzy religijnoscia a stopniem urbanizacji eko-

. nomicznej. Wsie polozone blizej MZRiP, przy szlakach komuni-
kacyjnych, o wyzszym odsetku pracujacych pozarolniczo, odzna-
czajq sie nizsza religijnoscia niz wsie typowo rolnicze.

Wszystkie wymienione hipotezy zostang szerzej wyjasnione w poéz-
niejszych partiach artykulu. Wskazany zostanie takze skr6towy indeks
wazniejszych czynnikéw warunkujacych aktualny stan religijnosci para-
fii. Znaczna powolno$¢ i op6znienia przemian spoleczno-religijnych
w stosunku do przemian spoleczno-gospodarczych upowazniaja do przy-
puszczenia, ze zmiany religijno$ci parafii pod wplywem uprzemyslowie-
nia nie zaszly zbyt daleko w ciagu ostatnich szesciu lat przed realizacja
badan. Mozemy wiec traktowaé w pewnym sensie wyniki zrelacjonowa-
nych ponizej badan socjologicznych jako swoista ,,fotografie ze startu”,
z progu uprzemyslowienia.

W badaniach nad religijnoscia parafii podmiejskiej postuzono sie kil-
koma technikami badaweczymi, a mianowicie: wywiadem, ankieta i obser-
wacja. Zgromadzony material obejmuje:

~ a. Dwie prace z ekonomiki rolnictwa dotyczace gromady Biala Sta-
ra, szereg artykuléw i rozpraw naukowych obejmujacych szeroki wach-
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larz probleméw spoleczno-ekonomicznych rejonéw przys$pieszonej indu-
strializacji oraz dostepne statystyki panstwowe.

b. Materialy zastane w Archiwum Diecezjalnym Plockim i w Archi-
wum Parafialnym oraz Kronika Parafialna pisana w latach 1916—1939.

c. Wyniki dwukrotnych obliczeri frekwencji na niedzielnej Mszy $w.
Pierwsze badanie zrealizowano w pierwsza niedziele maja 1967 r. meto-
da liczenia szacunkowego. Liczenie w pierwsza niedziele pazdziernika
1967 r. zrealizowano metoda tzw. konsultacji niedzielnej. Mala ankieta
zawierala oprécz danych personalnych pytania dotyczace dwéch podsta-
wowych praktyk religijnych: mszy niedzielnej i Komunii §w. Parafianie
wypelniali ankiete przez naddzieranie kartki w odpowiednim miejscu.
Kilka ankiet nie wypelniono w ogéle, okolo 7%, ankiet bylo wypelnionych
niedokladnie.

d. Dalsza technika badawczg byly wywiady przeprowadzone z przed-
stawicielami poszczegélnych wiosek, tzw. wywiady swobodne z ogélnym
planem zagadnien ustalajagcym kierunek i temat rozmowy z badanym.
Zaprotokélowano 10 wywiadéw srodowiskowych.

e. Podstawowy material dotyczacy postaw i opinii oraz opiséw i re-
jestracji deklarowanych zachowan religijnych uzyskano w trakcie badan
terenowych przeprowadzonych na przelomie miesigca czerwca i lipca 1967
roku w oparciu o kwestionariusz wywiadu, zawierajacy 71 pytan, prze-
waznie skategoryzowanych. Kwestionariusz obejmowal nastepujacy inwen-
tarz kolejnych zagadnien: akceptacja wybranych prawd wiary, znajo-
mos¢ niektérych tresci wiary, zaopatrzenie i czytelnictwo czasopism i ksig-
zek religijnych, praktyki religijne, katechizacja, normy moralne i ich
akceptacja, wiez z parafiag i z proboszczem, opinie na temat wplywu
uprzemyslowienia na religijnos¢ parafian, kontakty z miastem i dokladnie
opracowang metryke respondenta. Zaplanowano objaé¢é wywiadem kwe-
stionariuszowym 320 oséb w wieku od 15 lat wzwyz. Dob6r préby do ba-
dan oparto o populacje okreslong granicami terytorialnymi parafii oraz
parametrem wieku (liczba oséb od 15 lat wzwyz wynosila 1790). Schemat
doboru byl warstwowy, a podstawa stratyfikacji byla jedna zmienna,
a mianowicie pochodzenia terytorialne badanych. W ramach poszczeg6l-
nych warstw (wsie) wylosowano okreslong liczbe jednostek, proporcjonal-
nie do liczebnosci warstw (tzw. dobér proporcjonalny). Operatem do loso-
wania byla Ksiega Stanu Dusz (Liber Status Animarum). Tak skonstruo-
wana proba byla reprezentatywna z prawdopodobiefistwem okreslonym
wedlug wspélczynnika ufnosci, ktéry wynosit 0,95 i z pélprzedzialem
dopuszczalnego bledu 59,7 Dokladnosé préby pogorszyl blad systema-
tyezny wynikajacy z wystepowania tzw. jednostek niedostepnych. Z za-
planowanej do badan liczby jednostek przeankietowano 300 oséb czyli
93,89/, z dobranej proby. 15 os6b tj. 4,7%, odméwilo udzielenia wywiadu
1 5 oséb tj. 1,59, zostalo pominietych z powodu nieobecnosci. Mimo od-

chylen spowodowanych bledem systematycznym i losowym uzyskana zbio-
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rowo$¢ prébna umozliwia z pewnym przyblizeniem formulowanie wnio-
ské6w dotyczacych religijnosci calej populacji doroslych parafian bial-
skich.

II. KROTKA CHARAKTERYSTYKA RELIGIJINOSCI PARAFII PRZED ETAPEM
INTENSYWNEJ INDUSTRIALIZACJI

Stan religijno-moralny parafii zalezy w duzym stopniu od poziomu
pracy duchowienstwa. Na przelomie XIX i XX wieku na naszym terenie
dzialalnos¢ duchowienstwa ograniczala si¢ przewaznie do odprawiania na-
bozenstw i gloszenia kazan. Stad wiernym brakowalo wigkszej znajomo-
sci prawd wiary. Lud wyrazal swoje przywiazanie do Koéciola poprzez
liezny udzial w nabozenstwach, szczegélnie w barwnych uroczystosciach
odpustowych.® W kazda niedziele i $wieta zbierali sie parafianie gromad-
nie w kosciele, a w miesigcu maju i pazdzierniku na nabozenstwa dodat-
kowe. Wszyscy odbywali praktyke spowiedzi i Komunii wielkanocnej,
w wielu wypadkach przystepowali cze$ciej do Komunii §w. niz raz do ro-
ku. Dzieci przynoszono do chrztu zaraz po urodzeniu, a ostatnich sakra-
mentéw udzielano z reguly wszystkim parafianom. Jedynie blisko$¢ karcz-
my stwarzala warunki powstawania plagi pijanstwa (wg ksiegi wizyta-
cyjnej z 1891 r.). Sprawozdania biskupie pierwszego okresu XX wieku
moéwig z uznaniem o ludzie wiejskim Mazowsza, ze jest ,nabozny, przy-
wigzany do Kosciola i duszpasterzy”.?

W okresie miedzywojennym zadania kleru znacznie sie rozrosly. Nie
tylko dlatego, ze wzrosla ilos¢ .wiernych (np. w parafii Biala w 1900 r.
bylo 1827 parafian, a w 1939 r. — 2336), ale rowniez dlatego, iz rozsze-
rzal sie wachlarz wymaganych czynnosci duszpasterskich. Obejmowaly
one stale rosngce zadania katechetyczne, nowe nabozenstwa paralitur-
giczne, prace z rozwijajacymi si¢ organizacjami religijnymi oraz zakreslo-
na na szeroka skale akcje misji i rekolekcji parafialnych. W parafii Biala
niedzielna frekwencja w kosciele byla niemal powszechna: tak z wiosek
chlopskich jak i z majatkéw. Sluzba folwarczna przynaglana przez wla-

- §cicieli majatkéw tlumnie uczeszezala na nabozenstwa. Zwigkszala sie sy-

stematycznie ilo§é rozdzielanych Komunii $w.: z 2200 w 1916 roku, do
5500 w latach 1937—1939. Poréwnanie ksiegi chorych i ksiegi zmarlych
wykazuje stala nadwyzke zaopatrzonych ostatnimi sakramentami. 60%/,
dzieci przynoszono do chrztu w okresie do dwéch tygodni od urodzenia,
309, w okresie miesigca i 10%, powyzej jednego miesigca.

Innym rysem znamiennym religijnosci okresu miedzywojennego by-
ly pielgrzymki oraz praca w roéznego typu organizacjach religijnych. Ko-
$ci6l wplywal wszechstronnie na zycie parafian. Obok funkcji religijnej
pielgrzymki mialy prawdopodobnie znaczenie kulturalne i spoleczne. Ko-
$ci6l organizowal ubocznie czas wolny ludzi, zaspokajal ich potrzeby ty-
pu krajoznawczego oraz przyczynial sie do tworzenia i umacniania wielo-
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rakich wiezi wioskowych, parafialnych, religijnych, a moze i narodowych,
Pielgrzymki w parafii bialskiej odbywaly sie co roku do Czestochowy
lub do diecezjalnego sanktuarium w Skepem. Dla przykladu podajemy
za Kronika Parafialng liczebnosé¢ pielgrzymek w niektérych latach:
1928 r. — Skepe — 400 oséb; 1930 r. — Czestochowa — 123; 1931 r. —
Skepe — 305; 1934 r. — Czestochowa — 118; 1934 — Skepe — 500 os6b.

Od 1929 r. pod wplywem inspiracji diecezjalnej zaczynaja powstawaé
w parafii pierwsze bractwa i organizacje o charakterze religijnym. Brac-
two M. B. Rézancowej, zalozone w 1929 r., rozpoczyna okres szybkiego
rozwoju organizacji religijnych. Wedlug ksiegi wizytacji biskupiej z 1937
roku w parafii Biala istniejg: Bractwo Rézancowe liczgce 495 oséb, Unia
Zywego Rézafica — 150 kobiet, Bractwo Najéw. Sakramentu — 39 kobiet,
Krucjata Eucharystyczna Dzieci — 98 oséb, Bractwo Nauczania Chrzesci-
janskiego — 18 oséb, Dzielo Rozkrzewiania Wiary — 248 os6b, Caritas —
53 osoby. Dzialalno§¢ stowarzyszen i bractw szczegélnie ozywiala sie
w perspektywie zblizajgcej sie kazdorazowej wizytacji biskupiej. Odby-
waly si¢ dodatkowo tzw. konferencje czyli nauka katechizmu dla doroslej
mlodziezy. Aktywizowala sie cala parafia, ,,zeby najgorzej nie wypaéé,
zeby nie zawstydzié parafii” (wg Kroniki Parafialnej).

Podobne wzgledy prestizowe, ale na szczeblu rodziny, wystepowaly
w zwigzku z wizyta duszpasterska zwang koleda. Ingerencja proboszcza
w sprawy prywatne i rodzinne dotyczyla nie tylko spraw religijnych, ale
-takze moralno-obyczajowych np. godzenia wasni rodzinnych i sasiedz-
kich, sfery zachowan towarzyskich zwlaszcza w stosunku do milodziezy,
a nawet spraw dotyczacych codziennego zycia, np. porzadku w domu.
Wszelkie odchylenia od norm przyjetych i propagowanych w wiejskim
srodowisku mogly byé¢ likwidowane przez dzialajacy system kontroli spo-
lecznej i $rodki nacisku opinii publicznej w pestaci nagany, upomnienia,
zakazu itp., przy czym proboszcz mégl dziala¢ bezposrednio lub za po-r
$rednictwem innych oséb wzglednie organizacji spolecznych.

Parafia na czele z proboszczem stawala sie kontrolerem, 1mclatorem
i organizatorem zycia towarzyskiego i kulturalnego. Dom Ludowy, wybu-
dowany w latach 1926—1930 przy wydatnej pomocy parafii i stad posia-
dajgcej prawo wspéluzytkowania na prawach wspélrzednych z gming,
byl ogniskiem zycia kulturalnego parafii i poszczegélnych spolecznosci
lokalnych. Dzialal przy nim zesp6l artystyczny i chér. W lokalu Domu
Ludowego odbywaly sie ,parafialne zabawy”. Owczesna sytuacja spo-
leczno-religijna prowadzila do wytworzenia si¢ okreslonego typu ksiedza
parafialnego, oddanego pracy duszpasterskiej i spolecznej, spelniajacego
swoja role spoleczng, zwigzang z jego miejscem w spoleczenstwie.l® Por
zycja najwyzszej instancji, najwyzszego autorytetu zwigzanego ze star
nowiskiem, jakie zajmowal proboszcz w parafii, nie byla podwazana
w sposob zdecydowany przez ruchy ludowe. Choé proboszez byl zwigzany
z czterema dworami istniejagcymi na terenie parafii, jednakze antykleryr
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kalizm byl o wiele slabszy niz w innych czesciach diecezji. Wlasciciele
majatk6w wspierali materialnie kosciél. Wsr6d dtugiej listy ofiarodawecéw
i dobroczyncéw kosciola z lat 1916—1939 ich nazwiska pojawiaja sie naj-
czesciej, zwlaszcza gdy dar dla kosciola jest znaczniejszy i bardziej kosz-
towny. Oni stanowili tzw. elite parafialng (wg Kroniki Parafialnej).

Nie dysponujemy pelnym materialem upowazniajacym do wysuwa-
nia generalizujgcych wnioskéw dotyczacych zycia religijnego parafii
w okresie miedzywojennym. Utrzymujacy sie wysoki poziom podstawo-
wych praktyk religijnych byl nie tylko wynikiem gorliwosei religijnej.
Parafia wiejska byla terenem kontroli spolecznej i nacisku opinii publicz-
nej egzekwujacej oficjalny standard praktyk religijnych. Tendencje tota-
litarne parafii jako jedynego reprezentanta i wyraziciela duchowych i spo-
lecznych potrzeb wiernych znajdowaly wyraz w rozbudowanym aparacie
organizacji spolecznych i bractw religijnych oraz w sposobach zaspokaja-
nia powyzszych potrzeb pod egida parafii. Nie wiemy, w jakim stopniu
religia praktyk wywierala wplyw na zycie codzienne parafian, cho¢ nie-
ktére wzmianki w ksiggach parafialnych wskazuja na usamodzielniajgce
si¢ i wylamujace sie z narzuconych modeli i wzoréw postepowanie nie-
ktorych jednostek. Wystarczy wymieni¢ powtarzajaca sie czesto walke
z zabawami i pijanstwem oraz zbytnia swoboda mlodziezy. W latach
1928—1939 wskaznik urodzen nie§lubnych wynosit 3,79, ogélu urodzen
w parafii.

Wojna i czasy okupacji nie pozostaly bez wplywu na religie i stosu-
nek do Koéciola. Przezycia wojenne musialy rzutowa¢ na charakter i inten-
sywnos¢ zycia religijnego. By¢ moze przyczynily sie do utrwalenia reli-
gijnoséci o charakterze tradycyjnym, niepoglebionym, opartym na uczuciu
i przywigzaniu. ,

Powojenne przemiany spoleczne spowodowaly, ze ,wie§ wyszla lub
~ co najmniej wychodzi z eksklusywizmu swej zagrody, gromady, para-
fii”.1 Spolecznosci wiejskie zaczely traci¢ charakter zamknigtych spolecz-
noéci lokalnych. Zmiany w strukturze klasowej, likwidacja stuzby fol-
warcznej, zanik stopniowy wyrobnikéw, ktérzy otrzymali ziemie na sku-
tek parcelacji, spowodowaly powstanie nowego ukladu sil spolecznych
na wsi. Dalszy postep w dziedzinie o§wiaty i kultury przelamywal izola-
cje wsi podplockiej od wigkszych skupisk ludzkich i prowadzil do wytwa-
rzania sie wiezi ponadlokalnych wigzacych wie$ z miastem. Nieliczne zapi-
sy parafialne z lat powojennych informuja o malejacej frekwencji na na-
bozenistwach dodatkowych. Liczbe obecnych na mszy niedzielnej okresla
sie jako ,pokazna”, pézniej ,dostateczna”. Wedlug kwestionariusza wizy-
tacyjnego z 1960 roku na mszach niedzielnych bylo obecnych przecietnie
700 oséb, co stanowi, po odliczeniu 25% na tzw. usprawiedliwionych,
40%, ogolnej liczby parafian zobowiazanych do uczestnictwa we Mszy
§w. niedzielnej. Oslabienie czestotliwosci spelniania pr'aktyk rleigijnych
mozna przypisa¢ z jednej strony zmniejszajacej sie sile oddzialywania
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systemu kontroli spolecznej parafii, ograniczeniu badz calkowitemu zani-
kowi niektérych funkeji spolecznych parafii, z drugiej strony organizacji
duszpasterstwa w parafii w okresie powojennym. Zaniedbano zwlaszcza
nauczanie katechetyczne. Poczatkowo uczyla religii katechetka i miejsco-
we nauczycielstwo, potem ograniczono si¢ gléwnie do przygotowywania
dzieci do Pierwszej Komunii §w. i Komunii Generalnej. Stan praktyk re-
ligijnych u progu uprzemyslowienia rejonu mial swoje uwarunkowania
historyczne zwigzane z poziomem i regularnoscia pracy duszpasterskiej.

Material posiadany nie upowaznia do wysuwania zbyt daleko ida-
cych wnioskéw. Jedno jest pewne — parafia przestala by¢ jedynym orga-
nizatorem zycia kulturalnego mieszkancéw wsi. Nastepowala wymiana
funkcji spolecznych miedzy parafig a innymi organizacjami pretendujacy-
mi do reprezentowania intereséw i potrzeb kulturalnych miejscowej lud-
nosci. Uwydatnily sie¢ w ten sposéb funkcje $cisle religijne parafii. Reli-
gia pozostawala zjawiskiem masowym w zakresie wierzen, w znacznie
mniejszym stopniu w zakresie praktyk religijnych. Nie wydaje sie, aby
okres powojenny stanowil punkt zwrotny w religijnosci terenu, a wyra-
zajacy sie w tym, ze ,,ewolucja moze po6j$¢ badz w kierunku zastgpienia
tradycjonalizmu bardziej $swiadomym i poglebionym niz dotad stosun-
kiem do religii, badZz tez w kierunku rozluzniania wiezéw tradycji lacza-
cych ja z religia i Kosciolem”.12

1. RELIGIJNOSC PARAFII W OKRESIE UPRZEMYSEAWIANIA REJONU
PLOCKIEGO

Religijnoéé parafii jako temat zainteresowan badawczych oznacza po
prostu religijnoé¢ parafian jako czlonkéw grupy spoleczno-religijnej. Dla
analizy skierowanej na badanie religijnosci okre§lonej grupy parafialnej
wybraliémy stanowisko sprowadzajace religijno$¢ do czterech skladnikéw,
a mianowicie: ,,wspélne dziedzictwo nadprzyrodzonych prawd wiary, kult
stanowigcy odpowiedZ na wiare objawiong, normy moralne wynikajace
z wiary oraz organizacja zewnetrzna regulujagca wewnétrzne zycie wspél-
noty religijnej”.’3 Inaczej moéwigc, religijnos¢ parafii na etapie przy-
$pieszonej industrializacji rozwazymy w trzech wymiarach: ideologii reli-
gijnej, praktyk religijnych, moralnosci umotywowanej religijnie. Organi-
zacja zewnetrzna grupy parafialnej wyrazajaca sie¢ w wieziach z insty-
tucja parafii i z proboszczem zostanie oméwiona w osobnym artykule.

a) Przez ideologie religijng rozumie sie ,,okreslony system pogladéw,
wartoéci i przekonan religijnych uzasadniajacych cele i dazenia cztonkéw
spolecznosei koscielnej”.1 Ten caloksztalt pogladéw, wartosci i przekonan
religijnych moze przybiera¢ pod wzgledem zawartosci treSciowej rézne
odcienie zaleznie od tego, czy bedziemy go ogranicza¢ do systemu dogma-
téw, uzywajac terminologii J. Wacha — do teoretycznego wyrazu do-
$wiadczenia religijnego,’® czy tez odnosi¢ bedziemy réwniez do komplek-
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su przepiséw regulujacych ilos¢, jakos¢ i sposéb odbywania praktyk reli-
gijnych, czyli wymagan stawianych czlonkom grupy religijnej w zakre-
sie kultu, a prowadzacych do ukonstytuowania si¢ wzoru tzw. dobrego
parafianina w wypadku grupy parafialnej i wreszcie, czy w obrebie ideo-
logii religijnej umieszcza¢ bedziemy zasady i normy moralne regulujace
zachowania moralne ludzi. Takie szerokie rozumienie ideologii religijnej
zawierajgce w sobie wierzenia religijne sensu stricto (dogmaty), przepi-
sy kultowe oraz normy moralne, obejmuje caloksztalt treéci przyjetych
i propagowanych przez Kosciél oraz treSci uznawanych przez czlonkéw
spolecznosci koscielnych. Przy badaniu ideologii religijnej w konkretnej
grupie parafialnej odpowiemy na pytanie, czy i na ile parafianie znaja
podstawowe prawdy dogmatyczne, czyli zapytamy o stan wiedzy religij-
nej oraz ustalimy wskazniki prawowiernosci — o ile znajg okreslone tre-
sci wiary w sposéb pelny, przyblizony, czy wrecz bledny? Na ile pozna-
ne prawdy akceptujg i uznaja za swoje? Akceptacje zasad moralnych
oméwimy nieco pézniej. Tu poruszymy problemy dotyczace niektérych
prawd dogmatycznych, zawartych w oficjalnym Credo religii katolickiej,
wskazujac na istniejace rozbieznosci miedzy oficjalnym Credo religii a cre-
do ludowym oraz przekonania wyrazajace stopien ich akceptacji.

Znajomos$¢ prawd wiary przez parafian nie przedstawia sie jednoli-
cie. Zdecydowana wigkszo§¢ badanych (91,4%,) wymienila poprawnie
wszystkie trzy Osoby Tréjey Sw. Tylko niewielki odsetek badanych nie
potrafil wymienié¢ zadnej z Oséb, badz wymienial je blednie. Gorzej przed-
stawia si¢ znajomos$¢ innych prawd wiary. Mniej niz polowa responden-
tow (45,3%,) zdolala prawidlowo okresli¢, kim jest Pan Jezus. Inni udzielili
odpowiedzi niepelnych. (26,7%;) podkreslajgc tylko przymioty boskie Chry-
stusa: ,ze byl Bogiem”, ,Zbawicielem s$wiata”, bgdz tylko przymioty
ludzkie: ,,byl czlowiekiem”, ,nauczal ludzi”. Do§¢ pokazna grupa oséb
(27,3%,) podawala okreslenia dogmatyczne bledne: ,,Pan Jezus to Syn Bo-
zZy stworzony na obraz i podobienstwo Boze”, ,,Duch Sw. nie$miertelny,
Tréjca Przenajswietsza”, ,,Glowa widzialna Kosciola, jedna Swieta osoba,
ktéra jest najwazniejsza ze wszystkich §wietych”. Znajomos$¢ jednej z za-
sadniczych prawd wiary, jest zaskakujgaco niska.

Jeszeze wiekszych trudnodci do§wiadczali respondenci przy pytaniu
dotyczacym piekla. Zaledwie trzecia cze$¢ badanych (31,6%) potrafila
daé wyczerpujaca odpowiedz podkreslajgc moment kary i jej trwanie
bez konica. Prawie tyle samo (28,0°,) dalo odpowiedz bledng lub przyzna-
lo sie do niewiedzy. Zacytujmy dla przykladu kilka wypowiedzi bled-
nych: ,jest to miejsce dla ludzi niewierzacych”, ,0 piekle méwi sig
w przenoséni”’, ,miejsce dla dusz, ktére maja si¢ poprawi¢”. Okolo 409,
stanowia wypowiedzi niepelne, czesto bardzo ogélnikowe i mgliste. Nie-
kiedy (u ok. 15%, badanych) mozna bylo zarejestrowa¢ istniejace w mniej
lub wiecej wyraznej formie realistyczne wyobrazenia piekla z ogniem
i goraca smolg oraz calym zastepem diabléw wyposazonych w kompleks

-
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narzedzi do zadawania tortur. Realistyczne wyobrazenia bedace czesciowo
reliktem dawnego nauczania rekolekcyjno-misyjnego wystepuja gléwnie
u os6b starszych, o nizszym poziomie wyksztalcenia i sa przejawem ujmo-
wania pojeé religijnych w sposéb konkretny, uprzedmiotowiony i zrozu-
mialy dla wyobrazni chlopskiej.

Dla uchwycenia dalszych elementéw tradycyjno-ludowych w wierze-
niach mieszkancéw parafii Biala postawiono pytanie dotyczace rozumie-
nia Opatrzno$ci Boskiej. Przynajmniej czwarta cze§é badanych nie rozu-
miala prawdy o Opatrzno$ci Boskiej (25,3%) i tylez samo nie mialo zbyt
jasno sprecyzowanego jej pojecia (32,6%,). W wypadku Opatrznosci Bo-
skiej mniej trudnosci w sformulowaniu odpowiedzi doswiadczali ludzie
starsi, ktérzy powolywali sie na fakly ze swojego zycia badz+z obserwacji
przyrody i zycia innych ludzi. Znamienny jest fakt przesuniecia sie ro-
zumienia Opatrzno$ci ze spraw ,kosmicznych” na sprawy osobiste i spo-
leczne czlowieka. CzeSciej dostrzega sie dzialanie Boga w réznych fak-
tach przykrych czy pomys$lnych zycia ludzkiego niz w réznego typu nie-
szczeSciach w przyrodzie, ktore dotykaja czlowieka. Poczucie zagrozenia
ze strony przyrody, zwigzane nierozlacznie z zawodem rolnika, poczucie
wlasnej bezsilno$ci i niewystarczalnosci, pozostawienie na laske i nielaske
sil niekontrolowanych, zawsze kierowalo uwage na zaleznos¢ od sil wyz-
szych, umacnialo religijng solidarnosé grupowsg i utrwalalo w spoleczno-
$ci religie typu kosmologicznego.’® W badanym terenie ludzie odczuwajg
w mniejszym stopniu przykra zalezno$¢ od kapryséw przyrody. Zreszty
na wsi podmiejskiej plockiej jest coraz mniej rodzin utrzymujacych sie
tylko z rolnictwa, a i ci, ktérzy pracuja w gospodarstwie, zdaja sobie
sprawe, ze los ich rodziny zalezy nie tylko od wysokosSci plonéw z gospo-
darstwa, lecz i od zarobkéw pozarolniczych glowy rodziny badZz ktoregos
z czionkéw rodziny. Stad po czeSci jest rzecza zrozumialg przesuwanie
ingerencji Boga z kosmosu w zycie czlowieka. Pozostaja bowiem wyda-
rzenia w zyciu osobistym i rodzinnym, ktére trudno wytlumaczyé, rézne
nieszezes$cia, szezeSliwe ,trafy”, ,,cuda”, ktére w przekonaniu ludzi ina-
czej nie mozna wytlumaczyé jak tylko konkretng i bezposrednig ingeren-
cja Boga. Nie mamy mozliwoséci dokladnie stwierdzié, na ile bezposrednie,
odczuwalne niemalze , wkroczenie” Boga w troski codziennego zycia prze-
jawia sie wéréd ludzi, u ilu i w jakim stopniu? Na ile wiara w Opatrzno$¢
laczy sie ze sklonnoécig do kultywowania zabobonéw? Zreszta przeprowa-
dzenie $cislej linii demarkacyjnej miedzy wiarg w Opatrzno§é a zabobo-
nem nie jest rzecza latwa.!” Przynajmniej o czwartej czesci dorostych pa-
rafian mozna powiedzieé, ze nie tylko wiaza pewne wydarzenia $cisle
skonkretyzowane ze swojego zycia z Bozg Opatrznoscia, ale cheg i potra-
fig wskazaé na nie jako na znaki interwencji Bozej.

W pojmowaniu Opatrznoéci kurczy sie ,strefa kosmiczna” dzialania
Bozego, a pozostaje ,strefa ludzka” tak w zakresie zsylanych przez Boga
nieszcze$¢ jak i niespodziewanych $rodkéw zaradezych. Zmiana niepo-
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mysinych loséw moze si¢ dokonywaé nie przez zabiegi magiczne lecz przez
modlitwe kierowang do wszechpoteznego Boga. ,,Strefa kosmiczna” pozo-
staje nadal w polu widzenia rolnikéw, ale religijna solidarnoéé¢ grupowa
nie jest juz tak powszechna i bez zastrzezen jak w tradycyjnej spolecz-
nosci wiejskiej. Dezintegracja solidarnosci grupowej moze sie laczyé
z faktem, ze ,,coraz wiecej zjawisk uzyskuje wyjasnienie przez bezposred-
nie przyczyny przyrodnicze: o Bogu, jako o pierwszej przyczynie wszyst-
kiego, powoli si¢ zapomina. Wtedy latwo o zasadnicze nieporozumienie:
przejscie od desakralizacji... do dechrystianizacji. Przejécie to odbywa sie
niepostrzezenie... po prostu nastepuje odzwyczajenie sie od religijnego
patrzenia na $wiat”.18 Proces desakralizacji aczy sie z kurczeniem sie po-
dloza naturalno-spolecznego dla formowania sie wyobrazen i pojeé reli-
gijnych. Jezeli do tego dolaczyé nieumiejetno§é rozrézniania dzialania
przyczyn pierwszych i wtérnych oraz stwierdzane od dawna ubdstwo
doktrynalne religii chlopskiej,’® co zresztg zostalo potwierdzone w bada-
nej parafii, gdzie zestaw poje¢ religijnych przecietnego parafianina oka-
zal sie nieslychanie szczuply, ograniczony do niewielkiego kregu pélzapa-
mietanych prawd religijnych zdobytych kiedy$ na lekcjach religii, woéw-
czas przejScie od sakralizacji rozumianej jako nadmierne upatrywanie
dzialania Boga w $wiecie i zyciu ludzkim do dechrystianizacji wydaje sie
by¢ mozliwe.

Na ile niepelna wiedza religijna moze stanowié¢ ramy dla przezyé
religijnych? Jak wplywa na utrwalenie sie przekonan religijnych i sto-
pien ich akeceptacji? Jak w ogéle przedstawia si¢ stan przekonan religij-
nych parafian bialskich? W jakim stopniu przyjmuja i uznajg niektére
prawdy dogmatyczne z Credo Kosciola?

TABL. 1. PRZEKONANIA RELIGIJNE PARAFIAN

Wierze Watpig Nie wierze Ogoélem

Prawdy religijne 1 : . 3
. liczba l % liczba ¥4 liczba Y% liczba > 8
Trojca Sw. 293 97,7 6 2,0 1 0,3 300 100
Opatrzno$¢ Boza 287 95,7 9 3,0 4 13 300 100
Zycie pozagrobowe 265 88,3 17 5,7 18 6,0 300 100
Zmartwychwstanie 263 87,7 22 73 15 5,0 300 100
Pieklo 219 73,0 44 14,7 37 12,3 300 100

Afirmacja takich prawd wiary jak: istnienie Tréjcy Sw., Opatrzno-
$ci Bozej, piekla i innych nie przedstawia si¢ jednolicie. Bardziej akcep-
tuje sie prawdy o charakterze teoretycznym, ktére nie stawiaja konkret-
nych wymagan zyciowych przed wierzacym, choéby w postaci sankcji
pozagrobowych w wypadku zachowan niezgodnych z okreslong norma.
Jedynie 2,39, nie wierzy lub watpi w Trojce Sw. i 4,3% w Opatrznosé
Boska. Natomiast prawdy zwigzane Zz zyciem po S$mierci sg odrzucane

18 — Studia plockie
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w wiekszym stopniu. 11,79, odrzuca lub watpi w istnienie zycia pozagro-
bowego, a 12,3%, dezakceptuje prawde o zmartwychwstariu cial. Niekto-
rzy respondenci wyraznie oddzielali wiare w Zmartwychwstanie Chrystu-
sa od wiary w zmartwychwstanie cial ludzkich, przyjmujac pierwsza,
a odrzucajac druga. Mysl mieszkanca wsi, ktéra doszukiwala sie wokél
siebie dzialania BoZego, nie potrafi dotrze¢ bez trudu do potegi Bozej
dzialajgcej poza widzialnym Swiatem. Czyzby nadmierna wiara w jednej
dziedzinie kompensowala sie¢ jej brakiem w drugiej? A moze cialo, z kto-
rym na ziemi zwigzanych jest tyle cierpien i nieszcze$é, nie wydaje sie
zbyt pozadane i potrzebne? Jeszcze wyzszy jest procent nie uznajgcych
lub watpiacych w istnienie piekla (279%). Ludzie, ktorzy nie tylko prze-
zyli wiele wojen, ale na co dzien sg obarczeni cigzkg praca, nierzadko we
wlasnym gospodarstwie i poza nim, uwazaja, ze na ziemi jest tak Zzle,
iz gorzej by¢ nie moze (,,pieklo jest na ziemi”).

Uderza wysoki procent negujacych prawdy wiary nalezace do Cre-
do Kosciola, wyzszy niz w parafiach podmiejskich poludniowej Warmii.20
Na tym tle bardziej musi zastanowi¢ niewielki odsetek os6b, ktére prze-
zyly lub przezywaja watpliwosci religijne (7,7%). Watpliwosci laczyly
sie z przezyciami wojennymi, trudnosciami w Zyciu osobistym i rodzin-
nym, z zauwazonym brakiem konsekwencji w zyciu ksiezy, badz powsta-
waly na skutek kontaktu z organizacjami politycznymi, czy ludZmi nie-
wierzgcymi, czasem na skutek lektury Pisma $w., czy w innych sytu-
acjach, ale niemalze w ogoéle nie dotyczyly prawd dogmatycznych. A prze-
ciez ci ludzie nie wierza lub watpia w wiele dogmatéw podawanych przez
Kosciél do wierzenia! Takie postawy istnieja bezkonfliktowo w $wiado-
mosci ludzi. Niewiele zastanawiajg sie nad nimi, a z pewnosciag nie wy-
ciggaja konkretnych wnioskéw. Watpliwosci religijne dotycza kwestii dru-
gorzednych, wystepuja w mniejszym nasileniu i nie prowadza do wyjas-
nienia definitywnego. Pomaga w tym na pewno przyjety w grupie i pro-
pagowany zesp6! wartosci oraz charakter religijnosci tradycyjnej, ktéra
nie sprzyja glebszej refleksji nad prawdami objawionymi, tolerujgc ko-
egzystencje przekonan niezgodnych z Credo Kosciola. Trudno byloby
znalezé okre§long prawde dogmatyczng, ktéra przez indywidualng osobe
albo nawet grupe oséb nie bylaby dezakceptowana w parafii. Na przykla-
dzie wybranych pieciu prawd dogmatycznych mogliSmy stwierdzié, ze je-
dynie 65,79, ogélu parafian przyjmuje i uznaje je wszystkie, 20,3%,
odrzuca lub watpi w jedna prawde religijna, 11,0% w dwie lub trzy
i 3,09, w cztery lub pie¢ prawd religijnych. Jedynie wiec dwie trzecie
parafian posiada zwarty system wierzenn dogmatycznych, u innych system
wierzen jest badZ prawie zwarty badZz malo zwarty, badZ niezwarty. Na-
wet w najglebszej warstwie religijnosci, jakg sa wierzenia da sie zareje-
strowaé¢ znaczng niejednolito§é. Niewatpliwie nastepuje rozluznienie iden-
tyfikacji z poszczegélnymi prawdami wiary, a parafia nie jest grupg lu-
dzi o jednolitym i niezmiennym systemie wierzen religijnych, tak cha-
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rakterystycznym dla parafii typu tradycyjnego. Choé w religijnoéci tra-
dycyjnej nie dochodzi najczesciej do konfliktowego przezywania negacji
lub watpienia w prawde dogmatyczna, konsekwencje moga byé bardziej
odczuwalne, gdy religia bedzie si¢ stawaé¢ sprawa bardziej osobisty, bar-
dziej z wyboru, z chwilg rozluZnienia wigzi grupowo-rodzinnych, krét-
ko — gdy nastgpi indywidualizacja postaw w zakresie akceptacji swojej
wiary. Nowe warunki Zycia i pracy zawodowej beda sprzyjaé ujawnia-
niu si¢ Swiadomych napieé i konfliktéw w sferze Swiadomosci religijnej
mieszkancéw wsi podmiejskiej.

Wydaje sie¢ by¢ cenne w omawianej kwestii zdanie J. Maitre: ,,Prze-
miany spoleczne powoduja przechodzenie od religii przecigzonej wierze-
niami i nabozenstwami do pewnego typu kultury dalekiej od zaangazo-
wania w calo$§é systemu wyobrazen, ktérych naucza Ko$ciél. Widaé wiec,
ze to oczyszczenie w przypadku jednego odlamu katolikéw wprowadzilo
byé moze, zblizenie do idealu wierzen, jakiego zyczylby sobie Kosciol;
w innych jednak przypadkach przekroczono granice i po okresie, w kt6-
rym wierzono o wiele wiecej niz Kosciél zagdal — teraz w dziedzinie do-
gmatu wierzy sie o wiele za malo”.2! Czyzby wiec wzér czlowieka o nie-
zmiennym i pelnym systemie wierzen religijnych zaczynal sie dezaktuali-
zowacé?

b) Praktyki religijne traktujemy jako jedno z kryteriéw religijnosci
parafii. Nie chodzi tylko o ujecie iloSciowe, najbardziej uchwytne i Scisle
wymierzalne, ale i o jakos¢ praktyk tzn. w jakim stopniu sa one wypel-
niane zgodnie z dyrektywami Kosciola i jakie przyczyny je wywolujg,22
czyli na ile sa one wskaznikami wewnetrznej religijnosci, na ile $§wiad-
czg o religijnosci osoby lub grupy, ktéra je wypelnia. Przyjmujemy kla-
syczny podzial praktyk religijnych na trzy grupy: poS§wiecenia, regular-
ne praktyki obowigzkowe, praktyki pobozne.

Poswiecenia to znaczy praktyki, ktére spelnia sie raz w zZyciu, sg ze-
wnetrznym wyrazem przynaleznosci katolika do Koéciola. Takimi prak-
tykami sg: chrzest, I Komunia §w., malzenstwo katolickie i pogrzeb chrze-
$cijanski.

Chrzest dzieci w parafii jest praktyka powszechna. Nie zauwaza sie
zupelnie, by rodzice rezygnowali z chrztu dziecka. Mozna tylko obserwo-
waé na przestrzeni kilkudziesieciu lat staly spadek chrztéw udzielanych
w pierwszych tygodniach po urodzeniu dziecka. W 1967 roku 7,39, dzie-
ci zostalo ochrzczonych w okresie do 2 tygodni od urodzenia, 30,9%
w okresie od 3 do 4 tygodni i 61,8, powyzej jednego miesigca. Odkla-
danie chrztu dziecka nie mozna tlumaczyé jako wyrazu oslabienia religij-
nosci lecz raczej jako oslabienie rygoryzmu w zakresie odbywania prak-
tyki chrztu ze wzgledu na przyczyny natury praktycznej, wynikajace
z przesuwania terminu chrztu do najblizszych $wiat koscielnych.

W parafii jest jedenascie malzenstw tylko cywilnych, w tym pigé
malzenstw nie moze zalegalizowaé swojego zwiazku w Koéciele ze wzgle-
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du na istniejgce przeszkody kanoniczne wezla malzenskiego. Liczba mal-
zenstw cywilnych na terenie parafii jest ‘prawdopodobnie wigksza niz
wskazuja statystyki parafialne. Rodziny mieszkajgce czasowo w parafii
sg czesto nieuchwytne dla systemu kontroli parafialnej. W czasie swego
kilkumiesiecznego, czy nawet rocznego zamieszkania w parafii, moga ani
razu nie spotkac¢ sie¢ z proboszczem, moga zreszta latwo ukryé nielegal-
nos¢ swego zwigzku. Jezeli odsetek malzenstw cywilnych bedzie wzrastal,
proces wzrostu dokonywac sie bedzie nie tyle poprzez malzenstwa zawie-
rane miedzy parafianami z pominigciem formuly koscielnej, ile raczej
wsérod ludnosci naplywowej znajdowaé sie beda osoby polgczone zwigz-
kiem tylko cywilnym. Obecnie malzenstwa tylko cywilne stanowig 1,99,
ogélu malzenstw w parafii. Malzenstwa rozbite obejmujg 1,1°, ogéhu
malzenstw i sa na drodze do konfliktu z normg kosScielng w sprawach
malzenskich. Do nich trzeba doliczy¢ kilka tzw. ,,tré6jkatéw’” malzenskich.
W sumie malzenstwa nieuporzadkowane stanowiag okolo 3,5%, ogélu mal-
zenstw w parafii.?

Wszystkie pogrzeby odbywaja sie z udzialem ksiedza. Kazdy z umie-
rajagcych, poza naglymi wypadkami, prosi o udzielenie ostatnich sakra-
mentow.

Praktyki jednorazowe sa spelniane prawie powszechnie. Jednomysl-
no$§¢ w praktykach nasuwa przypuszczenie, Zze niemalg role moze odgry-
waé¢ samo Srodowisko spoleczne i presja spoleczna na jednostke, utrzy-
mujaca jg w granicach zwyczajéw powszechnie przyjetych.

Do regularnych praktyk obowigzkowych, ktére sg nakazane pod grze-
chem ciezkim, nalezg: Msza $§w. niedzielna i Komunia §w. wielkanocna.
Poziom praktyki niedzielnej (stan tzw. dominicantes) ustalono poprzez
obliczenie frekwencji w dwie ,,przecietne” niedziele roku. Wyniki byly
nastepujace: 1120 i 856 os6b. Poniewaz liczbe zobowigzanych do uczest-
nictwa we mszy niedzielnej, po doliczeniu 25% tzw. usprawiedliwionych,
ustalono na 1975 os6b, odsetek uczeszczajagcych na msze niedzielng wy-

TABL. 2. UCZESTNICTWO WE MSZY SW. NIEDZIELNEJ

Wywiad Ankieta
Msza §w.
liczba % liczba A
W kazda niedzielg i §wigto 151 50,3 686 80,1
2—3 razy w miesiacu 106 35,3 86 10,0
1 raz na miesiac 26 8,7 16 1,9
Kilka razy w roku 15 5,0 34 4,0
Nigdy od lat. ... 1 0,4 i B
Brak danych : 1 0,3 34 4,0
Razem 300 100,0 856 100,0
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ni6sl odpowiednio: 56,7%, i 43,3%,. Mozna wiec przyja¢ jako przecietna
cyfre 50%, parafian uczestniczacych w niedzielnej Mszy $w. Skonfrontuj-
my otrzymany odsetek dominicantes z wynikami wywiadu i malej ankiety.

Okazuje sig, ze procent dominicantes powinien byé wiekszy niz wska-
zywaly liczenia szacunkowe. Wedlug danych wywiadu stan dominican-
tes powinien waha¢ sie¢ w granicach 65%,—70%,. Réznica wynoszaca oko-
Io 20%, na korzys$é populacji wybranej do wywiadu $wiadezy o podwyz-
szaniu danych dotyczacych czestotliwosci uczestnictwa we mszy niedziel-
nej. Uderza¢ musi niski odsetek tzw. katolikéw $wigtecznych (5%) i zu-
pelnie niepraktykujacych (0,4%,). Dane z malej ankiety odnoszace sie tyl-
ko do uczestnikéw mszy niedzielnej wskazujg, jak niedzielna publicz-
no$¢ koScielna nieznacznie zmienia sie w swej strukturze. Trzon zasadni-
czy publicznosci niedzielnej tworzg katolicy systematycznie praktykuja-
cy (80%), wéréd nich prawie wszystkie dzieci z dalszych szkél pobiera-
jace nauke religii w niedziele w koSciele. Zresztg dzieci najbardziej syste-
matycznie uczeszczaja do kosciola i stanowig w sumie trzecig cze$¢ do-
minicantes. Kategoria najmlodszych parafian w znacznej-mierze decyduje
o stabilnosci publiczno$ci niedzielnej.

Obowigzek komunii wielkanocnej spelnia okolo 909, parafian, przy
czym zdecydowana wiekszo$¢ czyni to w czasie rekolekcji wielkopost-
nych (84,6°;) a tylko nieliczni w okresie pézniejszym badz w Plocku.
Liczba paschantes jest wysoka i obejmuje regularnie jak i nieregularnie
praktykujacych.

Jakimi motywami kieruja sie parafianie w uczestniczeniu we mszy
niedzielnej? Dotarcie do motywoéw rzeczywistych nie jest rzecza latwa,
nawet jezeli zalozy sie subiektywna szczero§¢ uzyskanych wypowiedzi.
Motyw deklarowany moze by¢ tylko funkcja projekcji postaw i dazen
osoby badanej na rzeczywisto$é, a nie odpowiednikiem motywéw rzeczy-
wistych. Niektére motywy wazne, nawet zasadnicze, w $wiadomosci ba-
danych w ogoéle sie¢ nie pojawia, badz tylko drugorzednie.?* Poniewaz rze-
czywisto$é badana znajduje oddzwigk w przezyciach osobistych respon-
dent6éw, mozna zalozy¢, ze motywy deklarowane reprezentuja przynaj-
mniej w przyblizony sposéb motywy rzeczywiste.

Postawiono dwa pytania: ,dlaczego Pan(i) chodzi na Mszg S§w.?”
i ,,jak Pan(i) mysli, dlaczego ludzie chodza do kosciola?”’. Drugie pytanie,
typu projekcyjnego, mialo ujawni¢ nie tylko sady respondenta o moty-
wach dzialania innych oséb uczestniczacych we mszy niedzielnej, ale po-
$rednio moglo ujawnié jego wlasne postawy, wartosci i pragnienia.?

Motywy religijno-osobowe wiaza sie ze sferg wielorakich potrzeb re-
ligijnych, mianowicie: potrzeby modlitwy, prosby, dziekczynienia, wlas-
nego zbawienia, u§wiecenia, uspokojenia wewnetrznego, poznania swojej
religii itp. Watpliwo$é moze budzi¢ zaliczenie do motywéw religijno-oso-
bowych wypowiedzi bedacych swoista deklaracja wiary: ,,bo jestem wie-
rzacy”, ,,bo wierze w Boga”, chyba ze bedziemy je rozumiec¢ jako wyraz
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TABL. 3. MOTYWY UCZESTNICZENIA WE MSZY SW.

Wiasne Przypisywane
Typy motywéw Pierwsze Pierwsze i dalsze Pierwsze Pierwsze i dalsze
liczba b, 4 liczba % liczba % liczba y -

Religijno-osobowe 208 69,3 248 69,9 207 69,0 238 62,6
Religijno-zobowiaza-

niowe 69 23,0 76 21,4 31 10,3 34 8,9
Pozareligijne 17 5,7 22 6,2 38 12,7 83 21,9
Nieokreslone 6 2,0 9 2,5 24 8,0 25 6,6
Razem 300 | 100,0 355 100,0 300 | 100,0 380 100,0

potrzeby manifestowania swojej wiary poprzez zachowania zewnetrzne
wyrazajgce sie w praktykach religijnych. Motywy religijno-zobowigza~-
niowe maja swoje zrédlo w poczuciu obowigzku wzgledem Boga bagdz
wzgledem Kosciola, badZz proboszcza jako reprezentanta instytucji kosciel-
nej. W sumie obydwie kategorie motywéw obejmuja 92,3%, badanych.
Jedynie 5,79, badanych wymienilo motywy pozareligijne takie jak: przy-
zwyczajenie, che¢ spotkania sie ze znajomymi, opinia otoczenia.

Rozklad procentowy poszczegélnych kategorii motywéw zmienil sie,
gdy badani ustalali motywy dzialania innych os6b. Nastgpilo zmniejsze-
nie si¢ motywéw plynacych z zobowigzania o blisko 13%, i wzrost moty-
woéw pozareligijnych o 7%, W wypadku motywéw pozareligijnych pierw-
szych i dalszych razem wzietych wzrost wahal si¢ w granicach 169,. Ba-
dani czesciej przypisywali innym motywy pozareligijne niz sobie. Moze
w ten sposéb chcieli przedstawié¢ siebie w bardziej korzystnym s$wietle.
Takie - pobudki jak cheé pokazania nowego stroju, szukanie rozrywki
i spedzenia czasu wolnego, nakaz rodzicow, przypisywano zwlaszcza mlo-
dziezy. W deklarowanych motywach wymieniano najczesciej motywy re-
ligijne, co nie wyklucza wspélwystepowania motywéw innych, plynacych
z przeréznych naciskéw grupowych, o ktérych respondenci wspominali
nader rzadko zwlaszcza w stosunku do siebie samych. Jezeli w sadach
o motywach dzialania innych oséb wystgpila prawidlowosé psychospolecz-
na, wedlug ktérej jednostka udzielajgc informacji o motywach dzialania
innych os6éb przypisuje im swoje wlasne motywy, nawet i wtedy, mimo
szerszego uwzglednienia motyw6éw o charakterze spolecznym, motywacja
religijna mocno tkwi w §wiadomos$ci parafian. By¢é moze, da sie tu zasto-
sowaé¢ obserwacje z terenu malych miasteczek rejonéw uprzemyslawia-
nych, gdzie ,uczestniczenie w obrzedach znacznie rzadziej kojarzy sie
ludno$ci z wypoczynkiem czy rozrywka niz przed uprzemyslowieniem,
kiedy innych rozrywek nie bylo. Jezeli nawet udzial w religijnych obrze-
dach nie jest dzi§ o wiele mniejszy niz poprzednio, to zmianie ulegl sto-
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sunek do tego udzialu, czyli jego miejsce w hierarchii wartosci”.26 Moz-
na stad sadzi¢, ze dla tych, ktérzy rozpoczeli prace w zakladzie przemy-
slowym motywy towarzyskie, che¢ spotykania sie ze znajomymi przy ko-
Sciele, sposobno$¢ wymiany doswiadczen i informacji, nie odgrywaja ta-
kiej roli jak dawniej. Po prostu odczuwaja nadmiar kontaktéw towarzy-
skich na co dzien. Stad bardziej uswiadamiajg sobie motywy religijne
uczestnictwa w praktykach religijnych. Dominujaca rola motywéw reli-
gijnych nasuwa pytanie, w jakim stopniu deklarowane uklady motywoéw
majg rzeczywisty zwiazek z podejmowanymi dzialaniami? Odpowiedzi
respondentéw nie sa materialem rozstrzygajacym. Jedno jest pewne —
deklarowane motywy religijne nie sg w stanie zapobiec zachowaniom
niezgodnym z normga i skloni¢ do regularnej praktyki niedzielnej znacz-
ng czes¢ parafian.

Do praktyk poboznych, nadobowigzkowych, zwanych inaczej inten-
sywnymi, zaliczamy m. in.: codzienng Msze §w., czesta Komunie §w., za-
mawianie intencji mszalnych, pacierz codzienny, udzial w nabozenstwach
paraliturgicznych itp.

Msza codzienna gromadzi w kosciele parafialnym zaledwie kilka oséb
i tyle samo komunikujgcych. Najwiecej intencji mszalnych zamawiajg
parafianie za zmarlych. Intencje zbiorowe o deszcz, pogode, pomyslne
urodzaje, napotykaja na opér ze strony tych, ktérzy w niewielkim stop-
niu lub w ogéle nie sg zainteresowani obfitosciag plonéw rolnych (rodziny
robotnicze i urzednicze). Do komunii pierwszo-piatkowej przystepuje ok.
200 os6b. Wzrasta ilo§é rozdawanych komunii §w., ale w zwigzku ze wzro-
stem demograficznym parafii ilo§¢ komunii przypadajaca na jednego sta-
tystycznego parafianina utrzymuje si¢ na stalym poziomie i wynosi okolo
5.komunii. Gdyby ilo§é komunii przeliczy¢ na jednego parafianina upraw-
nionego do korzystania z Komunii §w., woéwczas wskaznik bylby wiekszy
i wynosilby 6,7. Choé wiec od kilku lat wzrasta globalna liczba rozdanych
Komunii §w., nie wzrasta ona proporcjonalnie do rozwoju demograficz-
nego parafii. Aktywizacja komunijng objete sa przede wszystkim dzieci
i czeSciowo mlodziez zenska. Rozbudowana akcja pierwszo-pigtkowa, orga-
nizowanie spowiedzi przy okazji §wigt koscielnych, ciagla troska o rozbu-
dzenie zycia eucharystycznego w parafii, moga zapewni¢ wzrost wskaz-
nika komunijnego, a nie tylko utrzymywanie go na stalym poziomie.

Pacierz odmawia codziennie 659, respondentéw, prawie codziennie —
24,6%,, okolo jeden raz na tydzien — 3,5%, rzadko, przy okazjach —
5,69, nigdy od lat.. — 1,3%,. Praktyka modlitwy codziennej jest mocno
zakorzeniona w $wiadomosci i zwyczajach parafian. Pacierz wsp6lny
w rodzinie praktykowany jest nastepujaco: codziennie — 1,3%, parafian,
czesto — 4,6%, w niektérych okresach roku np. w Wielkim Poscie,
w pazdzierniku — 19,09,, rzadko — 13,8%, nigdy — 61,3%,. Odsetek
086b, ktore nigdy nie modlily si¢ wspélnie z rodzing jest zaskakujaco wy-
soki. Mimo, iz obraz M. Boskiej odwiedzil wszystkie rodziny w parafii,
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a w okreSlonym dniu cala rodzina laczyla si¢ razem we wspé6lnej modli-
twie, nie znalazlo to odbicia w wypowiedziach respondentéw. Byé moze,
ostatnio lansowana forma kultu religijnego lgczyla sie w $wiadomosci
ludzi bardziej z forma kultu religijnego opartego na wieziach sgsiedzko-
-wioskowych niz indywidualno-rodzinnych.

Praktyki paraliturgiczne, jak nabozenstwa majowe, czerwcowe, pai-
dziernikowe, bedace wyrazem zwiekszonej aktywnosci religijnej, skupia-
ja nieznaczng grupe parafian, gléwnie os6b starszych i dzieci.

Podsumujmy rozwazania nad stanem praktyk religijnych w parafii
uwaga ogoélniejszej natury. Globalnie rzecz biorac, poziom praktyk obo-

. wigzkowych nie jest ani zbyt wysoki, ani zbyt niski. Jest on jednak wyz-
szy w poréwnaniu z okresem przed budowg MZRiP. Wedlug dosé pow-
szechnie przyjetej konstatacji industrializacja i zwigzane z nig procesy
urbanizacji przyczyniaja sie¢ do oslabienia praktyk religijnych, przynaj-
mniej tak dlugo, dopdki nie nastapi poglebienie tradycyjnej religijnosci,
przeksztalcenie jej w religie bardziej §wiadomg i osobista, czyli dopoki nie
nastgpi zespolenie religii z nowa cywilizacjg industrialng. Wyniki uzyska-
ne w badanym terenie wskazuja na mozliwosé takiej sytuacji, w ktorej
proces uprzemyslowienia rejonu w swym pierwszym etapie moze lgczy¢
si¢ nawet ze wzrostem realizowanych praktyk religijnych, a przynajmniej
z utrzymaniem ich na poziomie sprzed uprzemyslowienia. Wzrost prak-
tyk religijnych tlumaczy sie intensyfikacjg zaangazowania kultowego
w kategorii najmlodszych parafian, w mniejszym stopniu dotyczy oséb
starszych, zwlaszcza pracujacych pozarolniczo. Proces zaniku lub oslabie-
nia rytmu praktyk religijnych nie dokonuje si¢ mechanicznie. Pozostaje
wplyw czynnikéw humanistycznych, zwigzanych z dzialalnoScig czlowie-
ka, w tym wypadku z dzialalnoScig duszpasterska proboszcza. Kontynuo-
wanie praktyk religijnych moze takze $wiadczy¢, ze zderzenie si¢ nowej
cywilizacji industrialnej z religia tradycyjng nie jest jeszcze wyrazne
badz tez zderzenie obydwu przeciwstawnych sobie sil doprowadzilo do
swoistego zneutralizowania skuteczno$ci ich dzialania.?’ Religijno§é tra-
dycyjna, religijnoé¢ typu praktyk, stanelaby dopiero w obliczu przemian.

¢) Moralnoéé religijng rozpatrujemy w-ramach okreélonej grupy pa-
rafialnej. Czlonkowie parafii sg wyznawcami religii katolickiej, ktéra for-
~ muluje okre$lony model religijnosci, lgcznie z moralnosciag jako jednym
z jej istotnych elementéw. Jednostka bedac czlonkiem grupy religijnej
ustosunkowuje si¢ do moralnosci rozumianej jako zesp6l norm moralnych
przyjetych i propagowanych przez Kosciél, czyli do modelu normatywno-
-instytucjonalnego moralno$ci obowigzujgcego w grupie religijnej, do kté-
rej przynalezy. Model powyzszy traktujemy jako uklad odniesienia w ba-
daniach nad moralnoscig parafian bialskich, a zgodno$¢ przekonan i za-
chowan moralnych jednostki z obowigzujacym, oficjalnym modelem mo-
ralnosci jako wskaznik jej religijnosci. Wéréd przekonan moralnych zwré-
cimy uwage na uznawanie norm moralno$ci seksualnej. Ustalenie, ktore
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normy przyjmowane sg niemal powszechnie, ktére odrzucane sa w mniej-
szym lub wiekszym stopniu, bedzie najkrotsza droga rozstrzygniecia zgod-
nosci lub niezgodnosci przekonan moralnych z obowigzujgcym modelem
moralnosci katolickiej. Poszukiwania idg w kierunku moralnosci seksu-
alnej albo szerzej moralnosci rodzinnej, poniewaz na tym terenie zaryso-
wujgce si¢ zmiany s najbardziej uchwytne, a z drugiej strony elementy
modelu moralnosci seksualnej byly i sa wyraznie eksponowane w naucza-
niu koscielnym. Interesowaé nas beda cztery grupy norm: czystosci przed-
malzenskiej, stosowania $rodkéw zapobiegajacych cigzy, nierozerwalnosci
malzenskiej oraz liczebnosci dzieci w rodzinie. Pytamy, czy i w jakim
stopniu parafianie akceptuja normy moralne postulowane przez Kosciol
i jak przestrzegaja je w zyciu, czyli na ile liczg sie w zyciu z modelem
moralnosci lansowanym przez Kos$ciol?

TABL. 4. PRZEKONANIA MORALNE PARAFIAN

Tak Nie wiem Nie Brak danych

Tresé pytania
liczba| 9% |liczba| % |liczba| % |liczba| %

Y

Czy zgodzitby si¢ Pan(i) na rozpocze-
cie pozycia malzeniskiego przed §lu-
bem koscielnym, a po slubie cywil-
nym? 24 8,0 5 1,7 | 264 88,0 7 23

Czy zdaniem Pana(i) przed zawarciem
malzefistwa powinna obowiazywaé
czystosc? 264 88,0 3 1,0 15 5,0 18 6,0

Czy uwaza Pan(i) za moralnie zle
stosowanie srodkéw antykoncepcyj-

nych? 176 58,7 61 20,3 41 13,7 22 1.3
Czy uwaza Pan(i) za moralnie zle
przerywanie ciazy? 268 89,3 10 33 11 37 11 3,7

Czy zdaniem Pana(i) w pewnych
warunkach rozwod jest dopusz-

czalny? 85 28,3 13 44 | 198 66,0 4 13
Czy Kosciél ma racje, ze nie udziela | 249 | 83,0 9 3.0 31 10,3 11 3,7
rozwodow?

‘Tylko nieznaczny odsetek respondentéw deklarowal niezgodno$§é swo-
ich przekonan moralnych z modelem postulowanym przez Kosciél! w za-
kresie czystoSci przedmalzenskiej. Mniej surowo potepia si¢ naruszenie
norm czystosci przedmalzenskiej, gdy Slub cywilny zostal juz zawarty
lub zostanie na pewno zawarty w niedalekiej przyszlosci. 58,79, bada-
nych wyrazilo swojg dezaprobate wobec stosowania sztucznych $rodkéw
zapobiegania cigzy. Osoby, ktére opowiedzialy si¢ za stosowaniem Srod-
kéw antykoncepcyjnych (ok. 14%), wysuwaly miedzy innymi nastepuja-
ce racje: trudne warunki zyciowe, obiektywna koniecznos¢, nieszkodli-
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wos¢ dla zdrowia, lepiej stosowaé $rodki antykoncepcyjne niz przerywaé
cigze. Razem z grupg niezdecydowanych lub watpigcych w stuszno$é nor-
my zakazujgcej uzywanie Srodkéw antykoncepcyjnych stanowig ok. 309/,
ogélu dorostych parafian. Przerywanie cigzy ocenia sie o wiele surowiej,
tylko nieznaczny odsetek respondentéw (ok. 7%;) dopuszecza przerywanie
cigzy. Formuluja oni swoje postulaty ostroznie, dopuszczajaec odchylenia
od normy zakazujacej przerywanie cigzy tylko w wyjatkowych okolicz-
nosciach.

Przyznajacy racje Kosciolowi, ze nie udziela rozwodéw (83%), wy-
suwali szereg motywéw religijnych oraz podkreslali ujemne skutki natu-
ry osobistej, a przede wszystkim spolecznej, jakie wystapilyby w wypad-
ku udzielania przez Koscié! rozwodéow. Wzglad na dobro dzieci pojawia
sie najczesciej. Kosciél przez swojg norme wigzaca katolikow powstrzy-
muje ich od zbyt pochopnych decyzji. Mimo to ok. 149/, katolikéw od-
rzuca lub watpi w sluszno$é normy nierozerwalnos$ci malzenskiej, przy
czym dominuje typ motywacji skierowanej na dobro wspélmalzonkéw.
Inaczej przedstawia sie rozklad wypowiedzi przy drugim pytaniu, doty-
czacym tej samej normy. 289, respondentéw opisuje okolicznosci, w kt6-
rych rozwéd — ich zdaniem — powinien by¢ dopuszczalny. Rozszerza-
ja oni zakres racji, ktérymi postugiwali sie respondenci przy uzasadnia-
niu stanowiska kwestionujgcego praktyke Kosciola w dziedzinie nierozer-
walnosci malzenskiej. Zdrada malzenska, pijanstwo meza, krétkosé po-
zycia malzenskiego, zwigzanie si¢ z inng osobg, przejscie na inng wiare,
a przede wszystkim niezgodno§¢ charakteréw, stanowia okolicznosci,
w ktérych jedynie rozwoéd stanowi rozwigzanie zaistnialego konfliktu.
Nie jest rzecza pewng, czy wszyscy badani z tej grupy odrzucaja norme
nierozerwalno$ci malzenskiej, ale na pewno nie potepiajag rozwodu jako
takiego. Ich wypowiedzi mozna interpretowa¢ jako wyraz rozluzZniania
sie rygoryzmu w uznawaniu normy nierozerwalnoSci malzenskiej, tak
mocno podkres§lanej na gruncie oficjalnego modelu moralnosci. Warto
jeszcze podkresli¢, ze pytanie o dopuszczalno§é rozwodu bylo stawiane
weze$niej niz pytanie o racjonalnoéé¢ stanowiska Kosciola w sprawie roz-
wodéw. Pytanie otwarte, sformulowane bardziej neutralnie niz pytanie
drugie typu pytania — rozstrzygniecia i stawiajagce mniej wyraznie res-
pondenta w roli czlonka grupy religijnej, stwarzalo bardziej sprzyjajace
warunki do ujawnienia rzeczywistych przekonan.

Byé moze, zaistnialg rozbiezno§¢ miedzy przekonaniami da sie¢ wytltu-
maczyé na gruncie teorii dysonansu poznawczego.?® Niezgodnoéé przeko-
nan wystgpilaby u blisko 149, réspondentéw, ktérzy z jednej strony przy-
znaja racje Kosciolowi, z drugiej dopuszczaja rozwody.?® Przekonania,
w ktorych przyznaje sie racje Kosciolowi, bylyby czeSciowo pozorne.
Utrzymujaca sie niezgodno$é przekonan plynie stad, Zze przyznaje sie ra-
cje Kosciolowi tak dlugo, dopéki zachowanie normy nierozerwalnosci mal-
zenskiej nie stanie w kolizji z konkretnym dobrem jednostki. Gdy roz-
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waza sie sytuacje, w ktérych dobro jednostki byloby zagrozone, rodzi sie
przekonanie o nieprzydatnosci normy. Norma jest nie do przyjecia, a przy-
najmniej przestrzeganie jej jest niemozliwe w praktyce, bo zagrazaloby
dobru jednostki. Przyjecie tego typu przekonan dodatkowych tzw. prze-
konan bagatelizujacych w stosunku do innych pozostajagcych w dysonan-
sie,’ wystapi jeszcze wyrazniej, gdy jednostka poprzez zachowania rze-
czywiste stanie w trwalym konflikcie z normg nierozerwalnoéci malzen-
skiej. Przekonania dodatkowe zmniejszaja kare wywolang dysonansem
spolecznym, a w konsekwencji prowadza do zmiany jednego z przekonan.
U badanych oséb nie wystapily jeszcze zachowania niezgodne z norma,
a niezgodno$¢é przekonan dotyczy tylko plaszczyzny teoretycznej. Praw-
dopodobnie daznos¢ do osiggniecia harmonijno$ci pogladéw i usuniecia
dysonansu poznawczego poprzez zmiane przekonan, bedzie wzrastaé
w miare pojawiania sie zachowan konfliktowych w stosunku do normy,
a w plaszczyZnie teoretycznej, gdy zmniejszy sie §wiadomo$é identyfi-
kacji jednostki z grupg religijng, gdy dobro jednostkowe bedzie bardziej
dostrzegane i stawiane wyzej niz dobro spoleczne i oslabnie stereotyp my-
Slowy wskazujagcy na rozwody jako zZrédlo zametu w zyciu spolecznym,
a takze w miare wzrastania informacji uzasadniajgcych przekonania
sprzeczne z normg Kosciola. Wtedy kara wywolana na skutek redukcji
dysonansu poznawczego bedzie mniejsza niz kara powstala w wyniku
podtrzymywania dysonansu.?! Nastepowaé bedzie odrzucenie jednego
z przekonan, w tym wypadku przekonania uznajacego slusznos$¢ stanowi-
ska Kosciola w sprawie rozwodow.

Poglady badanych parafian na liczbe dzieci w rodzinie ujawniaja
odpowiedzi na pytanie: ,Ile powinno byé dzieci w rodzinie?” Uzyskane
wyniki przedstawiajg sie nastepujaco: jedno lub dwoje dzieci — 10,79
respondentéw, troje lub czworo — 43,00/, piecioro lub wiecej — 14,69,
»ile Bog da” — 12,7%,, ,,zalezy od warunkéw” — 12,3%, i brak odpowie-
dzi — 6,7%,. Gdyby polaczyé w jedng kategorie postulujacych model
,,1—4” dzieci w rodzinie z tymi, ktorzy uzalezniali liczbe dzieci od warun-
kéw zycia, wéwezas mozna by powiedzieé, ze model rodziny o dzietnosci
,,1—4” jest dominujacy w $wiadomosci parafian (66%). Znamienny jest
odsetek postulujacych rodzine wielodzietng (27,3%). Zastawienie tak ro-
zumianego modelu dzietno$ci rodzin ze stanem faktycznym i planowa-
niem iloéci dzieci w rodzinach respodentéw zarysowuje wyrazng réznice
miedzy modelem dzietnoéci rodziny formulowanym w stosunku do siebie
i w stosunku do innych. Gdy parafianie my$la o innych, model ulega za-
kresowemu rozszerzeniu, gdy o sobie — ulega zawezeniu. Do niedawna
w $wiadomosci ludzi funkcjonowal model rodziny wielodzietnej. Istnial
on badZ na skutek przyjecia lansowanego modelu dzietnosci rodzin badz
na skutek dostosowania pogladéw do wlasnej sytuacji rodzinnej. Tra-
dycyjny model rodziny wielodzietnej wyraznie si¢ zdeaktualizowal pod
wplywem propagandy idealu malej rodziny. Parafianie, kt6rzy nie chcg
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stosowa¢ modelu rodziny wielodzietnej do siebie, sklonni sg jeszcze w nie-
ktérych wypadkach przypisywaé¢ go innym. Narzucanie innym modelu
rodziny wielodzietnej jest niekonsekwencja, ale réwnocze$nie wyrazem
trwalosci niektérych tresci tradycyjnego modelu malzenstwa i rodziny.

W zakresie przekonan moralnych normy sg uznawane lub odrzucane
w réznym stopniu w zaleznosci od charakteru normy. Normy zakazujace
rozpoczynania zycia seksualnego przed Slubem i przerywania -cigzy
w znacznie mniejszym stopniu traca swéj bezwarunkowy charakter niz
normy zakazujace rozwodu, uzywania Srodkéw antykoncepcyjnych oraz
zalecajace model rodziny wielodzietnej. Zreferowane wyniki badan nie
potwierdzaja pogladu, wedlug ktérego nastgpil na wsi rozpad norm mo-
ralnych polegajacy na tym, ze wiekszo$¢ ludnosci wiejskiej ich nie uzna-
je, a postawy wobec religii zostaly rozwarstwione na sfere wierzen i kul-
tu, w ktérej Kosciél zachowal swoja dominujacg pozycje oraz na sfere
wzoréw moralno-obyczajowych, w ktérej nie odgrywa wazniejszej roli.3?
Na wsi plockiej proces odchodzenia od oficjalnego modelu moralnosci
w zakresie przekonan nie posungl sie tak daleko. Wiekszoé§é parafian
uznaje jeszcze dyrektywy postepowania w nim zawarte, choé¢ w odniesie-
niu do niektérych norm prawie trzecia cze$¢ dorostych parafian wyraza
swojg dezaprobate lub watpliwosci, stojac na stanowisku sprzecznym ze
stanowiskiem Kosciola.

Dla pelniejszego zobrazowania stanu moralno$ci parafian bialskich
trzeba odwolaé sie do analizy zachowan moralnych w grupie parafialnej.
W spos6b mozliwie zwiezly ukazemy niektére zachowania moralne, obje-
te modelem moralnosci katolickiej.

Jak wynika z dotychczasowych badan socjologicznych nad przemia-
nami zachodzacymi w rodzinie wiejskiej tradycyjny wzér rodziny chlop-
skiej funkcjonujacy w osrodkach typowo rolniczych, tam gdzie pojawia-
ja sie nowe mozliwosci pracy, a takim jest rejon plocki, zaczyna sie
chwiaé.?® W rodzinach chlopskich utrzymuje sie identyfikacja zespolu ro-
boczego gospodarstwa z rodzing, ale i w tym zakresie mozna zanotowaé
pewne zmiany. Tylko cze$¢ rodziny pracuje w gospodarstwie, inni znaj-
duja prace w fabryce i tylko nieznacznie wlgczajg si¢ w prace zwigzane
z gospodarstwem rolnym. Gospodarstwo przestaje by¢ jedyng podstawa
utrzymania rodziny.?* Powyzsze procesy rzutuja na zmiane pogladow
i praktyke w dziedzinie doboru malzonkéw. W dawnym ukladzie stosun-
kéw panujacych na wsi, malzenstwa chlopskie dochodzily do skutku po
rozwazeniu intereséw ekonomicznych w $cislym powigzaniu z dobrem
gospodarstwa rolnego. Obecnie mlodziez sama chce decydowaé¢ o swoim
malzenstwie biorge pod uwage kryterium osobistych upodoban. Choé idea
partnerstwa zyskuje sobie przewage, stare mechanizmy oparte o kryte-
rium ekonomiczne jeszcze nie zanikly zwlaszecza w rodzinach, ktére wig-
73 swojg przyszlo§é z gospodarstwem rolnym.* Zalamuje si¢ tradycyjny
podzial czynnosci i ré6l w rodzinie. Dokonuje sie proces przelamywania
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granic prac typowo meskich i typowo kobiecych, najczesciej ze wzgledu
na fakt zaistnienia obiektywnych koniecznosci gospodarczych. Kultywo-
wanie dawnych wzoréw podzialu prac w rodzinie pociggneloby za sobag
powazne skutki natury ekonomicznej.36

Podlega zmianom rodzina wiejska w zakresie stosunkéw miedzy ro-

dzicami a dzieémi. Rodzice starajg sie umozliwié¢ dzieciom ukonczenie
szkoly Sredniej badZ przygotowaé je do zawodu. Dziecko staje sie przed-
miotem wigkszej troski ze strony rodzic6w w zakresie wychowania. Daw-
ne stosunki Scislej zaleznoSci i rygoryzmu tracg na sile w utrzymywaniu
wiezi lgczacej rodzicow i dzieci. Duzg role odgrywa praca zarobkowa do-
rastajacych dzieci. Samodzielno$¢ ekonomiczna staje sie niekiedy przy-
czyna rozluzniania sie wiezi laczacych jednostke z rodzing, lekcewazenia
opinii sgsiedzkiej i wioskowej, a nawet zrywania z obowigzujacymi wzo-
rami dzialania. Choé zjawisko wzrostu indywidualizmu i wolnosci po-
szczegblnych czlonkéw rodziny, rozwazane na tle rygorystycznych sto-
sunkéw panujacych w tradycyjnej rodzinie chlopskiej, moze by¢ uznane
za przejaw pozytywny, z drugiej strony sprzyja pojawieniu sie postaw
i zachowan niepozadanych z pozycji okreslonego modelu moralnosci.
' Rozluznieniu ulegaja rygorystyczne normy dotyczace okresu przed-
malzetnskiego. Przyblizong ilustracja nieprzestrzegania normy czystosci
przedmalzenskiej sa dane uzyskane przez poréwnanie ksigg ochrzczo-
nych i ksigg malzenstw zawartych w kosciele. Okazuje sie, Zze znaczny
odsetek urodzen nastepuje w kilka miesiecy po zawarciu zwigzku malzen-
skiego. Z tych samych danych wynika, Zze w parafii Biala przynajmniej
ok. 60°%, mlodziezy rozpoczyna wspoélzycie seksualne jeszcze przed -za-
warciem malzenstwa w Kosciele.

Lepiej przedstawia sie sprawa z przestrzeganiem wiernosci malzen-
skiej. W rodzinach rolnikéw stosunki pozamalzenskie zdarzaja sie rzadko,
stosunkowo czesciej w rodzinach zarobkujacych pozarolniczo. Praca poza-
rolnicza i kontakty z ludZmi o zachwianych zasadach moralnych wply-
waja na liberalizaje pogladéw dotyczacych niektérych norm moralnych.
Prawdopodobnie w kazdej wiosce jest nieznaczny odsetek kobiet i mez-
ezyzn nawigzujacych stosunki pozamalzenskie.

Ze stosunkami przedmalzenskimi i pozamalzenskimi wiaze si¢ pro-
blem dzieci nie§lubnych tj. dzieci panienskich i z malzenstw bez slubu
koscielnego. W latach 1946—59 wskaznik urodzefi nieslubnych wynosil
3,5%, ogélu urodzen, przy czym trzecia cze$¢ dzieci nieslubnych pochodzi-
la z malzenstw tylko cywilnych. W ‘latach 1960—67 wskaznik urodzen
nie§lubnych spadl do 2,1%, a odsetek urodzeri nieSlubnych z matek sa-
motnych i zwigzkéw malzenskich tylko cywilnych wyréwnal sie.

Rozwody nie wystepuja na wsi plockiej jako szersze zjawisko spo-
leczne, a wskaznik rozwodéw wykazuje niewielka tendencje wzrostu.
W 1963 roku wynosi 4,6%, a w rok pézniej 4,7 na 10 tys. mieszkan-
c6w.3 W parafii Biala nie zauwaza si¢ w ostatnich kilku latach wzrostu
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malzenstw tylko po slubie cywilnym. Dla ludno$ci miejscowej slowo
,»Slub” kojarzy sig¢ ze Slubem koscielnym, co s§wiadczy o przywigzaniu do
tradycyjnej i religijnej formy zawierania malzenstwa. Osoby zyjace bez
Slubu koscielnego badZ w zwigzku prawnie nieuregulowanym nie sg ostro
potepiane, cho¢ do pelnej akceptacji spolecznej jest jeszcze daleko, zwlasz-
cza we wsiach typowo rolniczych. Na strazy nierozerwalnos$ci malzen-
stwa stoja nie tylko normy moralnosci religijnej, ale i racje ekonomiczne
wynikajace ze wspélnoty majatkowej. W miare przeobrazen spoleczno-
-gospodarczych i zmniejszania sie zaleznosci rodziny od gospodarstwa rol-
nego konflikty rodzinne moga si¢ czesciej ujawnia¢ na zewnagtrz i prowa-
dzi¢ do dezintegracji zycia rodzinnego. Nie bez wplywu bedzie fakt roz-
luzniania sie rygoryzmu w zakresie uznawania normy nierozerwalnosci
malzenskiej.

Alkoholizm jest w badanym terenie szerszym zjawiskiem spolecznym.
Okazji do picia dostarczajg uroczystosci religijne, rodzinne, sgsiedzkie,
ktoére niekiedy konczg sie boéjkami i awanturami. Pijanstwo jako zjawisko
spoleczne nie jest czym$ wyjatkowym i nowym w parafii. Zwiekszyl sie
tylko jego zasieg, obejmujac coraz mlodsze roczniki mlodziezy oraz rodzi-
ny do niedawna najubozsze pod wzgledem materialnym. Krzywa wzrostu
pijanstwa prawdopodobnie pokrywa sie z krzywa wzrostu zarobkow.

Stosunki sgsiedzkie w zakresie swiadczenia wzajemnych usiug w gos-
podarstwie rolnym i w gospodarstwie domowym utrzymuje 71,3%, para-
fian, 18,7, nie pomaga sgsiadom i 8,3, §wiadczy pomoc tylko w formie
udzielania rad, upomnien, przekazywania informacji itp. (o 1,79, brak
danych). Zalamywanie sie wiezi sgsiedzkich i réznych form zbiorowej
wspélpracy, zwigzane z procesami przemian w spoleczno$ciach wiej-
skich,3® nie musi by¢ z koniecznosci przejawem oslabienia ducha wzajem-
nej pomocy wyplywajacego z milosci chrzescijanskiej, podobnie jak ustu-
gi §wiadczone przez rolnikéw sobie nawzajem nie musza dowodzié wzro-
stu tego ducha, mogg by¢ po prostu i sa najczesciej wynikiem obiektyw-
nie istniejgcej sytuacji spoleczno-ekonomicznej, ktéra zmusza niekiedy
do nowych form zbiorowego wspéldzialania. Zwezenie si¢ sfery stosun-
kéw sasiedzkich, ktére wyplywaja nie tylko z poczucia przynaleznosci do
grupy religijnej lecz raczej z konkretnych potrzeb gospodarczych, moze
rzutowaé na praktyke milosci blizniego.

Zmiany w wiezi sasiedziej nie wplywaja na zanik czy zmniejszenie
sie sporéw i klétni sgsiedzkich. Klétnie powstaja na podlozu plotek, drob-
nych szk6d materialnych, sporéw o dzieci, przetargdw o spadek majat-
kowy itp. Prowadza niejednokrotnie do przewleklych sporéw, a nieraz
znajdujg swoéj epilog w sadzie.

Podsumowujgc prezentowane powyzej wyniki badan nad moralnoscig
mozna stwierdzié, ze parafianie bardziej odbiegaja od oficjalnego modelu
moralnoéci w sferze konkretnych zachowan niz przekonan moralnych.
Parafia bialska jest zagrozona od strony pijanstwa, kl6tni, zanikania
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wspdlnoty sasiedzkiej wyrazajacej sie w réznych formach bezinteresow-
nej pomocy, a szczegbélnie w zakresie naruszania niektérych norm moral-
nosci seksualnej. Przeobrazenia rodziny dokonywujace sie w trakcie
uprzemyslawiania rejonu plockiego obok pozytywnych akcentéw niosa
z sobg wigksze niebezpieczenstwo rozmijania sie z modelem moralnosci
obowigzujacym w grupie parafialnej.

IV. WAZNIEJSZE ZROZNICOWANIA STRUKTURALNE RELIGIINOSCI

Opis religijnosci parafii podmiejskiej wzbogacamy z kolei ukazaniem
obrazu zréznicowan strukturalnych religijnosci. Szczegélowa analiza ko-
relacyjna posiadanego materialu ujawnia zaleznosci poszczegélnych ele-
mentéw religijnosci od wybranych podstawowych cech strukturalnych
respondentéw, jak: ple¢, wiek, zawéd wykonywany, miejsce zamieszka-
nia, Srodowisko pracy pozarolniczej. Jak ksztaltuje sie¢ stan ideologii reli-
gijnej, praktyk religijnych i moralno$ci umotywowanej religijnie w za-
leznosci od kategorii spolecznych w obrebie struktury spolecznej parafii?
Ponizej zreferujemy sumarycznie bez ujeé¢ tabelarycznych wyniki analiz
korelacyjnych.

a) Religijnosé a pleé. Czy potwierdza sie hipoteza méwigca o wiek-
szym nasileniu religijnosci wsrod kobiet niz wsréd mezczyzn?

Kobiety posiadaja lepsza znajomos$é prawd wiary niz mezezyzni. Roz-
nica waha si¢ w granicach od 8%, do 15%, w zalezno$ci od charakteru
prawdy wiary. Natomiast w zakresie akceptacji tresci dogmatycznych
réznice nie sa tak wyrazne. Kobiety majg lekka przewage przy akcep-
tacji takich prawd jak Tréjca Sw., zmartwychwstanie cial, Opatrznosé
Boska. Roéznica nie przekracza dwodch procent. Natomiast przy dwoéch
innych prawdach religijnych przewage majg mezczyzni: prawde o zZyciu
pozagrobowym akceptuja w przewadze 1,19, a istnienie piekla az w 5,8%,.
Jezeli jest prawda, ze w $wiadomosci religijnej mieszkanca wsi funkcjo-
nuje stereotyp ,piekla na ziemi”, by¢ moze, bardziej on funkcjonuje
w §wiadomosci kobiet. Kobieta wiejska w rejonach szybkiego uprzemy-
slawiania wykonuje prace zazwyczaj w dwoéch zakladach produkcyjnych,
a wyjatkowo i w trzech: wlasne gospodarstwo domowe, gospodarstwo
rolne i zaklad przemyslowy. Lokalizacja zakladu przemyslowego przynosi
kobietom dodatkowe obciazenia i zadania produkcyjne.®® Moze wlasnie
przecigzenie praca i trudnodci zwigzane z zyciem rodzinnym sj czescio-
wym wytlumaczeniem sytuacji, w ktérej kobiety w wigkszym stopniu niz
mezezyZni nie uznaja istnienia piekla. Uzyskane wyniki nie upowazniajg
do twierdzenia o wiekszym nasileniu religijnosci wsréd kobiet niz wsréd
mezczyzn w zakresie ideologii religijnej, chyba jedynie w odniesieniu do
wiedzy religijnej. Jednakze ,studiowanie wiedzy religijnej pozwala raczej
wymierzyé, do jakiego stopnia wiara ludzi wierzacych jest oswiecona, niz
wymierzaé samg wiare”.%? By¢ moze, wiara kobiet jest bardziej o§wiecona,
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bogatsza w treSci doktrynalne, bardziej ujeta w schematyczne formuly
dogmatyczne, bardziej katechizmowa.

Potwierdza si¢ hipoteza o wigkszym udziale kobiet w praktykach re-
ligijnych. Czeséciej uczestnicza we mszy niedzielnej, czeSciej przystepuja
do Komunii §w. Wér6d uczestnikéw mszy niedzielnej przewazajg kobiety.
Nadwyzka kobiet w stosunku do mezezyzn wéréd niedzielnej publicznosci
kosécielnej wynosi przecietnie ok. 15.9/,

Kobiety bardziej akceptuja normy czystosSci przedmalzenskiej i zaka-
zu przerywania cigzy oraz opowiadajg si¢ za wigkszg liczebnoscig rodzin.
Mezczyzni w wigkszym stopniu wyrazajg uznanie dla normy nierozer-
walnosci malzenskiej. W zakresie aprobaty stosowania srodkéow antykon-
cepcyjnych nastepuje swoiste wyréwnanie. Uderza fakt, ze kobiety wy-
razniej opowiadajg sie za rozwodami.’! Jak wytlumaczyé powyzsza sytu-
acje? Pewne $wiatlo moze rzuci¢ zaobserwowana w badaniach obejmuja-
cych réjon plocki tendencja, wedlug ktérej kobiety czeSciej podejmujg
decyzje rozwigzania malzenstwa niz mezczyzni. 51,99, wszystkich poz-
wow o rozwéd do Sadu Powiatowego w Plocku w 1964 roku zostalo
wniesionych przez kobiety.’2 By¢é moze, konflikty malzenskie latwiej wy-
zwalajg sie w rodzinach, w ktérych maleje stopien uzaleznienia si¢ od
gospodarstwa rolnego, ale réwnocze$nie ujawniajace sie konflikty bar-
dziej dotykajg kobiety niz mezczyzn. Stad rozwéd jest dla nich sposo-
bem uwolnienia sie z niepozadanej sytuacji. Jezeli w badanym terenie
nie przejawia sie powyzsza tendencja w konkretnych zachowaniach i de-
cyzjach rozwodowych, zaczyna sie ujawniaé w przekonaniach. Koblety
wyrazniej opowiadajg sie za dopuszczalnoscig rozwodow.

Ogodlnie rzecz biorgec kobiety odznaczaja sie wigksza religijnoScig niz
mezezyzni. Jedynie pod wzgledem zwartoSci niektérych przekonan dog-
matycznych i moralnych wystapila cze$ciowa réznica na korzysé mez-
czyzn. :
b) Religijnoé¢ a wiek. Stawia si¢ niekiedy hipotezg, wedlug ktérej
,najbardziej sa religijne dzieci i mlodziez, pézniej u ludzi w wieku pro-
dukeyjnym religijno$¢ ta stopniowo slabnie, nastepnie wzrasta dopiero
wér6d ludzi w wieku starszym, choé nie osigga tego poziomu, jaki miala
w punkcie wyjécia”.% W jakim stopniu powyzsza hipoteza zweryfikowala
sie w prezentowanych badaniach?

Grupe o najnizszym poziomie wiedzy stanowi mlodziez w wieku
15—24 lat. Wedlug dotychczasowych badan mlodziez posiadala najwyz-
szy zas6b wiedzy religijnej i najlepsza orientacje w sprawach religijnych.
Jezeli w naszym przypadku jest inaczej, przyczyn trzeba szukaé m. in.
w poziomie nauczania katechetycznego z ostatniego dwudziestolecia,
o czym pisaliSmy juz wyzej. Dalsze grupy wieku prezentuja znang pra-
widlowosé gloszaca spadek stopnia wiedzy religijnej w grupach wieku
25—39 i 40—59 lat oraz wzrost w grupie oséb powyzej lat 60.

Interesujgco przedstawia sie stopiefi akceptacji poszczegélnych prawd
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religijnych w zaleznosci od stopnia wiedzy. Grupa o najnizszym stopniu
akceptacji tresci dogmatycznych jest mlodziez wieku 15—24 lat. Grupy
nastepne cechuja sie stalym wzrostem stopnia afirmacji, czyli linia wzro-
stu przebiega od grupy najmlodszej do najstarszej. Zwartosé przekonan
dogmatycznych u badanych oséb jest wigksza, im wyzsza jest kategoria
wieku. Pozostaje do wyjasnienia, na ile prezentowany stan rzeczy jest
zwigzany z szybszym tempem przemian spolecznych w badanym terenie
oraz wiekszg intensywnoscig ich oddzialywania na osoby mlodsze.

Obowiazek niedzielny najlepiej spelniajg dzieci uczeszczajace do szkol
podstawowych, przy czym chlopcy reprezentuja mniejszag regularnosé
uczestnictwa w niedzielnej mszy niz dziewczeta. Chlopcy pierwsi zaczy-
naja zaniedbywaé sie¢ w praktykach niedzielnych. Pomijajac kategorie
dzieci, najwyzszy stopien wypelniania praktyki niedzielnej majg osoby
w wieku 15—24 lat, a w nastepnych kategoriach wieku stopien realizo-
wanych praktyk niedzielnych systematycznie maleje. Nie mozna stwier-
dzié, jakoby u 0s6b po szes$cdziesigtce krzywa praktyki niedzielnej wzra-
stala. Im wyzsza kategoria wieku, tym stan praktyk niedzielnych jest niz-
szy. Analogicznie przedstawia sie czestotliwo$é przystepowania do Komu-
nii §w. w zaleznosci od wieku. W miare przechodzenia od nizszych do
wyzszych klas wieku ulega systematycznemu zalamaniu poziom praktyki
komunijnej. Wyjatkiem sg tu osoby powyzej 60 lat, ktére odznaczajac sie
nieco wiekszg gorliwoscia w przystepowaniu do Komunii niz osoby w wie-
ku 40—59 lat. '

Pod wzgledem poziomu przekonan moralnych w zaleznosci od wieku
powtoérzyla sie prawidlowo$§é zaobserwowana przy analizie akceptacji
prawd dogmatycznych. Przedstawiciele kategorii wieku 15—24 lat od-
znaczaja sie najnizszym wskaznikiem uznania normy czystoSci przedmal-
zeniskiej, normy zakazujacej przerywania cigzy, a zwlaszcza normy nie-
rozerwalnosci malzeniskiej. Sa oni zdecydowanie zwolennikami malej ro-
dziny. Zwarto$é przekonan moralnych dotyczacych sfery seksualnej wzra-
sta w miare przechodzenia od mlodszych do starszych rocznikéw bada-
nych os6b. Im wyzsza kategoria wieku, tym stopienn uznania norm mo-
ralnych jest wyzszy.

Streszczajac, najnizszym wskaznikiem akceptacji tresci dogmatycz-
nych i moralnych katolicyzmu cechuje si¢ grupa oséb w wieku 15—24
lat, a nastepnie im wyzsza kategoria wieku, tym stopien akceptacji prawd
religijnych jest wyzszy. W praktykach religijnych sytuacja jest odwrot-
na. Najwyzszy standard praktyk realizuje mlodziez, a kazda nastepna ka-
tegoria wieku posiada nizszy wskaznik praktyk religijnych. Zaleznosé
miedzy wiekiem a religijnoscia uklada sie odmiennie i w sposéb bardziej
zréznicowany, niz sugeruje przytoczona powyze] hipoteza oparta o do-
tychczasowe badania socjologiczne.

¢) Religijnoéé a struktura spoleczno-zawodowa. Czy i w jakim stop-
niu potwierdza sie hipoteza, wedlug ktérej ,,... najbardziej zwigzani z re-

19 — Studia plockie
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ligia sg rolnicy, nieco mniej robotnicy niewykwalifikowani, znacznie
mniej robotnicy wykwalifikowani i rzemieslnicy, wreszcie najmniej pra-
cownicy umyslowi”? 4 Biorge pod uwage jedynie trzy najwazniejsze ka-
tegorie w strukturze spolecznej parafii: rolnikéw, robotnikéw i pracow-
nikéw umyslowych, zreferujemy kilka najwazniejszych konstatacji.

Pod wzgledem posiadanej wiedzy grupe pierwsza stanowig rolnicy,
grupe posrednia — pracownicy umyslowi, pozycje ostatnia zajmujg ro-
botnicy. W zakresie przyjmowania i uznawania prawd wiary najwyz-
szym stopniem afirmacji odznaczaja sie rolnicy, nizszym pracownicy umy-
stowi i_najnizszym robotnicy. Pracownicy umyslowi zajmuja wyzsza po-
zycje niz robotnicy tak w tabeli pozioméw wiedzy religijnej jak i afir-
macji prawd wiary.

Podobnie przedstawia sie poziom praktyki niedzielnej i komunijnej,
choé w praktyce komunijnej pracownicy umyslowi wykazuja mniejsza
gorliwo$é niz robotnicy. Wéréd pracownikéw umyslowych jest najwiek-
szy odsetek zaniedbujgcych spelnienie obowigzku wielkanocnego.

Nieco inaczej niz przy akceptacji prawd dogmatycznych ksztaltuje
sie akceptacja norm moralnych w zalezno$ci od kategorii zawodowej.
Najmniej odchylenn od norm zawartych w oficjalnym modelu moralnosci
katolickiej mozna zanotowaé¢ u rolnikéw. Pracownicy umyslowi zajmujg
pozycje diametralng w stosunku do rolnikéw. Szczegélnie silnie odrzu-
cajag norme czystosci przedmalzenskiej, nierozerwalno$ci malzenskiej oraz
zakazu stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych. Niskim wskaznikiem
akceptacji norm moralnych odznaczajg sie robotnicy, wyzszym jednakze
niz pracownicy umystowi.

Zreferowane sumarycznie konstatacje wprowadzaja do$¢ znaczne mo-
dyfikacje do przyjetej hipotezy o zaleznoSciach miedzy religijnoscig
a strukturg spoleczno-zawodowag.

d) Religijno$¢ a miejsce pracy pozarolniczej. Istnieje swoisty wplyw
srodowiska spoleczno-zawodowego na czlowieka podejmujacego prace.
Wechodzage w roéznorakie stosunki spoleczne i zalezno$ci poddaje si¢ on
réznokierunkowym oddzialywaniom $rodowiska pracy, co nie pozostaje
bez wplywu na dziedzine religijng. Zauwazono w odniesieniu do praktyk
religijnych nastepujacg tendencje: ,,...robotnicy i urzednicy dojezdzajacy
do wielkich centréw silnie uprzemyslowionych praktykuja mniej, niz pra-
cujacy w przemysle czy administracji okolicznej. To wskazuje, ze w okre-
§lonych okolicznoéciach wykonywanie zawodu w s$rodowisku spoleczno-
-kulturalnym silniej zdechrystianizowanym moze nie sprzyja¢ postawom
religijnym”.% Przystosowujac podang hipoteze do badanego terenu powie-
dzielibyémy, ze najmniej religijni powinni byé dojezdzajacy do pracy do
Plocka, bardziej religijni — pracujagcy w MZRIiP i w P.B.P. Petrobudowa,
najbardziej — zatrudnieni w instytucjach administracyjnych czy spolecz-
no-gospodarczych w miejscu zamieszkania lub okolicznej wsi. Pozycje po-
§rednig wyznaczono dla pracownikéw MZRiP, poniewaz z jednej strony
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kombinat petrochemiczny jest zlokalizowany w niewelkiej odleglosci od
miejsca zamieszkania robotnikéw, poza miastem, jakby ,fabryka lokal-
na”, a z drugiej strony ze wzgledu na znaczng koncentracje ludzi i wie-
lorakosé stosunkéw spolecznych, nowe srodowisko spoleczno-kulturalne
wytworzone przez Srodowisko spoleczno-zawodowe o wiele silniej moze
oddzialywaé niz Srodowiska spoleeczno-zawodowe malych zakladéw prze-
myslowych istniejacych na wsi, czy $rodowiska administracji miejscowej.
Czy wysunieta hipoteza weryfikuje si¢ w zakresie ideologii religijnej,
praktyk i moralnosci religijnej?

Jak wynika z przeprowadzonych analiz korelacyjnych na pierwszym
miejscu pod wzgledem wiedzy religijnej trzeba postawi¢ pracownikéw
MZRiP, potem pracujacych w Plocku i wreszcie pracujacych na wsi. Sy-
tuacja powyzsza domaga sie¢ wyjasnienia. Wielki kombinat petrochemicz-
ny domagajacy sie olbrzymiej ilosci ragk do pracy spowodowal aktywiza-
cj¢ pozarolnicza tych, ktérzy do niedawna byli zatrudnieni tylko w rol-
nictwie. Poniewaz rolnicy posiadaja najwyzszy stopien wiedzy religijnej,
musialo to znaleZ¢ odbicie w kategorii pracujgcych w kombinacie petro-
chemicznym, zloZzonej w wigkszosci z dawnych rolnikéw. Drugg pozycje
biegunowg zajmuja pracujacy na wsi. Stanowig kategorie najbardziej
uboga pod wzgledem znajomosci doktryny dogmatycznej. Dla wyjasnie-
~ nia trzeba zaznaczy¢, ze w sklad niej wchodza w doéé znacznym odsetku

robotnicy rolni i robotnicy gorzelni, dawni przedstawiciele stuzby fol-
warcznej, ktérych religijno$¢ jest uwarunkowana przede wszystkim hi-
storycznie i w tym znaczeniu jest mniej przydatna jako zbiorowosé typo-
wa dla pracujacych na wsi do weryfikacji hipotezy gloszacej zaleznosé
religijnosci od miejsca pracy pozarolniczej.

Hipoteza zwigzku religijnosci z miejscem pracy z pewnymi zastrze-
zeniami da sie zweryfikowaé w odniesieniu do przekonan religijnych.
Pomijajac afirmacje istnienia zycia pozagrobowego i zmartwychwstania
cial, gdzie nieznaczng przewage maja pracujgcy w Plocku (od 19, do 2%),
w pozostalych zaznacza si¢ wyrazna przewaga pracujacych w MZRIiP (od
4%, do 7,5%). Zaréwno pod wzgledem wiedzy religijnej jak i zwartosci
przekonan dogmatycznych pracownicy MZRIiP z terenu parafii stojg wy-
zej niz dojezdzajacy do réznych zakladéw przemyslowych i uslugowych
w Plocku. Choé kombinat wydaje si¢ oddzialywa¢ w mniejszym stopniu
na zwarto$é wierzen religijnych niz miasto, z ktérym wielu starszych
pracownikéw kombinatu styka sie tylko doraznie, to jednak nie tyle miej-
sce pracy pozarolniczej, przynajmniej na obecnym etapie, decydowalo
o aktualnym stanie wiedzy i przekonan religijnych, ile raczej czas podje-
cia pracy pozarolniczej (wielu pracownikéw MZRiP zaczelo pracowaé po-
zarolniczo 3—5 lat wstecz), a przede wszystkim zajmowane do niedawna
miejsce w strukturze spoleczno-zawodowej wsi. Oddzialywanie zakladu
przemyslowego, zlokalizowanego poza miastem, na system wierzen reli-
gijnych czlowieka moze si¢ ujawni¢ dopiero po dluzszym okresie czasu..
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Pracujacy na wsi wykazuja najnizszy stosunkowo standard praktyk
religijnych.%® Poréwnujgc sytuacje religijng od strony praktyk u pracow-
niké6w MZRIP i dojezdzajgcych do Plocka zauwaza sie¢ do§¢ wyrazng roz-
nice na korzys¢ pierwszych, tak w odniesieniu do praktyki niedzielnej,
jak i komunijnej. Poniewaz nie decyduje w tym wypadku odleglosé od
miejsca pracy, gdyz wszyscy dojezdzajacy koncentrujg.sie w strefie p6l-
godzinnej izochrony, réznice nalezy przypisaé wplywowi miejsca pracy
oraz pozycji, jakg pracownicy kombinatu zajmowali do niedawna w struk-
turze spoleczno-zawodowej wsi. Pracownicy plockich zakladéw przemy-
stowych, dojezdzajacy z terenu parafii Biala, stykaja si¢ nie tylko ze swoi-
sta kulturg spoleczno-zawodowa miejsca pracy, ale i z elementami cha-
rakterystycznymi dla kultury miejskiej, z zyciem miasta, w ktérym cze-
Sciej i dluzej przebywaja.

Pracujacy w kombinacie petrochemicznym odznaczaja sie najwyz-
szym stopniem uznania norm modelu moralnosci przyjetej w grupie pa-
rafialnej. Pracownicy ,,ploccy” z terenu parafii dezakceptujg normy mo-
ralne w zaleznoéci od ich charakteru w granicach 15%,—50%,. Mozna by
moéwié — w odniesieniu do nich — o swoistym rozpadzie norm moral-
nych i wytwarzaniu sie¢ nowego stylu zycia, czy raczej przejmowaniu
miejskiego stylu zycia, ktéry w zachowaniach i przekonaniach dotycza-
cych moralnoéci seksualnej zawiera inng hierarchie wartosci niz oficjal-
ny model moralnosci katolickiej. Pracujacy na wsi zajmujg pozycje $rod-
kowe, a w odniesieniu do normy czystosci przedmalzenskiej i zakazu
przerywania cigzy, charakteryzujg sie najwyzszym wskaznikiem ich akcep-
tacji. Nasuwa sie przypuszczenie, jakoby wysoki stopienn odrzucenia tre-
$ci dogmatycznych nie rzutowal na uznawanie norm moralnych. O ile bo-
wiem w dziedzinie dogmatu pracujacy na wsi, w poréwnaniu z pracowni-
kami MZRiP i Plocka, odznaczaja sie najnizszg zwartoScia przekonan,
o tyle w dziedzinie moralnosci zajmujg pozycje srodkowa.

Sformulowana hipoteza dotyczaca wplywu Srodowiska spoleczno-za-
wodowego na religijno$¢ sprawdzila sie¢ tylko cze$ciowo. Pracownicy
kombinatu petrochemicznego z terenu parafii przedstawiaja wyzsza reli-
gijnoéé we wszystkich jej przejawach niz dojezdzajacy do zakladéw prze-
mystowych i ustugowych w Plocku. Pracujagcy w zawodach pozarolni-
czych na wsi zajmujg najnizszg pozycje tak w poziomie wiedzy religij-
nej, jak i spoistoéci Credo przyjetego i uznawanego oraz w realizowanym
standardzie praktyk religijnych. Pod wzgledem odchodzenia od norm
uznawanych na gruncie modelu moralnosci katolickiej zajmujg pozycje
posrednia.

e) Religijnosé a miejsce zamieszkania. Pytamy, jak sie ksztaltuje re-
ligijnoéé w zalezno$ci od poszcezegbélnych stref ekologicznych? Nie chodzi
tylko o momenty geograficzne, oddalenie terytorialne, ile raczej o ustale-
nie stref ekologicznych ze wzgledu na powigzania komunikacyjne. Jak
wynika z dotychczasowych badari wsie polozone blizej zakladu przemy-
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slowego silniej podlegaja oddzialywaniom plynacym z tego zakladu niz
wsie od niego oddalone.” Do analizy korelacyjnej wybraliSmy pie¢ wsi.
Biala Nowa, Srebrna, Biala, Biala Stara, Dziarnowo. Cztery pierwsze wsie
leza na szlakach komunikacyjnych, pigta jest typowo rolnicza, oddalona
od sieci komunikacyjnej. Im blizej osrodka plockiego polozona jest wie§
i posiada lepsza komunikacje z miastem, tym bardziej maleje odsetek ro-
dzin utrzymujacych sie tylko z rolnictwa. Dla wybranych wsi przedsta-
wia si¢ on nastepujaco: Biala Nowa — 15,19, ogélu rodzin wsi, Srebr-
na — 17,19, Biala — 29,29/, Biala Stara — 49,5%, Dziarnowo — 72,3Y%,.
Spadek odsetka rodzin utrzymujacych sie tylko z rolnictwa i w konsek-
wencji wzrost odsetka ludnosci nierolniczej na wsi jest uwazany za wskaz-
nik postepujacej urbanizacji zwanej urbanizacjag ekonomiczng lub zawo-
dowa. Pod tym wzgledem najbardziej zurbanizowane sg wsie: Biala Nowa
i Srebrna, najmniej wie§ Dziarnowo. Dwie pierwsze prawdopodobnie zbli-
zyly sie lub przekroczyly tzw. prog urbanizacji. 8

Stawiamy hipoteze: im blizej oSrodka przemyslowego polozona jest
wies$, tym bardziej wzrasta ilo§é zatrudnionych w zakladzie przemyslo-
wym i tym bardziej religijno§¢é maleje. Inaczej, im wyzszy jest stopien
urbanizacji ekonomicznej, tym bardziej religijno§¢ maleje. Czy weryfi-
kuje sie powyzsza hipoteza w stosunku do trzech skladnikéw religijno-
Sci?

Najnizszym wskaznikiem wiedzy religijnej cechuje si¢ wie§ Srebrna,
troche wyzszym Biala Nowa i Biala, najwyzszym wie$ rolnicza Dziarno-
wo. Podobna sytuacja zachodzi w dziedzinie przekonan religijnych, choé
wystepuja niekiedy odchylenia od zaobserwowanej prawidlowosci. Pozy-
cje skrajne zajmuja wsie Srebrna i Dziarnowo, trzy pozostale wsie trudno
w sposéb jednoznaczny uszeregowac¢. Jedynie w przypadku prawdy wiary
o istnieniu piekla uklad stopni akceptacji dla poszczegélnych wsi zbiega
sie¢ ze stopniem ich blisko$ci od zakladu przemyslowego i z odsetkiem
zatrudnionych w pracy pozarolniczej. Na powyzszym przykladzie spraw-
dza sie w pelni hipoteza dotyczaca korelacji miedzy religijnoscig a stop-
niem urbanizacji ekonomicznej. Z pewnymi zastrzezeniami mozna by ja
uznaé za cze$ciowo weryfikujacg si¢ w stosunku do pozycji biegunowych.
Biala Nowa, a zwlaszcza Srebrna, w ktérej wystepuja silnie uwarunko-
wania historyeczne religijnoéci, odznaczaja si¢ najnizszym poziomem uzna-
wania prawd religijnych. Natomiast Dziarnowo tak pod wzgledem wiedzy
jak i przekonan religijnych géruje wyraznie nad pozostalymi wioskami.

Wyniki przeprowadzonych wywiadéow ukazuja wigkszy stopien od-
chodzenia od praktyki niedzielnej i komunijnej we wsiach polozonych
blizej zakladu przemyslowego i posiadajacych wigkszy odsetek zarobku-
jacych poza rolnictwem. Prawidlowo$¢ nie jest bezwzgledna a odchylenia
sa mozliwe, jak choéby w wypadku wsi Srebrna, gdzie inne czynniki sg
bardziej decydujace niz blisko$é zakladu. W odniesieniu do pozostalych
wsi réznice w poziomie praktyk religijnych nie sa zbyt wysokie, co $wiad-
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czyloby o swoistym wyréwnywaniu sie czestotliwosci realizowanych prak-
tyk religijnych.

Wsie o wyzszym wskazniku aktywizacji zawodowej cechuja sie réw-
niez wyzszym wskaZnikiem odrzucania norm moralnych. (Biala Nowa,
Srebrna, Biala). Wie§ najbardziej oddalona od miasta i zakladéw przemy-
slowych (Dziarnowo), o starych tradycjach przywigzania do Kosciola, naj-
pelniej uznaje katolicki model moralno$ci.

Ogélnie zauwaza sie zréznicowanie religijnosci, choé z mniejsza
ostroscig, w zaleznosci od stopnia urbanizacji ekonomicznej. Wsie polo-
zone blizej oSrodka plockiego, przy szlakach komunikacyjnych, o wyz-
szym odsetku pracujgcych pozarolniezo, odznaczaja sie nizszg religijno-
$cig niz wsie typowo rolnicze.

WskazaliSmy powyzej na zespél czynnikéw strukturalnych, ktére
moga mie¢ istotny wplyw na religijno$é¢ parafii i z pelnym uzasadnieniem
mogg by¢ uznane za zmienne niezalezne w stosunku do religijnosci w jej
réznych plaszezyznach i aspektach, uznanych za zmienne zalezne. Zmien-
ne niezalezne modyfikujace religijno$¢ to pleé¢, wiek, zaw6d, miejsce pra-
cy pozarolniczej i stopien urbanizacji ekonomicznej, Zapewne lista ana-
lizowanych czynnikéw strukturalnych nie jest kompletna i nie wyczerpu-
je wszystkich czynnikéw, ktére korelujg w sposéb statystycznie istotny
z trzema komponentami religijnosci. Podstawowe wyznaczniki struktural-
ne wplywajace na zréznicowanie religijnosci zaslugujg na pilng uwage.
O ile bowiem mozna bedzie formulowaé prognozy dalszych zmian struk-
turalnych wsi pod wplywem intensywnej industrializacji rejonu, o tyle
réwniez bedzie mozna przewidywaé¢ zmiany i ich kierunek w dziedzinie
religijnosci parafii podmiejskej.

V. NIEKTORE UWARUNKOWANIA SPOLECZNE RELIGIJNOSCI

Po przedstawieniu w ogélnych zarysach poziomu religijnoéci parafii
podmiejskiej w uprzemyslawianym rejonie, zwrécimy uwage na nie-
ktére czynniki tlumaczace i warunkujace ten poziom. Przeanalizujemy
niektére czynniki wplywajace na poziom wiedzy religijnej i akceptacji
prawd wiary oraz poziom realizowanych praktyk religijnych.

a) Wéréd czynnikéw warunkujacych aktualny poziom wiedzy reli-
gijnej i uznawania prawd religijnych trzeba wymieni¢ uwarunkowania
historyczne. One w gléwnej mierze tlumacza aktualny stan ideologii re-
ligijnej przynajmniej w zakresie wiedzy. Uwarunkowania historyczne sta-
nu wiedzy religijnej dotycza pokolenia parafian, ktérzy odbywali swojg
edukacje religijng w okresie powojennym. Okres powojenny charaktery-
zowal sie pewnymi zaniedbaniami na odcinku nauczania katechetycznego.
Dopiero w 1964 roku zorganizowano pelne nauczanie katechetyczne.
Glowny wysilek dzialalno$ci ideologicznej proboszcza skierowal sie na
dzieci i mlodziez, by wdrozy¢ ich do systematycznej nauki religii. Prawie
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wszystkie dzieci zostaly objete nauczaniem katechetycznym. Czeste przy-
pominanie w kazaniach i ogloszeniach parafialnych obowiazkéw rodzicéw
w zakresie wychowania religijnego dzieci, kontakty osobiste z rodzicami,
ktérych dzieci zaniedbuja si¢ w uczeszczaniu na lekcje religii oraz caly
system kontroli spolecznej i naciskéw powoduja, ze rzadko kto decyduje
si¢ na postawe nonkonformistyczng w tym wzgledzie. Nauczanie kate-
chetyczne po latach dezorganizacji stoi na odpowiednim poziomie, spoty-
ka si¢ z nalezytym zrozumieniem i zainteresowaniem rodzicéw, zwlaszcza
kobiet, co wytwarza swoiste poczucie zobowigzania i odpowiedzialnosci
za nauke religii, pewne normy srodowiskowe, ktérych lamanie spotyka
si¢ z negatywng oceng wigkszosci parafian. Wzmozony nacisk ideologicz-
ny w zakresie katechezy powinien ujawnié sie¢ w skutkach w najblizszych
kilku latach.

Dalszym zrédlem zdobywania informacji religijnych jest czytelnictwo
ksigzek i czasopism religijnych. Poziom jego zalezy nie tylko od stopnia
wyksztalcenia parafian, od istniejgcych zainteresowan czytelniczych, lecz
takze uwarunkowany jest latwoscia dostepu do ksigzki. Wedlug danych
z wywiadéw stan zaopatrzenia parafian bialskich w ksigzki religijne
-przedstawia si¢ nastepujaco: ksiazki do nabozenstwa posiada 99,79, ogé-
lu rodzin w parafii, katechizm — 84,0%,, ksiazki o tematyce religijnej —
32,0% i Pismo §w. — 31,6, ogélu rodzin w parafii. O wiel€ nizszy jest
stan czytelnictwa ksigg i czasopism religijnych. 54,09, respondentéw z ba-
danej zbiorowosci prébnej czyta katechizm, 19,69, — Pismo $w., 18,00/, —
‘prase religijng i 15,3%, — ksigzki religijne. Zaréwno stan zaopatrzenia
w ksigzki religijne jak i czytelnictwo sg stosunkowo niskie. Czytelnictwo
ksigzki §wieckiej i prasy codziennej réwniez nie stoi wysoko, ale w zwiaz-
ku z podnoszeniem si¢ poziomu wyksztalcenia i ogélnej kultury zachodzi
niebezpieczenstwo poszerzenia si¢ dysproporcji miedzy poziomem wiedzy
religijnej i swieckiej.

Wiedza religijna moze wplywaé na stan przekonan religijnych. Istnie-
nie pozytywnej wiezi miedzy poziomem wiedzy religijnej a przyjmowa-
niem prawd religijnych zostalo potwierdzone przez analize korelacyjna
‘dwéch zmiennych, a mianowicie: wiedzy o piekle i wiary w istnienie
piekla. W kategorii os6b posiadajacych poprawna wiedze o piekle prze-
wazaja osoby uznajace dogmat o istnieniu piekla (91,6%), w kategorii
0s6b o wiedzy niepelnej uznajacy ten dogmat stanowia 76,5 0, a wérdd
posiadajacych bledng wiedze odsetek akceptujacych istnienie piekla spa-
da do 47,6%,. Duza warto$é ch-kwadrat (Chi? = 53,1; — df = 6; p<<0,001)
‘wskazuje na silng zalezno§é miedzy poziomem wiedzy i akceptacja praw-
dy wiary o istnieniu piekla. Ciekawa rzecza byloby zbadanie, na ile ko-
relacja wiedzy i akceptacji da sie stwierdzi¢ w stosunku do innych tresci
wiary. Pozytywny wynik pozwalalby na sformulowanie szeregu dyrek-
tyw socjotechnicznych. Na podstawie wstepnej analizy mozemy jedynie
ostroznie sformulowaé sugestie, wedlug ktérej niski stan wiedzy moze



296 STUDIA PLOCKIE 1973

wplywaé na taki a nie inny stopiefi uznawania wzglednie odrzucania
prawd religijnych. '

Trudno w chwili obecnej zdaé¢ sobie dokladnie sprawe, jak procesy
uprzemyslowienia oddzialywuja na najglebsza sfere¢ wierzen religijnych,
jakimi sg przekonania dotyczace prawd zawartych w Credo Ko$ciola. Czy
i na ile dokonywa¢ si¢ bedzie proces przemian idgcy w kierunku indyfe-
rentyzmu religijnego, jezeli ma on by¢ ogélng prawidlowoscia obserwo-
wang we wszystkich regionach wysoko uprzemyslowionych. Obecny stan
ideologii religijnej uwarunkowany jest wielorako, a uprzemyslowienie
moze byé tylko jednym z czynnikéw prowokujacych napiecia i konflikty
w Swiadomosci religijnej parafian.

b) Wsréd czynnikéw wplywajacych na poziom praktyk religijnych
oméwimy kolejno: baze materialno-organizacyjng parafiif, dzialalnosé
duszpasterska proboszcza, oddzialywanie konformizméw grupowych, kul-
ture masowg i dojazdy do pracy.

- Organizacja kultu religijnego w duzej mierze zalezy od tzw. bazy
materialno-organizacyjnej parafii.’? Bierze si¢ pod uwage odleglo$é osie-
dli od kosciola, ich liczebnos$é, wielko§¢ kosciola wg tzw. wspélezynnika
powierzchni kosciola przypadajacego na jednego parafianina. Parafia Bia-
la jest zwarta terytorialnie, kosciél zlokalizowany prawidlowo. Najwigk-
sze wsie znajduja si¢ w bliskim sgsiedztwie kosciola. Wsp6lczynnik po-
wierzchni koéciola na jednego parafianina statystycznego wynosi 0,34 m2
Mozna wiec zaliczy¢ parafie do typu parafii o warunkach bardzo do-
brych.® Jednakze nie baza materialno-organizacyjna decydowala o wzro-
$cie uczestnikéw niedzielnego kultu publicznego. Przyczyn nalezy szukac
w aktywnej pracy duszpasterskiej, w dobrze spelnianej funkeji probosz-
cza jako organizatora kultu religijnego w parafii,

Stwierdzano niejednokrotnie, ze ,,gl6wng role w dziele chrystianiza-
cji odgrywa zawsze duchowienstwo. Od jego liczby i poziomu intelektu-
alnego oraz moralnego i od jego aktywnos$ci zaleza postepy chrystiani-
zacji”.5! Aktywno§¢ miejscowego proboszcza skierowala si¢ miedzy inny-
mi na zwiekszenie frekwencji niedzielnej. Poprzez czeste przypominanie
w ogloszeniach parafialnych o obowigzku uczestniczenia we Mszy §w., po-
przez zachety przy kontaktach oficjalnych i osobistych, a nade wszystko
dzieki ,,sprowadzeniu” do kosciola dzieci i przez ciagla kontrole ich obec-
noéci, nastgpil wzrost frekwencji niedzielnej o 109, w poré6wnaniu z okre-
sem przed budowa kombinatu petrochemicznego. Ozywiony udzial we
mszy niedzielnej moégl sie¢ dokona¢ dzieki wciagnieciu dzieci i cze$ciowo
mlodziezy do systematycznego spelniania praktyk obowigzkowych. Prak-
tyki religijne wéréd robotnikéw przemyslowych, robotnikéw rolnych i pra-
cownikéw umyslowych stojg na znacznie nizszym poziomie, a aktywiza-
cja religijna objela ich w niewielkim stopniu. Gdyby wskaznik wzrostu
obejmowal proporcjonalnie wszystkie kategorie zawodowe, jego wymowa
bylaby bardziej uderzajgca.
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Bardzo waznym czynnikiem warunkujacym poziom praktyk religij-
nych jest oddzialywanie konformizméw grupowych. Cho¢ sily naciskéw
rodzinnych, sasiedzkich i wioskowych powoli maleja, nie pozostaja bez
wplywu na stan praktyk religijnych i utrzymywanie sie zachowan kon-
formistycznych w grupie parafialnej. W rodzinach systematycznie prak-
tykujacych, zwartych pod wzgledem wzoréw zachowan religijnych, od-
dzialywanie konformizmu grupowego jest silniejsze, szczegélnie w odnie-
sieniu do dzieci i mlodziezy szkolnej. Inna jest sytuacja mlodziezy pracu-
jacej, u ktérej proces indywidualizacji postaw posunal sie najdalej, choé-
by ze wzgledu na mozliwosé dysponowania wlasnymi zarobkami. Samo-
dzielno$¢ mlodziezy pracujacej jest hamowana silng wiezig tradycyjna
istniejaca u podloza organizacji zycia rodzinnego. Odwolaniem sie do
dzialania konformizméw grupowych mozna wytlumaczyé, przynajmniej
czesciowo, stosunkowo wysoki poziom praktyk religijnych u oséb w wie-
ku 15—24 lat przy znacznie pomniejszonej zwarto$ci przekonan religij-
nych. Zachodzi obawa, ze w miare slabnigcia mechanizméw nacisku gru-
powego w miare poglebiania sie proceséw indywidualizacji postaw w ro-
dzinie, religijnosé typu ,,socjologicznego” bedzie ulegaé procesom zalama-
nia. Przeciwwagg jest dzialalno§é proboszcza, ktéry dokladnie zna swoich
parafian, wchodzi z nimi w bezposrednie kontakty oficjalne i osobiste.
Zwlaszeza najmlodsi parafianie uSwiadamiajg sobie, jakich zachowan re-
ligijnych oczekuje od nich przywoédca grupy parafialnej i jakie sankcje
pociagnie za sobg ich zachowanie sie¢ niezgodne z uznanym standardem
praktyk religijnych. Méwigc o oddzialywaniu konformizméw grupowych,
o motywach uczestnictwa w praktykach powstalych na podlozu spolecz-
nym, nie chcemy twierdzié, jakoby one stanowily jedyne i wylaczne po-
budki zachowan religijnych. BylibySmy w jawnej sprzecznoSci z tym, co
powiedzieliSmy o religijnych motywach udzialu w kulcie religijnym. Mo-
tywy religijne i spoleczne wystepuja lacznie, a wytyczenie ostrej linii
demarkacyjnej miedzy tym, co nalezy do ,sacrum”, a co do ,profanum”
w sferze motyw6éw dzialania jest rzecza niezmiernie trudng i moze pro-
wadzié do jaskrawych uproszczen.

Dalszym czynnikiem ksztaltujacym poziom praktyk religijnych jest
wplyw kultury masowej, wyrazajacy si¢ w korzystaniu z tresci kultural-
nych przekazywanych za pomoca $rodkéw tzw. masowego komunikowa-
nia.5? Percepcja tresci kulturalnych, wprowadzajaca zmiany w formach
spedzania wolnego czasu dokonuje sie niekiedy kosztem rezygnacji z udzia-
lu w kulcie religijnym. Klubo-kawiarnie odciagaja czes¢ mlodziezy od
praktyki niedzielnej poprzez zabawy sobotnie lub niedzielne. Zasieg od-
dzialywania kultury masowej bedzie si¢ zwigkszal w miare rozrostu sie-
¢i ustug kulturalnych na wsi oraz silniejszego oddzialywania kulturalne-
go Plocka na zaplecze wiejskie.

Problem wplywu pracy pozarolniczej i dojazdéw do pracy na stosu-
nek do religii i Kosciola mozna ocenia¢ m. in. przez pryzmat doswiad-
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czen, wyobrazen, opinii, pogladéw wypowiadanych przez osoby dojezdza-
jace do pracy.i przez og6l parafian. Na postawione pytanie dotyczace
uswiadomienia sobie przez respondentéw ewentualnego wplywu zakladu
przemyslowego na religijnosé otrzymano odpowiedzi:

TABL. 5. WPLYW PRACY W ZAKLADZIE PRZEMYSEOWYM NA STOSUNEK DO RELIGII I KOSCIOLA
WEDLUG OCENY RESPONDENTOW -

Czy pobyt w zakladzie pracy i dojazdy wplywaja ujemnie
Kategorie na stosunek do religii i Kosciola?

respondentéw tak nie wiem nie brak danych ogblem
liczba| % |liczba| % |liczba| % |liczba| % |[liczba| %

Dojezdzajacy o sobie| 19 | 17,1 3 5 71 | 64,0 18 16,2 | 111 100,0
Dojezdzajacy o innych| 44 | 39,7 18 16,2 43 | 38,7 6 54 | 111 100,0
Parafianie o dojez-

dzajacych 101 33,6 47 | 15,7 9 | 32,0 56 | 18,7 | 300 | 100,0

Dojezdzajacy do pracy w kombinacie petrochemicznym i w Plocku
dostrzegaja wyrazniej wplyw pobytu w zakladzie pracy i dojazdéw na
stosunek do religii i Kosciola u innych niz u siebie oraz widza go ostrzej
‘niz og6l parafian. Tylko co szosty respondent dojezdzajacy do pracy
podkreslil ujemny wplyw pracy w zakladzie przemyslowym na stosunek
do religii i Kosciola w odniesieniu do siebie i az co trzeci respondent
sklonny byl przypisaé taki wplyw innym osobom dojezdzajagcym do pra-
cy. Oddzialywanie zakladu pracy na religijno§¢ wedlug opinii badanych
dotyczy przede wszystkim udzialu w kulcie religijnym.53 Przemeczenie
praca, zmniejszenie si¢ budzetu czasu wolnego, praca na zmiany, wply-
.waja na zakl6cenie rytmu praktyk obowigzkowych i zaniechanie praktyk
nadobowigzkowych. Nie jest rzecza mozliwag w wielkim zakladzie prze-
myslowym wytworzenie si¢ sytuacji, jaka zaobserwowano w niewielkim
zakladzie przemyslowym typu raczej rzemieslniczego i tradycyjnego, gdzie
zaklad pracy stawal si¢ miejscem odbywania praktyk nadobowigzko-
wych.% Ilekro¢ badani zauwazyli u siebie wplyw pracy pozarolniczej na
religijnoéé, tyle razy wskazywali na obniZenie si¢ ogdlnego standardu
praktyk religijnych. Mozna by sadzi¢, ze zaniedbywanie udzialu w kulcie
publicznym plynie nie tyle z obojetnosci, ile raczej z nawarstwiajacego
sie zmeczenia. W dalszej konsekwencji sytuacja obecna moze przyczynié
sie do zaniku praktyk religijnych z motywéw obojetnosci.

Inny czynnik wplywajacy na stan praktyk religijnych, $cisle powigza-
-ny z poprzednim, dotyczy poszanowania tzw. ,,dnia §wietego”. Czesé¢ pa-
rafian nie wypelnia obowigzku niedzielnego, poniewaz w niedziele wyko-
nuje prace polowe. Pracujg rolnicy, a szczegélnie chlopo-robotnicy. Ci
ostatni jako wlasciciele karlowatych gospodarstw nie posiadajg nalezytych
‘narzedzi rolniczych lub konia. Rolnicy wypozyczajg im konia w niedziele,
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z reguly bez wynagrodzenia. Nie tylko braki w usprzetowieniu gospo-
darstw chlopéw-robotnikéw decyduja o podejmowaniu pracy w niedziele
Nie bez znaczenia jest fakt oswajania sie z myS$lg, ze w niedziele mozna
pracowaé, skoro oni sami pracuja w fabryce i inni pracujg. Zaklécanie
odpoczynku niedzielnego jest nie tylko dowodem zanikania rygoryzmu
w przestrzeganiu niektérych nakazéw Kosciola, ale takze jednym z czyn-
nikéw hamujacych regularny rytm praktyk religijnych.

Zakonczmy dotychczasowe rozwazania nad réznorodnymi uwarunko-
waniami religijnosci podsumowujagcym zdaniem R. Remonda: ,,Przy od-
twarzaniu powigzan, poprzez ktére fabryka mialaby sie sta¢ narzedziem
dechrystianizacji, okazuje sie nieraz, ze sa to aspekty bynajmniej nie za-
sadnicze. W jednym punkcie brak odpoczynku niedzielnego przyczynil
sie do zrujnowania nawyku praktykowania; kiedy indziej sprawilo to na-
warstwiajgce sie¢ zmeczenie, najpowszechniej — powstanie nowego $rodo-
wiska, do ktérego Kosciél zaniedbal wprowadzi¢ swojg obecno$é... zaréw-
no fabryka jak miasto, oddzialywuja nie tyle z tytulu cech.sobie wlasci-
wych, ile dzieki przewrotowi, jaki wnosza w zycie zbiorowe”.5

VI. UWAGI KONCOWE

Industrializacja bedac z natury rzeczy zjawiskiem techniczno-ekono-
micznym pocigga za sobg szereg przeobrazen spoleczno-kulturalnych,
w tym réwniez przeobrazen w sferze swiadomosci religijnej mieszkancow
wsi. StaraliSmy sie w niniejszym artykule odtworzy¢ i zobrazowaé aktu-
alny stan religijnosci parafii Biala Stara, stan niejako z progu uprzemy-
slowienia. Zakladajac zwolnione tempo przemian religijnych w stosunku
do przemian ekonomicznych traktujemy zarysowany obraz religijnosci
jako rozeznanie sytuacji w momencie rozpoczecia budowy wielkiej inwe-
stycji przemyslowej. Pelny przeglad zagadnien zwigzanych z wplywem
uprzemyslowienia na religijno§é parafii podmiejskiej bedzie mozna przy-
gotowaé dopiero po kilku latach na podstawie systematycznie zbieranych
materialéw, ktére pozwola na laczng interpretacje badanych zjawisk, na
opisanie przebiegu i kierunku proceséw spoleczno-religijnych oraz od-
krycie mechanizméw dokonywujacych sie przeobrazen. Diagnoza doty-
czaca gléwnie jednego przekroju czasowego moze by¢ punktem odniesie-
nia dla powtérnych badan, dotyczacych dynamiki religijnoSci w rejonie
uprzemystawianym.

Zmiany jakie mozna juz zarejestrowac i jakie powstawaé¢ beda we
wsiach podmiejskich rejonu uprzemyslawianego, rzutowaé bedg na profil
religijnosci parafian, tym bardziej, ze katolicyzm lokalnej spolecznosci pa-
rafialnej zostal wytracony ze swego dotyczasowego lozyska. Wplyw indu-
strializacji bedzie sie¢ krzyzowal z zastanym podlozem religijnosci, a jego
sila oddzialywania bedzie zaleze¢ takze od spoistosci i sil tkwigcych w sa-
mej spolecznoéci parafialnej.
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Jak w tej sytuacji sprosta wymaganiom miejscowe duszpasterstwo?
Jak niwelowaé¢ bedzie ujemne skutki starcia sie tradycyjnej religijnosci
z nowg cywilizacjg industrialng? Jak parafia bedzie si¢ przystosowywaé
do istniejgeych i przyszlych zmian w strukturach spolecznych? Dynamicz-
na rzeczywisto$é spoleczna wymagaé¢ bedzie dynamicznego duszpaster-
stwa, ,,otwartego” na zmiany i poszukiwanie nowych form.
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