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ZYDZI W IV EWANGELII!

1. Przedstawienie problemu. 2. Geneza judaizmu. 3. Badania semantyczne
okreslenia ,Zydzi”. 4. Badania teologiczne okreslenia ,Zydzi”.
5. Proba rozwigzania problemu

» WOl rozpoznaje swego pana

i osiol zl6b swego gospodarza,

Izrael na niczym si¢ nie zna,

lud méj niczego nie rozumie” (Iz 1, 3).
»Przyszedl do swojej wilasnosci,

a swoi go nie przyjeli” (J 1,11).

1. PRZEDSTAWIENIE PROBLEMU

Autor czwartej Ewangelii obok gléwnego celu (oswiecenie i umocnie-
nie wiary czytelnika w zbawcze dzielo Mesjasza, Syna Bozego) ma —
jak sie zdaje — na wzgledzie réwniez inne cele drugorzedne, jakimi sg
miedzy innymi: rozprawa z bledami gnostyka Cerynta, sprowadzenie do
wlasciwych rozmiaréw wybujalych wyobrazen o roli §w. Jana Chrzciciela
u pewnych grup jego zwolennikéw oraz zadeklarowanie swojej postawy
wzgledem S$wiatowego zla, reprezentowanego przez éwczesny judaizm.
W ramach ostatniego celu miesci si¢ nasz temat.

1 Bibliografia do tematu: A. Artykuly: Griisser E., Die antijiidische po-
lemik im Johannesevangelium, NTSt 11 (1964n) s. 74—90; Festorazzi F., I Giudei ed
il quarto vangelo, in San Giovanni. Atti della XVII Settimana Biblica, Brescia 1964,
s. 225—260; Jocz J., Die Juden im Johannesevangelium, Judaica 9 (1958) s. 129nn;
Liitgert W., Die Juden im Johannesevangelium, Festschrift fiir G. Heinrici (1914),
s 147nn; Gutbrod W., Joudajos (’loviaios bei Johannes, ThWNT 3, s. 378—381.

B. Opracowania: Baum G., The Jews and the Gospel, London 1961; tenze:
Die Juden und das Evangelium, Einsiedeln 1963; Jocz J., The Jewish People and Je-
sus Christ, London 1954; Gryglewicz F., Duchowy charakter Ewangelii §w. Jana, Lu-
blin 1969, s. 10—20, et passim; Beilner W., Christus und die Pharisder, Wien 1959,
s. 137—173, et passim.

C. Komentarze. Wszystkie powazne komentarze po II wojnie §wiatowej po-
$wiecaja wiele miejsca zagadnieniu ,Zydéw” w IV Ewangelii, dlatego ich tu nie wy-
szczeg6lniamy.

® . Ct1:Al%a DIVl
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Dokladne rozpatrzenie problemu Zydéw w IV Ewangelii wydaje sie byé¢
konieczne zaréwno dla glebszego poznania oredzia Chrystusa wobec calej
ludzkos$ci, jak réwniez dla zrozumienia pozycji narodu wybranego w eko-
nomii Bozego zbawienia. Ciekawe tez i pouczajace jest ustalenie tego, co
ma do powiedzenia o Zydach umilowany uczen Jezusa, sam zresztg
Zyd — podobnie jak jego Mistrz z Nazaretu. Nar6d wybrany oczekiwatl
Mesjasza, a kiedy On przyszed!, wiekszo$¢ narodu odrzucila Go. Dlaczego?
Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze IV Ewangelia daje na to pytanie
niedwuznaczng odpowiedz, mianowicie ze Zydzi w swej masie, kierowa-
nej przez przywédcéw religijnych, upadli nisko pod wzgledem moralnym,
a kiedy Bog ofiarowal im wybawienie i swoje krélestwo, krolestwo laski,
posylajagc w tym celu na Swiat Syna swego Jednorodzonego, Swiatlosé
Swiata, oni wybrali raczej ciemnos$é, krolestwo ziemskie, Jego samego
skazali na S$mieré. Najnowsze jednak badania nad treScig teologiczng
IV Ewangelii zmuszaja nas do ponownego zmodyfikowania tej odpowie-
dzi. U $w. Jana chodzi bowiem juz nie o samych Zydéw, ale o caly
grzeszny $wiat i ksiecia tego $wiata, szatana, ktéry poslugujac sie Zydami
jako narzedziem odrzucil Chrystusa i skazal Go na $mieré. Dodajmy, ze
nawet w chwili obecnej nie mozna daé ostatecznej odpowiedzi w kwestii
zydowskiej u §w. Jana. Zalezy ona od interpretacji IV Ewangelii, a ta
zawiera w sobie pewne kryptonimy trudne do zrozumienia. Jednym
z nich moze byé wyrazenie ,Zydzi”, ktére wysunelo IV Ewangelie na
czolo wszystkich pism Nowego Testamentu, pozornie antysemickich. Trze-
ba przyznaé, ze w ciggu wiekow niektérzy chrzescijanscy egzegeci po-
czawszy od §w. Jana Chryzostoma blednie interpretowali pozorny aspekt
antysemicki niektérych ksigg Nowego Testamentu, szczegélnie IV Ewan-
gelii 2.

Kwestig ,,Zydéw” w IV Ewangelii zajeli sie¢ bibliSci na serio dopiero
po drugiej wojnie §wiatowej w zwigzku z kompromitujgca wszystkich
chrzeécijan falg antysemityzmu, szczegélnie w czasach kanclerza Trzeciej
Rzeszy, Hitlera. Obecnie caly wysilek idzie w tym kierunku, aby udo-
wodnié, ze pisma Nowego Testamentu, a nawet IV Ewangelia, nie majg
takiego aspektu antysemickiego 3. Nawet za $mieré Chrystusa faktycznie
nie ponosi winy caly éwczesny naréd zydowski, lecz kilka oséb, arcy-
kaplani i niektérzy z faryzeuszéw; tym bardziej nie mozna obwinia¢ o to
dzisiejszych Zydow 4

Po krétkim nawigzaniu do historii nazwy ,Zydzi” przejdziemy do

2 Sw. Chryzostom, Adversus Judaeos 1, 5, MG 48, s. 847—852; Grisser E., art.
éyt., s. 75.

3 Tej sprawie poswiecil calg ksigzke Baum G., O.S.A.; zob. odnoénik 1 B; zob.
tez recenzje Benoit P., RB 71 (1964) s. 80—90.

4 Zob. Sobér Watykanski Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Editions du
Dialogue, Paris 1967, s. 333.
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badan semantycznych nad ta nazwa, a pézniej do badan nad jej pojeciem
teologicznym.

2. GENEZA JUDAIZMU

Rozwéj Izraela od aramejskich poczatkéw do judaizmu zostal uwarun-
kowany upadkiem pélnocnego krélestwa — Izraela (721 prz. Chr.) i ogra-
niczeniem terytorium narodu wybranego do poludniowego krélestwa —
Judei, a zwlaszcza sytuacjg, jaka sie wytworzyla po wygnaniu babilon-
skim (cho¢ sklonnos¢ w tym kierunku notuje juz 4 Krl 16, 6; 18, 26;
25, 25), kiedy to Zydzi skoncentrowani w perskiej prowincji — Judei
poczeli wywieraé przemozny wplyw na wszystkich Zydéw w calej Pale-
stynie, a nawet i w diasporze 5. Wtedy tez zaczela sie przyjmowaé wsréd
cudzoziemeéw ogélna nazwa ,,Zydzi” na oznaczenie calego narodu izrael-
skiego, stosowana nawet oficjalnie przez samych Izraelitéw w stosunkach
z obcymi (1 Mach 8, 20; 13, 42) oraz w dokumentach urzedowych wlas-
nych (1 Mach 14, 47), choé prywatnie miedzy sobg Zydzi ciagle jeszcze
uzywali nazwy -, Jzrael” (1 Mach 13, 42)% W diasporze nazwa ,,Zydzi”
wyparla prawie zupelnie nazwe ,Izrael”’; w 2 Machabejskiej spotyka sie
ja jeszcze, ale tylko w modlitwach i formulach biblijno-liturgicznych.

W czasach Nowego Testamentu istniejg obok siebie w Palestynie obie
nazwy: ,,Zyd” i ,lzraelita”; pierwsza jako okreSlenie geograficzno-poli-
tyczne i narodowe, szczegélnie w stosunkach z obcymi, druga zas dla
okreslenia narodu wybranego, uzywana wylacznie miedzy samymi Zy-
dami, co jeszcze mozna zaobserwowaé u synoptykéw. U §w. Jana to juz
jest nieco inny problem, ktérego si¢ nie da rozwigzaé na podstawie sa-
mych badan historyczno-semantycznych. Sw. Jan bowiem, mimo ze sam
byl Zydem, w swojej Ewangelii méwi o Zydach jakby o obcych sobie
ludziach, stojagcych w opozycji do oredzia Chrystusa (J 2, 6; 4, 9. 22;
6, 4; etc). Nawet i to spostrzezenie nie wyczerpuje jednak calej tresci
pojecia ,,Zydzi” w IV Ewangelii. O tym bedzie jeszcze mowa w niniejszej
pracy. Warto juz tutaj wspomnieé, ze pisma Sw. Jana sg p6zne (Ewan-
gelia z r. ok. 96—98, Listy i Apokalipsa niedlugo potem) i autor patrzy
na swoich ziomkéw ze znacznej perspektywy czasu, Swiadom definityw-
nego rozdzialu miedzy judaizmem oficjalnym a chrzescijanistwem. Juda-
izm urzedowy odrzucil oredzie Jezusa, ale cze$é Zydéw poszla za Chrys-
tusem. Dzigki nauczaniu apostolskiemu coraz wiecej bylo nawrécen nie
tylko wér6d pogan, ale i wéréd Zydéw w diasporze 7. W zaraniu chrzesci-
janstwa Apostolowie i pierwsi uczniowie czuli sie zwigzani ze Swiagtynia
jerozolimska i synagogami, w ktérych Pan Jezus nauczal, i nawiedzali je,
jak sie zdaje, nawet regularnie w celu modlitwy i nauczania (Dz 3, 1).

5 Zob. Calwer Bibellexikon, Stuttgart 19672, s. 698.

6 Zob. Gutbrod W., Th'WNT 3, s. 362nn.
7 Zob. George A., Israél dans l'oeuvre de Luc, RB 75 (1968), s. 514n.
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Nie tylko w Palestynie, ale réwniez i w diasporze dzialalno$¢ apostolska
zaczynala si¢ normalnie od synagogi (Dz 13, 5; 14, 1; 17, 1). Nie mozna
sie temu dziwié, bo wlasciwie Izrael ciagle jeszcze wystepowal jako naréd
wybrany, a $wiagtynia jerozolimska i wszystkie synagogi zydowskie po-
winny byly sie sta¢ chrzescijanskimi; takie nadzieje mogli mie¢ Aposto-
lowie jeszcze podczas swojej dzialalno$ci misjonarskiej. Ta dzialalnosé
przynosila wielkie sukcesy zaréwno wsréd Zydow, jak i pogan, o czym
$wiadczg cale Dzieje Apostolskie. W Judei wraz z meczenstwem $§w. Szcze-
pana Zydzi ostatecznie dopelnili miary swego grzechu i misja apostolska
w stosunku do nich zakonczyla sie. Judejeczycy w swej wiekszosci od-
rzucili Ewangelie. Ci za$, ktérzy ja przyjeli, ustanowili nowg spolecznosé
uwazajaca sie za lud mesjanski, ,$wieta reszte”, spadkobierce obietnic
danych ojcom. Mimo przynalezno$ci narodowej i przywigzania do ustaw
i tradycyjnego kultu wierzacy zdecydowanie wybierajag Chrystusa i od-
dzielaja sie od judaizmu synagogalnego (Dz 2, 40—41) 8. Zydami pozostaja
nadal tylko ci, ktérzy kontynuujg kult swigtynny i praktykujg przepisy
prawne, ale — odrzucajgc Chrystusa — juz nie spelniaja warunkow
prawdziwego Izraela i stajg sie w ten sposéb zwyklym narodem, jednym
z wielu na $wiecie. Teraz Bég juz do nich nie przemawia, jak dawniej
przemawial do Izraela. Wierzacy w Chrystusa pochodzenia zydowskiego
wprawdzie nadal sa nazywani Zydami, ale w stosunku do nich nazwa
,,Zyd” stosuje sie tylko do okreSlenia przynalezno$ci narodowo-politycz-
nej i umiejscowienia geograficznego.

Warto tu podkreslié, ze do diaspory zydowskiej i do pogan Ewangelia
przedostala sie poprzez samych Zydéw i synagogi rozrzucone po calym
imperium rzymskim. Glosicielami Ewangelii z poczatku byli tylko sami
Zydzi: Filip w Samarii i Cezarei nadmorskiej, Piotr réwniez w Cezarei,
a takze w Jafie i Lidzie, Pawel w Damaszku, Zydzi-helleniSci w Fenicji,
na Cyprze i w Antiochii syryjskiej, do ktérych pézniej dolaczyli Pawel,
Barnaba, Marek, Tymoteusz i inni. Pierwszymi sluchaczami Ewangelii
musieli byé¢ réwniez przede wszystkim Zydzi, poniewaz nauczanie misyjne
zaczynalo sie od synagog i osrodkéw zydowskich (Dz 8—20).

Sposréd pogan najpierw zetkneli sie z Ewangelig ci, ktérzy utrzymy-
wali stosunki ze spolecznosicig zydowska. Dzieje Apostolskie wymieniajg
szereg takich o$rodkéw, miedzy innymi: Antiochie Pizydyjska, Filippy,
Tesalonike, Ateny, Korynt. Nawré6ceni Zydzi i poganie okreslaja sie jako
»wierzacy” (Dz 11, 17. 21), ,,uczniowie” (Dz 11, 26), ,bracia” (Dz 11, 12),
»chrzescijanie” (Dz 11, 26), tworzac jeden lud braterski, 'spojony nad-
przyrodzong laska Bozg i wiarg w Jezusa, a nie czysto materialnymi wie-
zami i uczuciami narodowymi. Wszyscy ci wierni tworzg gminy chrzesci-
janskie czyli Koscioly (Dz 11, 26) i utrzymujg Scisly zwigzek z pierwszym

® Zmiany w zakresie i konotacji nazwy ,Zydzi” najlepiej uwidaczniajg sie w
dzielach $w. Lukasza, ktéry pisal w okresie najblizszym autorowi IV Ewangelii.
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Kosciolem w Jerozolimie, ktérego wazno$¢ podkreslajg tam liczne wizyty
s§w. Pawla (Dz 9, 26—29; 10, 30; 15, 2—29; 18, 22) 9.

Réwnolegle z sukcesami apostolskimi w diasporze zaznacza sie wsze-
dzie opozycja Zydéw, kierowana przez judaizm oficjalny z Jerozolimy.
Judaizm tradycyjny mial te przewage nad mlodym chrzescijanistwem, ze
moég! apelowaé do religijnych i narodowych uczué chrzes$cijan pochodze-
nia zydowskiego, a w razie potrzeby wywiera¢ nawet presje, grozac usu-
nigciem z synagogi (J 9, 22; 12, 42). Faktycznie wielu Zydéw-chrzesci-
jan, niezbyt gleboko pojmujacych chrzescijanstwo, ciggle jeszcze utrzy-
mywalo kontakt z judaizmem i upatrywalo istote religii w ustawach
swoich przodkéw i kulcie religijnym Swigtyni, a po jej zburzeniu w 70 r.
w przepisach Wielkiej Synagogi 1.

Wiadomo z listéw $§w. Pawla (Gal, Fil, 1 Kor, Kol) o trudnos$ciach,
jakie zaistnialy w Kosciolach diaspory w zwigzku z przepisami zydow-
skimi o koniecznos$ci obrzezania, o miegsie i potrawach koszernych, o obser-
wowaniu $wiagt i szabatu. Sprawy te roztropnie rozstrzygajg Apostolowie
i starsi z Piotrem na czele przy réznych okazjach, szczegélnie za§ na
tzw. soborze jerozolimskim. Sobér ten uznal przepisy zydowskie za zbyt
ucigzliwe dla chrzescijan nie-Zydéw i mepraktyczne w diasporze (Dz 15,
1—35).

Wydaje sig, ze nacjonalizm zydowski i przywigzanie do ustaw, zwy-
czajow i tradycji przodkéw zdecydowaly ostatecznie o odrzucaniu Ewan-
gelii przez wiekszo§¢ Zydéw réwniez i w diasporze, gdzie nawet doszlo
do jeszcze wiekszych przeS§ladowan chrzescijan niz w ‘samej Palestynie.
Z tego tez powodu nazwa ,Zydzi” w ustach chrze$cijanina zaczela na-
biera¢ coraz bardziej antyzydowskiego zabarwienia, ktére poézniej tak
mocno zostanie podkreslone w IV Ewangelii. Charakteryzujac ten nowy
odciern pojecia ,,Zydzi” $§w. Lukasz uzywa wyrazu greckiego epiboule
(EmBovlf}) — wrogie sprzysiezenie, spisek, zmowa; Dz 9, 24; 20, 3. 19;
23, 30), ktéorym chce oddaé nieprzyjazne nastawienie i wrogie wystgpienia
6wcezesnych Zydéw przeciw glosicielom Ewangelii. Prawie w kazdej miejs-
cowos$ci nauczaniu o Chrystusie towarzyszy ostra polemika z Zydami,
ktéra konczy sie wyrzuceniem misjonarzy chrzescijanskich z synagogi
lub z miasta (Dz 19, 8n; 20, 3; etc.). Juz wiec §w. Lukasz nadaje nazwie
»Zydzi” sens opozycyjno-polemiczny, z podkresleniem wrogosci do Chrys-
tusa, ktéry to sens mocno zaakcentuje §w. Jan w swojej Ewangelii, choé
obaj autorzy dokonujg tego na réznych plaszczyznach: plerwszy na plasz-
czyznie historycznej, drugi — teologiczne;j.

Rozeznanie, jakie zapewnial! Duch Sw. Apostolom i pierwszym glosi-
cielom Chrystusa, przyczynilo si¢ w decydujgcy sposéb do uwolnienia
pierwotnego chrzescijanstwa od formalizmu judaistycznego. Wszyscy auto-

® Zob. Giet S., Les trois premiers voyages de saint Paul & Jérusalem, Revue de

Science Religieuses 27 (1953) s. 321—347; RB 75 (1968) s. 515.
10 Zob. ks. Szefler P., Apokryfy o Mece i Zmartwychwstaniu, RTK 9 (1962) s. 82.
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. rzy pism Nowego Testamentu przyjmuja caly Stary Testament jako
Slowo Boze objawione, ktére wypelnilo si¢ w Chrystusie i Jego wyznaw-
cach, a odrzucajg przepisy i ustawy starszych zydowskich tam, gdzie one
sa wymystem ludzkim i nie opieraja si¢ na istocie religii mojzeszowej.

Podczas gdy rabini w Jerozolimie, a pézniej w Jabne i innych osrod-
kach, gubié¢ sie beda w kazuistycznym wymyslaniu tysigcznych formulek,
ktérymi obwaruja zycie religijne i zwyczajowe Zydéw, autorzy Nowego
Testamentu odkrywaé¢ beda przed swoimi stuchaczami coraz glebszy sens
zawarty w pismach Starego Testamentu. W czasie gdy Gamaliel II (ben
Simeon) ! kontynuuje w Jabne prace nad uregulowaniem tradycji judai-
stycznych — bez wiekszego znaczenia dla ducha, w Efezie Sw. Jan,
Apostol-teolog, zglebia najwyzsze prawdy Boze, objawione Swiatu przez
Syna Bozego i wydaje swoja Ewangelie 12.

Biorgc pod uwage czas i okolicznosci historyczne, w jakich byla
pisana IV Ewangelia, mianowicie po definitywnym 'odrzuceniu oredzia
Chrystusa przez wiekszo$é Zydoéw, oraz porywczy i gwaltowny charakter
jej autora 13, oczekiwaé by nalezalo, ze §w. Jan calkowicie Zydéw potepi.
Jednak to sie nie stalo. Autor IV Ewangelii to juz nie ten dawny, po-
rywezy ,,syn gromu” (Mk 3, 17), ktéry chcial z miejsca karaé zlo, ale
zrownowazony Apostol-teolog, ogarniajgcy miloscia — jak jego Mistrz —
caly rodzaj ludzki. Czwarta Ewangelia nie ma wyraznego aspektu anty-
zydowskiego, ale jej autor byl szczegblnie predestynowany do tego, by
swoim wiernym glebiej przedstawié¢ konsekwencje wyplywajace z faktu
odrzucenia Chrystusa przez wigkszo$é Zydéw; przy czym w dramatycz-
nej konfrontacji z Synem Bozym musialo si¢ ukazaé¢ prawdziwe oblicze
pozniejszego judaizmu synagogalnego.

3. BADANIA SEMANTYCZNE OKRESLENIA ,ZYDZI”

Zbadajmy teraz samo wyrazenie ,,Zydzi”, ktérego autor IV Ewangelii
tak czesto uzywa: najpierw od strony semantycznej, pézniej od strony
teologicznej. Przede wszystkim $w. Jan jeszcze bardziej niz inni autorzy
Nowego Testamentu unika w swojej Ewangelii terminu ,Izrael”, kono-

# Gamaliel II, wnuk Gamaliela I Starszego, przewodniczacy Sanhedrynu w Jab-
ne od ok. 80—110 po Chr. On to dodal do codziennych modlitw Zydéw zw. Szemone
Esre (Osiemnascie blogostawieristw) jedno ,blogoslawieristwo” (= przekleristwo) prze-
ciw chrzescijanom. Zob. The Standard Jewish Encyclopedia, London 1962, s. 724;
Strack, Billerbeck 4, s. 212n; por. Schrage W., ThWNT 7, s. 847nn.

22 Powyzsze uwagi historyczne uwazaliSmy za pozyteczne dla jasniejszego przed-
stawienia kwestii ,,Zydé6w” w IV Ewangelii.

8 Sw. Lukasz (9,54) opowiada, ze kiedy Jezus i Jego uczniowie byli w drodze
z Galilei do Jerozolimy i kiedy mieszkaricy pewnej wioski w Samarii odméwili im
goSciny, wéwczas obaj Zebedeusze, Jakub i Jan zawolali: ,Panie, spu$é ogien z nie-
ba, niech ich pozre”.

%
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tujacego wybrancéw narodu zydowskiego !4 Ewangelista §wiadom jest, ze
wraz z odrzuceniem Chrystusa, ku ktéremu zmierzalo cale objawienie
Starego Testamentu, skonczyla sie racja wybranstwa i Izrael stal sie
zwyklym narodem, jednym sposréd wielu. Przysluguje mu teraz tylko
nazwa S$wiecka ,Zydzi”, uzywana dotychczas wylacznie w stosunkach
z obcymi. Wedlug sw. Jana tytul ,Izrael” narodowi jako takiemu, po od-
rzuceniu zapowiedzianego Mesjasza, juz nie przysluguje. Totez nazwe
»1zrael” spotykamy w IV Ewangelii tylko cztery razy (1, 31, 50; 3, 10;
12, 13) i raz ,Izraelita” (1, 47) — zawsze w odniesieniu do narodu wy-
branego z okresu starotestamentalnego, przed definitywnym odrzuceniem
Chrystusa — podobnie jak u §w. Lukasza 15,

W IV Ewangelii wyrazenie ,,Zydzi” musi odgrywaé jaka$§ wazna role 16,
poniewaz zostalo uzyte 72 razy (a setki razy, jesli sie wliczy rownowazne
zaimki osobowe, jak ,,oni”, ,my”, ,wy”, ,miedzy sobg”, ,ich”, itp., oraz
aluzje niewatpliwe do nazwy, np. w 1, 5. 10n, zastepujgce to wyrazenie),
podczas gdy w Ewangeliach synoptycznych ono prawie nie wystepuje:
Mt — 5 razy, ale z tego 4 razy tylko w tytule ,krél Zydéw”; Mk —
6 razy, z czego 5 razy w tytule ,krél Zydéw”; Lk — 5 razy, z czego
w tytule ,,krél Zydéw” 3 razy.

Niektérzy wspoélezesni badacze, majac na wzgledzie cele ekumeniczne,
cheg zmniejszyé liczbe powtarzajacej sie czesto u §w. Jana nazwy ,,Zydzi”
do minimum, np. King James Version (New York 1967), ale teksty, ktére
oni uwazaja za interpolacje w IV Ewangelii, powszechnie uznawane sg
za autentyczne i interpolacjami nie sg 17.

Podczas gdy u §w. Jana nazwa ,,Zydzi” jest zwyklym terminem na
oznaczenie ludzi, z ktérymi Pan Jezus ma do czynienia, u synoptykéw
wystepuje czesto wyraz ho échlos — ,ttum” [(l. mn. hoi 6chli — ,tlu-
my”): Mt — 49 razy; Mk — 37 razy; Lk — 41 razy], ktéory w IV Ewan-
gelii spotyka sie o wiele rzadziej (20 razy). Przy tym u synoptykéw
stwierdzamy wigksze niz u §w. Jana zréznicowanie ttuméw i szczegblow-
sze okreslenia: ,uczeni w PiSmie” (Mt — 23 razy; Mk — 21 razy; £k —
14 razy), ,faryzeusze” (Mt — 33 razy; Mk — 13 razy; Lk — 27 razy; J —
19 razy), ,kaptani” lub ,arcykaptani” (Mt — 18 razy; Mk — 14 razy;
Lk — 12 razy; J — 10 razy), ,starsi ludu” (Mt — 4 razy; £k — 1 raz),
»saduceusze” (Mt — 8 razy; Mk — 1 raz; £k — 1 raz). Jak mozna zauwa-
zy¢, prawie nie zachodza w IV Ewangelii nazwy: ,,saduceusze”, ,,uczeni

14 Godnym uwagi jest to, ze nazwa narodu wybranego, ,,Izrael”, o wybitnym zna-
czeniu religijnym, uzyta w Starym Testamencie ok. 2370 razy, zachodzi w Nowym
Testamencie tylko 68 razy.

15 Zob. George A., art. cyt., s. 520—525.

16 Zob. Liitgert W., art. cyt, s. 147nn; Festorazzi F., art. cyt., s. 225nn; I1 Mes-
saggio della Salvezza 4, Torino — Leumann 1968, s. 855—857.

17 Zob. VD 46 (1968) s. 184.
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w Pi$mie” i ,starsi ludu” (te dwie ostatnie s3 wprawdzie wymienione
w 8, 3, ale fragment ten powszechnie uwaza si¢ za interpolacje).

U synoptykéw nazwa ,,Zyd” wystepuje tylko w ustach obeych i w wy-
razeniu ,krél Zydéw” (np. Medrcy ze Wschodu zapytuja: ,Gdzie jest
nowo narodzony krél Zydéw?”’ Mt 2, 2); bez watpienia dotyczy ona
polozenia geograficznego i polityczno-narodowego, ale z akcentem religij-
nym 18 W swej konotacji nie zawiera nic wrogiego w stosunku do Jezusa:
oznacza ten sam lud wybrany, ktéremu Bég obiecal Kroéla-Mesjasza.
W opowiadaniu o Mece wyrazenie ,,kr6l Zydéw” zachodzi réwniez u sy-
noptykoéw, ale tylko w wypowiedzi obcych. Pilat nie pyta Jezusa: ,,Czy
Ty jeste§ kréolem Izraela?”’, lecz: ,Czy Ty jeste§ krélem Zydéw?” (Mt
27, 11), mimo ze jest Swiadom odcienia religijnego swego pytania (por.
Mt 2,2 i 27, 11 oraz 27, 17. 22; zob. tez Mk 15, 9.12). Natomiast w ustach
Zydéw to samo wyrazenie brzmi ,krél Izraela” (Mt 27, 42), ,,Mesjasz,
krol Izraela” (Mk 15, 32), ,,Chrystus Bozy” (Lk 23, 35), przez co uwidacz-
niajg sie mesjanskie roszczenia Jezusa. Jedyny wypadek uzycia nazwy
,,Zydzi” o odcieniu nieprzyjaznym mamy u §w. Mateusza (28, 15: ,I tak
rozeszla sie plotka miedzy Zydami az po dzi§ dzien”), gdzie wystepuje
zabarwienie wrogosci wzgledem Chrystusa, podobnie jak to czesto spoty-
kamy u $w. Jana. Byé moze jednak, ze tekst Mt 28, 15 jest glosg 1.
Znajduja sie trzy teksty u synoptykéw, ktére przynajmniej z punktu wi-
dzenia semantyki majg zwigzek z IV Ewangeliag (Mk 7, 3n; Lk 7, 3; 23, 51).
Mk 7, 3n zawiera poboczng uwage w sprawie oczyszczen rytualnych,
ktéora wyjasnia stan rzeczy dla czytelnika: ,,Faryzeusze bowiem i w ogéle
Zydzi, trzymajac sie zwyczaju przodkéw, nie jedza, jesli sobie rak sta-
rannie nie umyjg”. Marek wiec pisze dla ludzi, ktérzy nie byli obeznani
z zydowskimi ustawami i zwyczajami. Wyraznie zaznacza si¢ tez zabar-
wienie religijne okre§lenia ,,Zyd”. Takie nakazy obserwuja tylko Zydzi
jako Zydzi, zobowigzani do zachowania ustaw. Podobnie nalezy rozumieé
u $§w. Lukasza wyrazenia ,starsi Zydéw” (7, 3) i ,, Arymateja, miasto
Zydéw” (23, 51), zawierajagce wyjasnienia dla obcych lub dla Zydéw
w diasporze. Normalnie w tych tekstach przydawks okreslajagca powinna
byé nazwa ,JIzrael”, ,izraelski” (por. Mt 10, 23). Uzycie okre$lenia ,,Zy-
dzi”, wlasnie w takiej wyjasniajgcej formie dla obcych, stanie si¢ potem
bardzo czeste w IV Ewangelii.

Nie we wszystkich tekstach w IV Ewangelii termin ,,Zydzi” oznacza
przeciwnikéw Chrystusa, ani tez stopienn wrogosci nie jest wszedzie jedna-
kowy. Jednakze przynajmniej w 33, a moze nawet w 36 wypadkach,
nazwa ta konotuje wyraznie ,,Zydéw” jako nieprzyjaciél Mistrza z Naza-
retu. Do tekstéw, ktére zawierajg nazwe ,,Zydzi” bez wyraZznego wpraw-
dzie zabarwienia antyzydowskiego, ale tchng jakas obcoscig ideologiczng

18 Zob. Gaechter P., Das Matthéus Evangelium, Innsbruck 1963, s.59; Gutbrod W.,
ThWNT 3, s. 376n.

19 Zob. Gaechter P., dz. cyt. s. 960; Gutbrod W., ThWNT 3, s. 378.



Zydzi w IV Ewangelii 25

lub przestrzenno-czasowa w stosunku do tego, co Zydzi jako Zydzi repre-
zentuja, zaliczyé trzeba: 2, 6. 13; 3, 1. 22; 5, 1; 6, 4; 7, 2. 11; 11, 19. 31.
36. 55; 12, 9; 13, 33; 18, 20; 19, 20n. 40. 42; moze réwniez 1, 19; 8, 31;
11, 45; 12, 11. Wrogo$é w terminie ,,Zydzi” akcentujg teksty: 5, 10. 15n. 18;
6, 41; 7, 1. 13; 8, 48. 52; 9, 18. 22; 10, 31. 33; 11, 8. 54; 18, 12. 14. 31. 36.
38; 19, 7. 12. 14. 31. 38; 20, 19; moze tez 1, 19, gdyz utozsamienie tych
»Zydéw” z faryzeuszami mamy w 1, 24. Charakter polemiczny maja:
2, 18. 20; 3, 25; 6, 52; 7, 15. 35; 8, 22. 57; 10, 19. 24, lecz ze wzgledu na
to, ze dysputujacy na ogél negatywnie ustosunkowujg sie do nauki P. Je-
zusa, trzeba by wiekszo$é z nich zaliczyé¢ raczej do kategorii o zabarwie-
niu antyzydowskim.

Ciekawg grupe stanowig teksty zawierajace ironie 2, np. 18, 33. 35. 39;
19, 3. 19. 21. Ze sposobu wyrazania si¢ obcych, np. Rzymianina Pilata,
mozna by wnioskowaé, Ze obce narody wyrazaly sie czesto ironicznie
o narodzie zydowskim (18, 33. 35; 19, 3. 14n) i o jego zwyczajach (2, 6;
5, 10. 16; 7, 21—24). Zreszta w calej IV Ewangelii czesto z kontekstu
przebija ten sam sens ironiczny. Czytelnik dostrzega go w knowaniach,
zmowach, sprzysiezeniach i machinacjach Zydéw, w ich materialnym,
ziemskim, polityczno-nacjonalistycznym podej$ciu do Masjasza, w ich za-
biegach o interes wlasny, itp. (zob. np. 9, 13—34; 11, 45—53; 15, 22—25;
18, 1—11) 21,

Dwa teksty wypowiedziane w rozmowie z Samarytankg zdaja sie
stwierdzaé co§ pochlebnego o Zydach: 4, 9, gdzie sam Jezus zostal na-
zwany Zydem, i 4, 22, gdzie Jezus komunikuje Samarytance, ze zbawie-
nie jest z Zydéw. Lecz w 4, 9 Samarytanka konstatuje po prostu odrebna
od jej samej przynalezno$§¢ narodows i religijng Jezusa 22. Jest ona za-
skoczona prosba Jezusa, bo Zydzi nie uzywaja wspélnych naczyn z Sa-
marytanami. Jezus wiec, proszac Samarytanke o wode, tym samym znosi
ekskluzywizm zydowski. W calej sytuacji czytelnik wyczuwa ironiczng
aluzje do przepisu judaistycznego, nie majacego nic wspélnego z istotg
jakiejkolwiek religii. W 4, 22 Jezus oswiadczajgc Samarytance, ze zba-
wienie wyjdzie z Zydéw, nie chce przez to powiedzieé, iz z Zydéw jako
takich, z tego, co oni aktualnie reprezentuja, ma przyjs¢ zbawienie, lecz
ze Zydzi jako naréd wybrany, w przeciwienstwie do Samarytan, moga

% Bardzo subtelng ironi¢ wyczuwa si¢ w calej IV Ewangelii. Autor zostawia cze-
stc punkt sporny bez komentarza. Zydzi nie rozumiejg, ale czytelnik wie, o co cho-
dzi (por. Gryglewicz F., dz. cyt, s. 13—15, et passim). Czytelnik wie tez, ze autor —
§w. Jan — jest Zydem, a mimo to méwi o Zydach jako obecych sobie ludziach; na
pewno domys$la sie, Ze wyb6r Jezusa przez umilowanego ucznia przewyzsza wszelkie
wartosci i powigzania ziemskie. P6Zniej ironia stala sie jednym z chwytéw literackich
w apokryfach (zob. np. Ewangelie Piotra i Ewangelie Nikodema czyli Dzieje Pilata
w RTK 9 (1962) s. 76nn. 85nn).

2 Zob. Gryglewicz F., dz. cyt., s. 13nn.

2 Nazwa ,,Zyd” w ustach Samarytan zachodzi réwniez w literaturze rabinistycz-
nej — zob. ThWNT 3, s. 378.
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slusznie rosci¢ sobie pretensje do wybawienia mesjanskiego. Jednakze,
jak sie okazuje z kontekstu nastepczego, nie tylko oni sami dostgpig
zbawienia, lecz wszyscy, albo $cislej: tylko ci, ktérzy beda wielbi¢ Boga
,,W duchu i prawdzie” (4, 24), przez co i ekskluzywizm zydowski zostaje
odrzucony, i religia w wydaniu judaistycznym ogloszona jako niewystar-
czajaca.

Jesli nasza interpretacja jest sluszna, to oba tu przytoczone teksty
(4, 9. 22) zasadniczo nie odbiegajg od normalnego uzycia terminu ,,Zydzi”
przez $w. Jana. Oprdocz bowiem zwyklej konotacji geograficznej i naro-
dowej nazwa ,,Zydzi” zawiera jeszcze pewng dalsza tresé, jaka uzyskala
tylko dzieki specjalnemu uzyciu autora, ktéry w ten sposéb zdradza swoje
ideologiczne oddalenie w stosunku do wspélczesnego sobie narodu zydow-
skiego, a takze przestrzenne i czasowe oddalenie wzgledem Zydoéw, z kto-
rymi P. Jezus mial do czynienia. W zasadzie te dwa oddalenia: prze-
strzenno-czasowe i ideologiczne autora, razem wziete, skladaja sie na
pewng ceche obcosci, wyrazang terminem. ,Zydzi” w IV Ewangelii. Sa
jednak wyjatki od tej zasady tam, gdzie autor abstrahuje od aktua.lnego
konfliktu judeo-chrzescijaniskiego swojej epoki.

Stosunek autora — jakby kogo$§ obcego wzgledem Zydéw — uwidacz-
nia sie szczegélnie w formalnych wyjasnieniach dla czytelnika dotycza-
¢ych zwyczajow zydowskich. I tak w 2,6, gdzie jest wzmianka o stagwiach
kamiennych, w wyjasnieniu autora, ze sluzyly one ,,do oczyszczen zydow-
skich”, wyczuwa sie pokrewienstwo ideowe z tymi, dla ktérych przezna-
czone jest to wyjasnienie, natomiast obco§é¢ i lekcewazenie wobec tych,
ktérzy ten zwyczaj praktykuja, choé rytual tych oczyszczen dotyczyl
ceremonii religijnych, a nie zwyklej higieny. Sw. Jan nie precyzuje blizej
tych ceremonii, jak to czyni §w. Marek (7, 3n); wspomina o nich, jakby
one juz nalezaly do przeszloSci i nie mialy racji istnienia w Nowym
Przymierzu.

Obcoscig tchng blizsze okreSlenia zwyczajow i swigt zydowskich tak
dobrze znanych i uczuciowo wigzacych wszystkich Izraelitow. Te Swieta
juz do autora IV Ewangelii nie przemawiaja ani go ciesza, bo one juz
stracily dawna swa moc rozgrzewania ducha wiernych. Autor wymienia
obojetnie Swieto Paschy, jako ,,Swieto Zydow” (2, 13; 6, 4; 11, 55), tak
samo Swieto Namiotéw (7, 2) i Dzienn Przygotowania (19, 42); raz nawet
nie wymienia nazwy $wieta (5, 1, moze Swieto Namiotéw?), a przeciez
i P. Jezus, i on sam kiedy$ na te $wieta przybywali do Jerozolimy, choé
jeszcze wéwezas w innym duchu.

Tre§¢é wyrazenn zalezy od postawy piszacego, jest wynikiem stosunku
autora do poruszanych zagadnien. Stad u $w. Jana nawet tam, gdzie
mamy do czynienia ze stylem konstatujgcym lub informacyjnym, mozemy
dostrzec czesto obco$é w nastawieniu, jak np. w omawianiu przez Ewan-
geliste zydowskich zwyczajow pogrzebowych (19, 40. 42), albo we wzmiance
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o Zydach, ktérzy wyslali kaplanéw i lewitéw w delegacji do §w. Jana
Chrzciciela (1, 19).

Znajduja sie jednak teksty, ktore Swiadcza, ze autor IV Ewangelii
niejednokrotnie abstrahuje od aktualnego konfliktu religijnego swojej
epoki. Spotyka sie bowiem u $§w. Jana termin ,,Zydzi” bez konotacji roz-
dzialu miedzy judaizmem a chrzescijaristwem, np. we wzmiance o sporze,
jaki powstal pomiedzy uczniami $w. Jana Chrzciciela a pewnym Zydem
w sprawie ceremonialu, albo raczej znaczenia oczyszczen (3, 25). Podobnie
w opowiadaniach, gdzie Zydzi okazujg zainteresowanie Chrystusem (7, 11;
11, 36; 12, 9), lub nawet sklonni s uwierzy¢ w Jego postannictwo (8, 31;
10, 19; 12, 11), czy wreszcie Zydzi, ktérzy przyszli do Marii i Marty
w Betanii, by je pocieszaé po $mierci ich brata, Lazarza (11, 19. 31. 33. 36).
Choé czesto u tych Zydéw nie ma zrozumienia dla Chrystusa ani zdecy-
dowanej wiary w Niego, to jednak mozna o nich prawdziwie orzec, ze oni
s ,,in statu fieri”, i mogg sie sta¢ albo wyznawcami Chrystusa, albo ,,Zy-
dami” — co w symbolicznym ujeciu autora IV Ewangelii byloby synoni-
mem grzesznego ,,Swiata”, ,,ciemnosci”’, o czym bedzie mowa nizej.

W IV Ewangelii czesto kontekst domaga sie rozszerzenia konotacji
nazwy ,,Zyd” poza ramy geograficzno-narodowe i nadaje jej zabarwienie
religijne. Czy w 1, 19 w nazwie ,,Zydzi” jest takie zabarwienie religijne,
a moze nawet aluzja do opozycji religijnej, nie da sie¢ wywnioskowac
z samego tekstu 23, ale z kontekstu i ze wzmianki w 1, 24, ze delegacja
byla wyslana od faryzeuszéw, i to ze z géry obmysSlanym planem. Za-
barwienie religijne owych ,Zydéw” wydaje si¢ pewne i to, jak wolno
przypuszczaé, w sensie opozycji religijnej, opozycji miedzy §w. Janem
Chrzcicielem i Zydami, a w konsekwencji migedzy chrzescijanstwem a ju-
daizmem.

Opozycja religijna miedzy Zydami a chrzescijanstwem wystepuje
jeszcze wyrazniej w reformowaniu przez sw. Jana rozmowy P. Jezusa
z Nikodemem (3, 1—21). W charakterystyce Nikodema jako ,faryzeusza”
i ,,rzadcy” Zydéw termin ,,Zydzi” otrzymuje swoje zabarwienie religijne
bardziej z okreélenia ,faryzeusz” niz ,rzadca”, ale obie te cechy wzigte
razem wskazuja na posta¢ Nikodema jako religijnego przywédcy juda-
izmu. W ujeciu $w. Jana rozmowa miedzy P. Jezusem a Nikodemem
przedstawia wlasciwie polemike miedzy pierwotnym chrze$cijanstwem
a judaizmem, jak o-tym mozna wnioskowaé¢ z tresci i liczby mnogiej
zaimkéw osobowych ,my”, ,wy”, ,wam” (3, 7. 11). Tematem dyskusji
jest bowiem potrzeba chrztu §w. do osiagniecia Krolestwa Bozego (wy-
razenie ,Krolestwo Boze” zachodzi w IV Ewangelii tylko raz, wlasnie
tutaj, w. 3) oraz potrzeba wiary w poslannictwo Jezusa od Ojca (3, 16—18;
por. 14, 1. 10; 17, 21—25; 20, 31) i w Jego zbawcza ofiare krzyzowa
i zmartwychwstanie (3, 14; por. 8,28; 12, 32; Lb 21, 4—9). Naturalnie

2 Gutbrod W., ThWNT 3, s. 379.
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w aktualnej rozmowie P. Jezusa z Nikodemem w terminie ,Zydzi” jesz-
cze nie bylo akcentu podkre$lajgcego odrzucenie Chrystusa przez Zydéw.
Nikodem wystepowal jako partner w dyskusji z Jezusem i ewentualny
pretendent do Krélestwa gloszonego przez Chrystusa; nazwal P. Jezusa
,Rabbi” (3, 2), a Jezus przemawial do niego, uzywajgc zaimkéw osobo-
wych w 1. poj. ,,ci”, ,,tobie” (3, 3. 5. 7). Obcosé i opozycje wyczuwa sie¢ do-
piero w uzyciu liczby mnogiej: (...) ,,O tym Swiadczymy, coSmy widzieli,
a Swiadectwa naszego nie przyjmujecie” (3, 11). O tej opozycji upewnia
nas ostatnia cze$é rozmowy z Nikodemem, gdzie zostala podana tematyka
i przedmiot konfliktu Jezusa z Zydami (3, 14—21).

We wszystkich powyzszych tekstach zawierajacych ironie, a nawet
iw 1, 19 oraz 3, 1 — bez odwolania sie do kontekstu — nazwa »Zydzi”
zasadniczo niewiele rézni si¢ pod wzgledem tresci od normalnego uzycia
w innych pismach Nowego Testamentu, poza pewng obcoscig, ktéra wska-
zuje na oddalenie autora w czasie i przestrzeni i dlatego nie jest jeszcze
typowa dla $w. Jana. Charakterystyczna bowiem dla IV Ewangelii nazwa
,,»Zydzi” konotuje ponadto opozycje i przeciwstawianie sie oredziu Jezusa
na gruncie religijno-judaistycznym z powolywaniem sie na Mojzesza %.
Do tej kategorii nalezy zaliczyé Zydoéw, ktérzy przeciwstawiajg sie Jezu-
sowi, gdy ten rosci sobie prawo do $wiatyni (2, 18—20), gdy nakazuje
spozywa¢ Cialo i pi¢é Krew swojg jako pokarm, ktéry z nieba zstgpil
(rozdz. 6), gdy czynil siebie Panem szabatu i réwnym Bogu (10, 31). Takie
roszczenia Jezusa godza w samg istote judaizmu, gdyz uznanie tych
roszczen oznaczaloby koniec religii judaistycznej. W konsekwencji do tej
samej kategorii wlgczyé trzeba Zydéw, ktérzy siejg postrach wsréd in-
nych Zydéw, cheac ich zmusié¢ do opozycji wzgledem Jezusa (7, 13; 9, 22;
19, 38), lub ktérzy przesladuja uczniéw Chrystusa (20, 19) i tych, ktérzy
Jezusowi sprzyjaja (9, 34; 19, 38). Pamietaé nalezy, ze ci Zydzi, w ujeciu
Janowym, to nie masy ludu zydowskiego %, lecz ,mezowie klerykalnej
partii rzadzacej”, jak to okreslit Stauffer 26, ,wroga klika urzedowa” %7,
w sensie Janowym, przywédcy, faryzeusze i kaplani (3,1; 7, 26. 32. 45. 47n;
11, 47. 57; 12, 16. 42; 18, 19. 35; 19, 6. 21) 28,

Wlasnie ci ,,Zydzi” pod pretekstem obrony religii Mojzeszowej, a w
rzeczywistoSci za$§ religii judaistycznej, wypaczonej ustawami ludzkimi,
odrzucg doskonalsze od Mojzeszowego Objawienie Jezusa i doprowadza
Go do $mierci krzyzowej. Ich grzech bedzie trwat (9, 41). Przez ten swéj

% Por. Gutbrod W., ibidem, s. 381.

% Zob. Grisser E, art. cyt, s. 77. Dawniejsze komentarze (Wellhausen i inni)
okreslaly ten lud jako ,massa perditionis”.

% Stauffer E. Probleme der Priestertradition, Theologische Literatur-Zeitung 81
(1956), s. 146.

% Zob. Baum G., dz. cyt., 153; Beilner W., dz. cyt., s. 147, 154; por. Schick E., Das
Evangelium nach Johannes, Echter Bibel, Wiirzburg 1956, s. 75.

% Zob. Lagrange M. J., Evangile selon Saint Jean, Paris 1925, CXXXI.
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grzeszny akt dodadza oni do swego judaizmu pewng ceche permanent-
nego symbolu, ktéra bedzie charakteryzowala judaizm wszystkich wiekow
jako zywe $wiadectwo realnej Smierci Zbawiciela za grzech $wiata. Wlasnie
to charakterystyczne Janowe ,,Zydzi” jest niczym innym jak tylko syno-
nimem judaizmu w jego nieprzejednanej postawie wobec Chrystusa i Jego
wyznawcéw 2, Historycznie taka postawa zostala zajeta przed napisa-
niem IV Ewangelii i zanotowana moze juz w Dziejach Apostolskich. Te
nieprzejednang postawe judaizmu wobec chrzescijan $§w. Jan wprowadza
do swojej Ewangelii dla celow literackich i teologicznych. O tym trzeba
pamietaé w ocenie pozornie antyzydowskiej polemiki w IV Ewangelii, bo
jesli autor ma na wzgledzie cele literackie i teologiczne, to na pewno nie
ma zamiaru rozstrzyga¢ kwestii: ,,za” czy ,przeciw” Zydom. I jeszcze,
zanim przejdziemy do tej polemiki, przypomnijmy takze, co powiedzie-
liSmy wyzej, o Zydach potencjalnie zdolnych do przyjecia oredzia Chrys-
tusa. Wystepowanie tej samej nazwy o roéznej tresci, zwlaszcza tam,
gdzie stale wystepuje ten sam podmiot gramatyczny — jak w opowiada-
niu o Mece — wprowadza w jej konotacji pewna dwuznacznos$é, ktéra
nie pozwala rozstrzygnaé, o jakich Zydéw chodzi .

4. BADANIA TEOLOGICZNE OKRESLENIA ,ZYDZI”

Pojecie ,,Zydzi” w IV Ewangelii otrzymane w wyniku badan seman-
tycznych nie byloby pelne, gdyby nie zostalo uzupelnione badaniami
teologicznymi. Klucz do pelnego zrozumienia tego pojecia znajduje sie
w polemice Jezusa z Zydami, szczegélnie w rozdzialach 7—38, pojetej jako
rodzaj literacki, znany w PiSmie $§w. Starego Testamentu pod nazwg
rib — spér w formie przewodu sgdowego.

O co idzie spér? Ogélng teze tego sporu Jezusa z Zydami zawiera
juz Prolog, zwlaszcza w. 17: ,Prawo dane zostalo przez Mojzesza, laska
i prawda przyszla przez Jezusa Chrystusa”, a tematyke rozdzial trzeci,
zwlaszcza ww. 16—21. Z jednej strony wystepuje Boég, jednorodzony
Syn, milo$é, wiara, Swiatlosé, prawda, zycie wieczne, z drugiej strony —
Swiat, Smieré. ciemnosé, zlo i nienawisé, a w Srodku miedzy tymi dwoma
porzadkami niebieskim i ziemskim — sad. W kontekscie teologicznym
tak poéznego pisma jak IV Ewangelia, przeciwstawienie laski i prawa,
Chrystusa i Mojzesza, wyraza wlasciwie opozycje dwu religii: judaistycz-
nej i chrze$cijanskiej, innymi slowy: Synagogi i Kosciola 3!. Stale po-
wtarza sie zestawienie w formie opozycji Chrystusa z Mojzeszem, Ewan-

2 Gutbrod W., ThWNT 3, s. 381.
¥ Por. Grisser E., art. cyt., s. 77.
31 Zob. Grisser E., art. cyt., s. 79 i odnoénik 2, gdzie autor cytuje obszerniej lite-

rature.
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gelii z Torg 3. W przesluchiwaniu $lepego od urodzenia na skierowane dc
faryzeusz6w ironiczne pytanie przez uzdrowionego: ,,Czy chcecie i wy
zostaé¢ Jego uczniami?” faryzeusze odpowiedzieli: ,,BadZz ty Jego uczniem,
bo my jesteSmy uczniami Mojzesza, a o tym czlowieku nie wiemy, skad
On jest” (9, 27—29). Podobnie w wykladzie o Eucharystii, gdy Jezus
przemawia do Zydéw: ,Mojzesz nie dal wam chleba z nieba, lecz mdj
Ojciec daje wam prawdziwy chleb z nieba” (6, 32).

Posrednio opozyzycje chrzeScijan wobec judaizmu zawieraja takze
wszystkie teksty, w ktérych Chrystus przemawia do Zydoéw jakby kto$
obcy dla nich i obojetny dla Prawa Mojzeszowego (7, 19. 23), nazywajac
je ,jich” Prawem (15, 25), ,,waszym” Prawem (8, 17; 10, 34). W tym
wszystkim przebijaja sie pewne roszezenia Jezusa, ktére — jak to Zydzi
rozumiejg — dokonujg zamachu na ich Prawo, na jego dogmatyczng
strone. Dlatego Zydzi przes§laduja Go i usiluja Go zabi¢. Za przekroczenie
przepisu szabatu Jezus jeszcze nie jest winien $mierci, ale jest przeslado-
wany (5, 16. 18). Sprawa z szabatem powtarza sie jeszcze w 7, 19—24
w zwigzku z obrzezaniem i z uzdrowieniem §lepego od urodzenia: ,,Ten
czlowiek nie jest z Boga, bo nie przestrzega szabatu” (9, 16). Wyglada to
na rabinacka dyspute w kwestii prawnej. Jednakze poréwnanie z Mk
2, 23—3, 6, gdzie jest mowa réwniez o przekroczeniu szabatu przez zry-
wanie klosé6w i uzdrowienie czlowieka z uschlg reka, pokazuje natych-
miast réznice; u Marka chodzi gléwnie o to, jak daleko obowigzuja czlo-
wieka przepisy szabatu, u Jana wszelkie Spory o szabat stuzg udowodnie-
niu wszechmocy Jezusa jako Syna Bozego 33, ale w tak subtelny sposoéb,
ze czytelnik odkrywa to ze zdumieniem. A

Natomiast wyraZzne roszczenia Jezusa do tytulu Mesjasza latwo. zostaly
dostrzezone przez Zydéw. Uwazali je oni za bluznierstwa, szczegdlnie
Jego roszczenia do Synostwa Bozego i wtedy usilowali Go zabié. I tak
w 10, 30—39, gdy Jezus potwierdza pytanie Zydéw, czy On jest Mesja-
szem, i dodaje: ,,Ja i Ojciec jedno jesteémy”, Zydzi oceniajg slowa Jezusa
jako bluznierstwo i chcg Go za nie ukamienowaé. W tym wypadku re-
akcja Zydéw jest zgodna z ich Prawem (Kpl 24, 16; Sanh. 5, 3nn; Fla-
wiusz, Starozytnosci 4, 8, 6; por. Dz 7, 56—58). Totez kiedy Jezus prze-
méwil do Zydéw: ,,Okazalem przed wami wiele dobrych czynéw pocho-
dzacych od Ojca. Za ktéry z tych czynéw chcecie mnie ukamienowaé?”,
Zydzi odpowiedzieli Mu wprost: ,,Nie chcemy Cie kamienowaé za dobry
czyn, ale za bluZnierstwo, za to, ze Ty bedgc czlowiekiem, uwazasz siebie
za Boga” (w. 33). ,,I starali si¢ Go pojmaé” (w. 39).

%2 Prawo” oznacza tutaj okre$long doktryne judaistyczng, synagogogalng, powo-
lujgca sie¢ na Mojzesza jako najwyzszego posrednika miedzy Bogiem a narodem zy-
dowskim, tak jak ,prawda” — okre$long doktryne Kosciola, gloszacg wyzszo§é Chry-
stusa nad Mojzeszem.

% Por. Beilner W., dz. cyt., s. 146; R. Bultmann, Theologie, s. 356, cyt. za Grés-
ser E., art. cyt., s. 80.
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- Mamy tutaj postawiony jasno najwazniejszy punkt sporu: roszczenia
mesjanskie i boskie Chrystusa. Przewija si¢ on czesto na kartach
IV Ewangelii w réznych sformulowaniach. I tak, gdy w apologii uzdro-
wienia paralityka w szabat Jezus wyrazil sig; ,,Ojciec méj az do tej
chwili dziala i Ja dzialam” (5, 17), Zydzi zareagowali w najwyzszym stop-
niu, jak to referuje Ewangelista: ,Z tego tez powodu Zydzi tym bardziej
nosili si¢ z zamiarem zabicia Go, bo nie tylko nie zachowal szabatu, ale
nadto méwil, Zze Ojcem Jego jest Bég, czynigc si¢ rownym Bogu” (5, 18).

Ciekawe pod wieloma wzgledami i nie pozbawione ironii sg dyskusje
mieszkancéw Jerozolimy na temat pochodzenia Mesjasza (7, 25—31. 40—
—52) 3, Jedni uwierzyli w Niego, méwiac: ,,Czyz Mesjasz, gdy przyjdzie,
uczyni wiecej znakéw, anizeli Ten uczynil?” (w. 31; por. w. 40n). Inni
pozostawali w rozterce. Chociaz bowiem slyszeli o tym, ze przywddcy
religijni usilowali Jezusa zabié (w. 25), ale teraz [...] ,,jawnie przemawia,
a nic Mu nie méwig. Czyzby zwierzchnicy naprawde sie przekonali, ze
On jest Mesjaszem?” (w. 26; por. w. 43). Jeszcze inni gubig sie w trud-
nosciach w zwigzku z miejscem, czasem i sposobem pojawienia sie Mesja-
sza: ,Przeciez my wiemy, skad On pochodzi, natomiast gdy przyjdzie
Mesjasz, nikt nie bedzie wiedzial, skad jest” (w. 27)35. W odpowiedzi
pelnej ironii Chrystus przyznaje Zydom, ze Go znajg i wiedza, skad jest,
ze znaja Jego pochodzenie ziemskie, ale zarzuca im, ze nie znajg Jego
wlasciwego pochodzenia, pochodzenia z nieba, gdyz nie znaja Tego, ktéry
Go postal (w. 28n). Zydzi dostrzegaja w tej odpowiedzi bluznierstwo
i usitujag Go pojmaé (w. 30). Przypisanie Zydom nieznajomosci Boga bylo
{wierdzeniem prowokacyjnym, obrazajacym wyznawcéw judaizmu w naj-
wyzszym stopniu. W IV Ewangelii wszystkie dyskusje Jezusa z Zydami
na temat Jego boskiego pochodzenia zakladaja wlasnie taka nieznajomosé

3 Zob. Beilner W., dz. cyt., s. 154.

3 Pochodzenie ziemskie Jezusa nie bylo tajemnicg dla Zydéw: ,,Czy to nie jest
syn Jézefa i Maryi, Jezus, ktérego ojca i matke znamy?” (6,42). Wielu mieszkancow
Jerozolimy wiedzialo, ze Jezus i Jego uczniowie sg Galilejeczykami, ze Galilea jest
Jego ojczyzna, a Nazaret miastem, w ktérym mieszkala Jego rodzina (7,41; Mt 2,23;
12,53—57; Mk 1,9; Lk 2,39.51). Z drugiej strony bylo powszechnie wiadomo, ze Me-
sjasz mial pochodzié z Betlejem (Mich 5,1) i to z rodu Dawida, z pokolenia Judy
(7,42; 2 Sm 7,12n; Ps 132,11; Iz 11,1; Jer 23,5; por. 1 Sm 17,15); stad ich zaskoczenie:
»Czyz Mesjasz przyjdzie z Galilei?” (7,41). Wystepuje tu réwniez ironia. Autor IV
Ewangelii zostawia pytanie bez wyja$nienia, wiedzac dobrze, iz wierni znali trady-
cje chrzes$cijaniskg o narodzeniu Jezusa w Betlejem i zamieszkiwaniu Najsw. Ro-
dziny w Nazarecie. Czas i okolicznosci przyj$cia Mesjasza — wedlug judaizmu —
mialy byé osloniete tajemnica. Pojawienie si¢ Mesjasza mialo byé nagle i nieoczeki-
wane (Sanh 97a), jakby z ukrycia (2 Ezdr 7,28; 13,22; Apok. Barucha 29,3; por. Just.,
Tryph 110). Jego wystapienie publiczne za§ mialo byé uzaleznione od namaszczenia
i ukazania Go §wiatu przez Eliasza, ktéry w tym celu mial powré6ci¢é na ziemie
(Just., Tryph 8). Zob. tez: Robinson B. P., Christ as a Northern Prophet in St. John,
Scripture 17 (1965) s. 104—108.
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prawdziwego Boga oraz niewlasciwg interpretacje Pisma $w. w judaizmie.
Stad aspekt prowokacyjny % majg réwniez takie twierdzenia Jezusa, jak:
»Zstapitem z nieba” (6, 41); ,,Ja jestem chlebem, ktéry z nieba zstapil”
(6, 51; por. w. 58); ,,Jak Mnie poslal zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca,
tak tez ten, kto Mnie pozywa, bedzie zy! przeze Mnie” (6, 57); ,,Dziela,
ktore Ja czynie, Swiadczg o Mnie, ze Ojciec Mnie poslal” (5, 36; por.
w. 37n); ,,Badajcie Pisma, bo sadzicie, ze w nich zawiera si¢ zycie wiecz-
ne, a wlasnie one daja o Mnie $wiadectwo” (5, 39); ,,Bo gdybyscie wie-
rzyli Mojzeszowi, i Mnie moze tez uwierzylibyscie, gdyz on o Mnie pisal”
(5, 45); ,,Zanim Abraham stal sie, Jam jest” (8, 58).

W ujeciu IV Ewangelii wszystkie te prowokacyjne wypowiedzi Jezusa
o sobie jako Mesjaszu i Synu Bozym uderzaly w doktryne judaistyczna,
ktéra — juz w czasach Chrystusa zastygla w swoim formalizmie —
uwazala Objawienie Starego Testamentu za najdoskonalsze i ostateczne
i wykluczala wszelkag mozliwo$é dalszego Objawienia. Mesjasz bowiem
w materialistycznym ujeciu judaistycznym to wladca glownie ziemski na
wzér Dawida, ale nie sam Bdg, choé w PiSmie §w., ktérego Zydzi nie
zglebili, Jego przymioty i boskie pochodzenie zostaly niedwuznacznie
zaznaczone %7,

Roszczenia mesjanskie i zarazem boskie Jezusa doprowadzily z kolei
zniecierpliwionych Zydéw do prowokacyjnych pytan: ,,Czy Ty jestes§
wigkszy od ojca naszego Abrahama, ktéry przeciez umarl? I prorocy po-
marli. Kim Ty siebie czynisz?” (8, 53). Ich doktryna mesjanska zostala
zakwestionowana, wiec muszg sie broni¢é — i to przez odwolanie sie¢ do
Tory (7, 27. 42. 52; 12, 34; por. 1, 45; zob. wyzej odnos$nik 35), zwlaszcza
ze pod wplywem ,,znakéw” Jezusa nastgpilo rozdwojenie w masach zy-
dowskich (7, 43). ,,Zydzi” — wladze zydowskie, arcykaplani i faryzeusze,
bo o nich tutaj jest mowa3® — czujac slabo$é¢ swojej argumentacji 3,
a zarazem $wiadomi wlasnego autorytetu, jakim sie cieszyli wéréd ludu
z powodu $cislego przestrzegania niezliczonej ilosci przepiséw religijnych,
ktérych prosty lud w zaden sposéb nie byl w stanie wypelni¢, zagrozili
ekskomunika kazdemu, kto by uznal Jezusa za Mesjasza. W praktyce taka
ekskomunika oznaczala wylgczenie nie tylko z Synagogi, ale i ze spolecz-
nosci zydowskiej (9, 22; 12, 42; 16, 2) %, Misja Jezusa zostala okreslona
autorytatywnie jako zaklécenie pokoju i zwodzenie ludu (por. 7, 47; Mt

3% Por. Beilner W., dz. cyt., s. 143. 145.

37 Zob. Rops D., Israel and the Ancient World, London 1949, s. 292nn.

38 Beilner W., dz. cyt., s. 154; Brown R.E. Incidents that are Units in the Sy-
noptic Gospels but.Dispersed in St. John, CBQ 23 (1961) s. 150.

% Domniemane dowody z Tory sprowadzaly sie do blahych zarzutéw i pocho-
dzily raczej z tradycji judaistycznej, a nie z Pisma §w. Zarzut, ze Jezus nie pocho-
dzil z Betlejem, s§wiadczy! tylko o ignorancji Zydéw. Zob. odnosnik 35.

“ Por. Schrage W., ThWNT 7, s. 845nn; Caroll K.L., The Fourth Gospel and
the Exclusion of Christians from the Synagogues, Bulletin of John Rylands Library
40 (1957 n) s.19—32; Grésser E., art. cyt., s. 81.
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27, 63) 4. Podniesiono zarzut, ze Jezus odciaga lud od nalezytej czci Bo-
skiej przez swoje ,,bluzniercze”” mowy. Wydano wiec nakaz pojmania Go
(7, 44n).

Przygladajgc sie blizej dyskusjom Jezusa z Zydami, zauwazamy jedna
mysl wiazaca wszystkie: mianowicie wymagania Chrystusa wiary w sie-
bie, ktérej przywoédey religijni nie tylko sami odmawiaja, ale jeszcze
innych od niej odwodza, czy to z zazdrosci (12, 10n), czy z obawy utra-
cenia pozycji spoleecznej (11, 47n), czy wreszcie z pychy (7, 41. 48n).
Z gory sa do Jezusa uprzedzeni, wigc wszelka argumentacja i ,,znaki”
Mesjasza do nich nie przemawiaja. :

Warto zauwazyé i mocno podkreslié, ze w postawie zydowskiej,
zwlaszcza przywodcoéw religii judaistycznej, mamy klucz do poznania
istotnego znaczenia nazwy ,,Zydzi” w IV Ewangelii. Przy nich bowiem
grupuja sie i inni Zydzi, poczatkowo neutralni, czy to z obawy przed
ekskomunika, czy z pobudek nacjonalistycznych, tworzac jeden wrogi
Chrystusowi obéz, ktéry domagaé sie bedzie Jego $mierci. W ujeciu Ja-
nowym ci Zydzi stang si¢ synonimem grzesznego $wiata, uosobieniem nie-
przejednanej nienawisci, symbolem niewiary.

Juz w rozdz. 7 mamy wzmiankowane wszystkie najwazniejsze ele-
menty, ktére w intencji autora IV Ewangelii majg postuzyé jako tlo do
glebszego przedstawienia w nastepnym rozdziale typicznego znaczenia
terminu ,,Zydzi”, opozycji ,,§wiata” reprezentowanego przez przywo6dcéw
zydowskich i ich zwolennikéw wzgledem Zbawiciela 2. Termin ,,Zydzi”
w sensie wrogiej opozycji wymieniony zostal tutaj pieé razy (ww. 1. 11.
13. 15. 35), a tylko raz w sensie neutralnym (w. 2) — i to z odcieniami
obcosci. W jednym wypadku termin ten co do tresci jest réwnowazny
z przywédcami, kaplanami i faryzeuszami (w. 13; por. ww. 11 i 15), kto-
rzy organizuja te wroga opozycje (ww. 26.32.45.47n). W tym rozdziale
mozemy dostrzec, jak nazwa ,,Zydzi” nabiera sensu typicznego w-zna-
czeniu Janowym, tzn. juz przez sama swojg tres§¢ wyraza wrogo$¢ wzgle-
dem Chrystusa. Autor osigga to przez zastgpienie normalnej nazwy ,,Zy-
dzi” inng ogélng nazwa: ,lud”, ,tlum” (ww. 12. 31n. 40. 43. 49). W péz-
niejszych wiekach ten akcent pozornie antyzydowski wykorzystuja pro-
pagatorzy ruchéw antysemickich. Postepuja jednak bezpodstawnie, bo
przeciez antychrze$cijanskie zabarwienie terminu ,»Zydzi” nalezy wylacz-
nie do symboliki i rodzaju literackiego i nie ma nic wspélnego z nie-
nawi$cia do konkretnego narodu zydowskiego. Wzmianka paralelna
o ,$wiecie” w opozycji do Chrystusa (ww. 4.7) sugeruje identycznosé
treSciowg z terminem ,,Zydzi”, co wystapi jeszcze wyrazniej w nastep-
- nych rozdzialach. Juz w rozdz. 7 zaznacza sie tez gléwny punkt sporu:
roszczenia mesjanskie Jezusa, Jego misja od Boga Ojca (ww. 16. 18. 22n.

4 Por. Justin, Dialog. cum Tryph. 69, MG 6, s. 640; Strack, Billerbeck 1, s. 1023.
42 Zob. Basil de Pinto, Words and Wisdom in St. John, Scripture 19 (1967)
s. 115 n.

Q2 __ CStndia Plockie
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33), wymagania wiary w siebie i w swoja nauke (ww. 5. 16n. 37n. 46. 48) .

Punkt szczytowy sporu Jezusa z Zydami znajduje si¢ w 8, 12—59 4.
Tutaj autor najglebiej przedstawia istote tego sporu jezykiem pelnym
symboliki i wyrazen dualistycznych, ktére majg podstawe zaré6wno w ter-
minologii sporéw starotestamentalnych, jak i w fakcie, ze byly w obiegu
w okresie nowotestamentalnym, szczegélnie u qumrariczykéw 4 i gnosty-
kéw. Latwo zauwazyé, ze w tym rozdziale zamiast terminu ,Zydzi”
w sensie typicznym autor uzywa czesto zaimkéw osobowych, ,wy”,
»,wasz”, ,ich”, ,oni”, nie tylko po to, by ozywié¢ forme dialogu Jezusa
z Zydami, ale przede wszystkim dlatego, by bardziej uwypukli¢ sens
symboliczny stron dysputujgcych. Tutaj Jezus i ,,Zydzi” reprezentuja dwa
odrebne porzadki istnienia, niebieski i ziemski: ,,Wy jesteScie z niskosci,
Ja jestem z wysokosci. Wy jesteScie z tego Swiata, Ja nie jestem z tego
$wiata” (w. 23). Jezus reprezentuje Boga Ojca, ,,Zydzi” — ten $§wiat %,
,,Zydzi” nie znajg Ojca (ww. 19. 55), Jezus za$ zna Ojca (w. 55), bo sam
jest odwieczny (w. 58) i zawsze z Nim przebywa (w. 29; por. w. 16). Jezus
glosi to, co slyszal i widzial u swego Ojca — prawde (ww. 26—29. 38. 40.
45; por. w. 18), ,,Zydzi” za$§ czynig to, co slyszeli od ich ojca — diabla,
w ktérym nie ma prawdy (ww. 38. 41. 44), bo oni z Boga nie sg (w. 47)
i Bég nie jest ich Ojcem (w. 42). Jezus jest $wiatlodcig Swiata, §wiatlem
zycia (w. 12), Jego nauka jest prawdg (ww. 32. 40. 45n), On sam jest bez
grzechu (w. 46). ,,Zydzi” zaé nie wierza Mu (w. 45) i w ten spos6b pozba-
wiajg sie Swiatla Zycia, nauki i prawdy Bozej, trwajac w ciemnosciach,
klamstwie i w niewoli grzechu, co lezy w interesie ksiecia tego §wiata —
szatana (w. 44). i

Reprezentanci dwéch $wiatéw: boskiego i bezboznego staja tutaj prze-
ciw sobie. Oba §wiaty sg absolutnie rozdzielone; miedzy nimi nie ma
bytéw posrednich i tylko miedzy tymi dwoma trzeba dokonaé wyboru 4.
Symboliczne znaczenie pojecia ,,Zydzi” wyplywa stad, ze tego wyboru nie
mozna dokonaé¢ miedzy Jezusem a Zydami jako takimi, lecz miedzy Je-
zusem, a tym, co ci ,,Zydzi” reprezentuja (falsz, ciemnoéci, §wiat, szatana).
Odpowiedz musi byé rozlgczna: za prawda albo za klamstwem; za Swia-
tlem albo za ciemno$cig; za niebem albo za ziemisg; za Bogiem albo za
szatanem. Nie ma wiec tutaj mowy o narodzie zydowskim jako takim.
Konkretny naréd zydowski mial za czaséw P. Jezusa — i ciggle jeszcze
ma — wolno$¢ wyboru (w. 30), tak jak i inne grzeszne narody na calym
mlner W., dz. cyt., s. 157—159. )

% Por. Beilner W., ibidem, s. 157—159.

% Zob. Carmignac J., Christ and the Teacher of Righteousness, transl. by
K. G. Pedley, Baltimore 1962, s. 97 n.

“ Beilner W., dz. cyt., s. 158; II Messaggio della Salvezza 4, dz. cyt., s. 857;
Brown R. E, art., cyt., s. 155; De Pinto B., art. cyt., s. 116.

4 Por. Moskyns E.C. Davey F.N., The Fourth Gospel, London 1947, s. 334;
Grasser E., art. cyt., s. 84; Bultmann R. Das Evangelium des Johannes, Goéttingen
1941, s. 265.
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Swiecie. Dlatego Jezus domaga si¢ wiary w siebie samego z tym wszyst-
kim, co On reprezentuje, mianowicie, Ojca, Swiatlo§é zycia, porzadek
nadziemski, boski. ,,Zydzi” tej wiary odmawiajg i tracg wszystko, co im
Jezus zaofiarowal, pozostajgc z tym, co majg od swego ojca — diabla wraz
z jego permanentng postawg opozycji wobec Boga. Wyrazenie ,,Zydzi”
ma wiec tutaj pewien aspekt kosmiczny, ogélnoludzki; stuzy jako okresle-
nie zla moralnego istniejagcego na Swiecie mimo Objawienia Syna Bozego,
zla stojacego w nieprzejednanej opozycji do tego Objawienia i zagrazajg-
cego nawet wierzgcej ludzkosci. Autor IV Ewangelii ukazal tutaj w for-
mie antytez konfrontacje Boga ze stworzonym przez siebie swiatem, Syna
Bozego z grzeszng ludzkoscig, pierwowzoér czlowieka z upadlym czlowie-
kiem: ,,Przyszedl do swoich, a swoi Go nie przyjeli” (1, 11). Nierozpo-
znanie swego Boga i odrzucenie Go przez wigkszo§é Zydéw oraz utrwa-
lenie si¢ postawy Antychrysta w przywodcach judaizmu kryje w sobie
na pewno jaka$ tajemnice, bo przeciez naréd wybrany byl przede wszyst-
kim predestynowany do przyjecia swego Mesjasza. Moze to tylko czasowa
zatwardzialo$¢ Izraela trwajgca po to, aby ,,zbawienie przypadlo w udziale
poganom”, by nastgpila ,pelnia pogan” w Kosciele Chrystusowym?
(Rz 11, 11—25) %8, Cokolwiek mozna by powiedzie¢ o zamiarach Bozych,
takie nieprzejednane stanowisko judaizmu, znane nam zresztg z historii,
moglo przyczynié¢ sie¢ do wprowadzenia przez §w. Jana do swojej Ewan-
gelii symbolicznej nazwy ,,Zydzi”. W swej treSci typicznej ma ona nie-
watpliwie znaczenie kosmiczne i siega daleko poza ramy konkretnego
narodu zydowskiego. Rzutowanie wspélezesnych probleméw na konkretng
dzialalno$é P. Jezusa i przedstawianie ich w podwéjnym znaczeniu: his-
torycznym i symbolicznym jest charakterystyczne dla autora IV Ewan-
gelii. Nie ulega watpliwosci, ze i w przypadku judaizmu Ewangelista tak
wlasnie postapil. Stad podwéjny aspekt nazwy ,,Zydzi” w jego Ewangelii:
historyezny i typiczny. W omawianym tu rozdz. 8 ten ostatni lezy gtéwnie
w intencji autora. Aspekt historyczny dostrzec mozna w tym, ze autor
zebral w tym rozdziale rézne tematy rzeczywistych dysput P. Jezusa
z Zydami, przede wszystkim z faryzeuszami 49.

Prawdopodobnie spotkania P. Jezusa z faryzeuszami mialy forme
starotestamentalnych sporéw jurydycznych. Sw. Jan trzymat sie tej formy
i tutaj, o czym S§wiadcza terminy techniczne uzywane w procesach, jak
»sad”, ,,sadzié”, ,Swiadectwo”, powtarzajace sie¢ wiele razy. Postawione
sa zarzuty niewiary i zla etycznego z jednej strony, a wymagania wia-
ry — z drugiej; grupujg sie one wokol zasadniczego punktu: wiara w Je-
zusa jest wiarg w Boga, odrzucenie Jezusa réwna sie odrzuceniu Boga.

Jaka byla racja odrzucenia P. Jezusa przez przywdédcéw zydowskich

“8 Por. Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich, Sobér Wa-
tykanski Drugi, dz. cyt., s. 331—333; Dabrowski E., Sobér Watykanski II a biblisty-
ka katolicka, Poznan 1967, s. 293—301.

“ Zob. Beilner W., dz. cyt., s. 159.
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i ich zwolennikéw? Przede wszystkim Jezus rozczarowal i zawiod! ich
oczekiwania mesjanskie. W Galilei chcieli Go obwola¢ krolem, widzge
Jego ,,znaki”, ale opuscili natychmiast, gdy spostrzegli, Zze nie zamierza
byé Mesjaszem ,,ziemskim”. Podobnie bylo w Jerozolimie: ,Wielu uwie-
rzylo w Niego” (w. 30), np. Nikodem (3, 1n), ale gdy tylko wyjasnil, ze
wolnos$é, jakg im przynosi, to wolno$é od grzechu przez poznanie i przy-
jecie prawdy (ww. 32. 34), zaraz odsune¢li si¢ od Niego i z wierzacych
stali sie Jego nieprzyjaciélmi. W dalszej dyskusji sam P. Jezus wskazal
Zydom prawdziwg przyczyne odrzucenia Go. Jest nig nie tyle bledne
pojecie o roli Mesjasza, ktore mogloby by¢ skorygowane, ile zastarzala
niecheé¢ do zycia duchowego. W niej mialy Zrodlo: nieznajomo$¢ praw-
dziwego Boga i niezrozumienie oredzia Jego Syna (ww. 37n. 47) oraz
niski stan moralny, o ktérym Jezus nie wahal si¢ powiedzie¢: ,Wy jestes-
cie z ojca diabla i chcecie pelnié pozadania waszego ojca” (w. 44)%.
W tej historyeznej ocenie 6wezesnych Zydéw dokonanej przez P. Jezusa
kryje sie prawdziwe uzasadnienie zmiany konotacji nazwy ,,Zydzi”,
przejécie od jej znaczenia konkretnego do typicznego, ktére to $Sw. Jan
dostrzeg! i przyjal w swojej Ewangelii. Zlo, na ktére Jezus wskazal, jest
zlem absolutnym, tym, co z samej swej istoty jest przeciwienstwem Boga,
jego utozsamieniem z szatanem w w. 44.

Dla autora IV Ewangelii grzech niewiary Zydéw trwa. Widzi on go
we wrogiej i nieprzejednanej postawie judaizmu wzgledem wspélezesnego
mu chrzescijanistwa. Na domiar zlego pojawiaja sie bledy gnostykéw
i doketéw. Chege skutecznie wzmocnié wiare chrzescijan i przygotowaé
ich do odparcia zarzutéw przeciw wierze, uwazal za najodpowiedniejsze
przenie§¢ konflikty sobie wspélczesne w okres dzialalnosci P. Jezusa,
a woéwczas opozycji nie stanowili ani gnostycy, ani dokeci, tylko sami
Zydzi. Stad termin ,,Zydzi” w sensie teologiczno-typicznym prawdopodob-
nie oznacza tez i inne falszywe postawy 6wczesnego Swiata, innymi slo-
wy, wszystko to, co najbardziej zagrazalo pierwotnemu Kosciolowi. Co-
kolwiek bowiem powiedzielibySmy o opozycji judaistycznej kasty rza-
dzacej w stosunku do Chrystusa, nie moglibySmy na jej okreSlenie uzyé
terminu ,,Zydzi” w znaczeniu, jakie ona przybrala w IV Ewangelii. Wow-
czas byla ona dopiero w zarodku. W IV Ewangelii opozycja ta jest nie-
przejednana, a odrzucenie Chrystusa — ostateczne. Jezus IV Ewangelii
to Chrystus zmartwychwstaly, ktérego czyny i stowa interpretuje autor
pod tchnieniem Ducha §w.: ,Zydzi” — to prawa reka szatana w burzeniu
wiary w Syna Bozego, to nie tylko judaizm synagogalny, ale takze — jak
si¢ zdaje — heretycy i judaizujacy chrzescijanie, wspélezesni Ewange-
liscie. O nich my$li autor Apokalipsy, przemawiajac do ko$ciola w Smyr-
nie: ,,Znam twoéj ucisk i ubéstwo, i obelge doznang od tych, co samych

% Zob. Dobs M., The Gospel of St. John, Expositor’s Bible, London 1901, s.296—
—298.
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siebie zowig Zydami, a nie sg nimi, lecz synagogg szatana” (Ap 2, 9) i do
innych Koscioléw w Azji Mniejszej 51

Wydaje sig, ze trudno$ci w interpretowaniu terminu ,Zydzi” w
IV Ewangelii pokonali egzegeci naszych czaséw dzigki glebszemu pozna-
niu charakteru tej Ewangelii. Jest ona dzielem historyczno-teologicznym,
ukazujgcym dramat, rozgrywajacy sie na tle rzeczywistych wydarzen,
ale przedstawiony jezykiem pelnym symboliki, kryjacej w sobie bogata
tre§¢ duchowag 52. Sam P. Jezus w swoim nauczaniu czesto uzywal prze-
no$ni, poréwnan, alegorii, symboli, ktérych znaczenia nie rozumieli po-
czatkowo nawet Apostolowie, a pojeli je dopiero po Zmartwychwstaniu
i zestaniu Ducha §w. W IV Ewangelii — jak sie obecnie prawie powszech-
nie przyjmuje — oprécz calych opiséw o treSci gleboko symbolicznej
i duchowej, jest wiele wyrazen, ktére réwniez taka tre$§¢ posiadaja:
»Swiatlosé”, ,,iycie"’, sprawda’” — to Chrystus; ,$wiat”, ,,ciemnosé”,
,,Smieré”, , klamstwo” — to upadly rodzaj ludzki, Zydzi, szatan.

W zwigzku z tymi wyrazeniami szczegdlng trudnosé stwarza pojecie
»Zydzi”. Czy pod tg nazwa mamy rozumieé¢ konkretny naréd zydowski,
czy tez trzeba widzie¢ w niej jaka$ inng tre§¢ symboliczng i duchowg?
Fakt, ze Zydzi sg narodem konkretnym, historycznym, zdaje si¢ z goéry
wykluczaé wszelka interpretacje symboliczng, zwlaszcza ze, jak to wyzej
wykazaliSmy, nazwe ,,Zydzi” spotyka si¢ w tej Ewangelii w znaczeniu
doslownym — na oznaczenie konkretnego narodu. Do odstgpienia od
doslownego znaczenia moze nas zmusi¢ tylko sam autor, jezeli si¢ upew-
nimy, ze mial on wlasnie taks intencje.

Egzegeci dostrzegaja ja w pewnych fragmentach IV Ewangelii, gdzie to
wyrazenie zostalo zastgpione innymi terminami, ktére sa na pewno sym-
boliczne w rozumieniu autora, jak np. ,$wiat”, ,ciemno$é” itp.5® Pojecia
»Swiat”, ,ciemno$§é” wyrazaja symbolicznie wszystko to, co stoi w opo-
zycji do Boga objawiajacego sie w oredziu swego Syna. ,,Swiat” w swej
istocie nie jest tym, czym powinien by¢ wedlug zamiaréw Bozych,

51 Taka zdecydowanie wroga postawa judaizmu wzgledem chrzescijanstwa za-
istniala byé moze zaraz po zburzeniu $wiatyni jerozolimskiej (w r. 70 po Chr.), albo
raczej dopiero kilkanascie lat pdézniej. Do definitywnego rozejscia sie obu religii
przyczynilo sie byé moze wlaczenie do modlitwy zydowskiej ,,Szemone Esre” (zob.
wyzej odno$nik 10) — przeklenistwa przeciw chrzescijanom: ,Niech przepadng w oka
mgnieniu Nazarejczycy (= chrzes$cijanie) i Minim (= heretycy), niech beda wymaza-
ni z ksiegi zywota i ze sprawiedliwymi niech nie bedg wpisani” (Strack, Billerbeck
1,407). Pewien zwigzek z tym okresem moze mieé réwniez termin ,,aposynagogos”,
ATOGLVAYDYOS (= ,wylaczony z synagogi”, ,oblozony ekskomunik3y”, 9,22; 1242;
16,2). O heterodoksji w lonie pierwotnego chrzescijanstwa — zob. Apok 2—3 oraz
Jean-Louis D’Aragon, SJ, The Jerome Biblical Commentary, London 1970, 64, 23,
s. 473.

52 Zob. Gryglewicz F., dz. cyt., s. 11 oraz cytowang tam literature.

5 Mamy tu sposéb podejscia do zagadnienia , Zydéw” w IV Ewangelii, stosowa-
ny — jak sie zdaje — powszechnie w nowszych komentarzach i artykulach; zob.
np. De Pinto B., art. cyt., s. 115—118.
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owszem jest nawet czyms$ odwrotnym, grzeszng ludzkoScia w niewoli
szatana — zamiast by¢ wolnym ludem Bozym. Taka tre§¢ ma tez pojecie
,»Zydzi” we wszystkich tekstach, w ktérych podkreslony zostal wrogi
stosunek Zydéw do Jezusa. Mozna to wywnioskowaé z utozsamienia pojeé
LSwiat” i ,,Zydzi” w 1, 10; 7, 7; 15, 18n; 17, 25; por. 1 J 4, 5. Innymi
slowy: to, co sie orzeka o ,,$wiecie”, mozna twierdzié o ,,Zydach”, lub to,
co sie da odnieéé do ,,§wiata”, to samo znaczy w odniesieniu do ,,Zydéw”.
,,Zydzi” sa podobni do ,$wiata” w tym, ze w swojej istocie stali si¢ za-
przeczeniem tego, czym by¢é powinni z przeznaczenia Bozego. Stali sie
zwyklym narodem, jednym z wielu na ziemi, zamiast by¢ ludem obietnic,
ludem Bozym 54, 2

Powyzsze ustalenie tre$ci symbolicznej terminu ,,Zydzi” pozwala wy-
ciggngé pewne wnioski. W IV Ewangelii termin ,,Zydzi” ma podwéjne
znaczenie: doslowne i typiczne; doslowne — na oznaczenie ludzi, z kt6-
rymi Jezus mial do czynienia podczas swojej dzialalnosci; typiczne zas —
na oznaczenie absolutnego i permanentnego zla w $wiecie, uosobionego
w postawie ludzi odrzucajacych oredzie Syna Bozego. Takim uosobie-
niem — wedlug §w. Jana — stali sie juz za czaséw P. Jezusa ci Zydzi,
ktérzy Go odrzucili: arcykaplani, faryzeusze, przywdédcy religijni, przez
co wilaczyli sie do istniejgcego stale swiata niewiary — mimo przezna-
czenia do $wiata wiary i laski. Zatem w IV Ewangelii nie mozna moéwié
o jakiej§ postawie ,,za” czy ,,przeciw” konkretnemu narodowi zydowskie-
mu. Po prostu sad taki nie mialby zadnej warto$ci z uwagi na symbolike
wyrazenia ,,Zydzi”. Zaré6wno stwierdzenie: ,,Zydzi” zabili Chrystusa, jak i:
»Swiat” zabil Chrystusa — sg prawdziwe. Chrystus bowiem umarl za
grzechy calego Swiata.

Uprzywilejowanie konkretnego narodu zydowskiego nie zostalo wpraw-
dzie zanegowane (por. 4, 22: ,z Zydéw jest zbawienie”), ale w IV Ewan-
gelii, w rozgrywajacym sie procesie: Chrystus — Zydzi, nie ma ono
zadnego znaczenia. Takie rozumienie terminu ,,Zydzi” wyjaénia i tluma-
czy, dlaczego Chrystus, choé sam jest Zydem, wystepuje w stosunku do
Zydéw jakby kto§ im obecy; rozwigzuje tez problem wybranstwa: kon-
tynuacja narodu wybranego znajduje sie w chrzescijanstwie. Objawienie
Starego Testamentu nadal obowigzuje, wskazywalo bowiem i méwilo,
o Chrystusie, ale Nowy Testament jest jego dopelnieniem i udoskonale-
niem; to za$§ uwalnia IV Ewangelie od zarzutéw, jakoby miala ona byé
dzielem antysemickim. I wreszcie: w IV Ewangelii znajduje sie¢ znaczny
material do poznania doktryny teologicznej, zar6wno chrzescijanskiej jak
i judaistycznej z konca pierwszego wieku po Chrystusie, dzieki pewnemu
rzutowaniu probleméw teologicznych z okresu zycia autora i wspélczesne-
go mu czytelnika na okres dzialalno$ci publicznej P. Jezusa %,

5 Bultmann R., dz. cyt., s. 222; Griisser E, art. cyt., s. 88.
5% Zob. Fannon P., The Formation of the Gospels, Scripture 12 (1960) s. 115, 118
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Niewatpliwie na tre§é nazwy ,,Zydzi” w IV Ewangelii wplynela per-
spektywa czasu. Sw. Jan byl naocznym S$wiadkiem zycia i dzialalnosci
Jezusa, ale opisuje je okolo 60—70 lat pézniej. Chrystus, jego Mistrz
zmartwychwstaly dziala w Ko$ciele przez Ducha Sw., ktérego poslal, zyje
w sakramentach $wietych, w sercach wiernych. Umilowany uczen P. Je-
zusa juz ma poza sobg dlugi okres wlasnej kerygmy apostolskiej, pod-
czas ktérego pod- tchnieniem Ducha Sw. dojrzewala jego teologia. Chociaz
wiec §w. Jan opisuje rzeczywiste wydarzenia z zycia i dzialalnosci P. Je-
zusa, to jednak w odréznieniu od synoptykéw dostrzega w nich glebsze
symboliczne znaczenie. Totez u §w. Jana nawet dyskusje z Zydami juz
majg inny cel. U synoptykéw obracaja sie¢ one wokél réznych przepiséw
prawnych, jak post, szabat, obrzedy czystosci legalnej, rozwody itp.
W IV Ewangelii za$ jest jeden tylko przedmiot dysput: wiara w Jezusa
jako poslanego przez Ojca (6, 28n).

5. PROBA ROZWIAZANIA PROBLEMU

Omawialiémy problem ,,Zydéw” w IV Ewangelii, widzieli§my, jak on
sie przedstawia w wyniku badann wspélczesnych egzegetow zajmujacych
sie tg kwestia. Wydaje sie, ze zasadniczy problem zostal powaznie i prze-
konywajgco rozwigzany. Jednakze, przynajmniej z przegladu tej litera-
tury, do ktérej mieliSmy dostep, sadzimy, ze nie dano dotychczas zado-
walajacego wyjasnienia, dlaczego sw. Jan tak czesto, bo az ponad 70 razy,

‘uzyl nazwy ,,Zydzi”, ktéra w takim czy innym znaczeniu wskazuje na
jaka$ bezimienna, anonimowsa mase. Prawda, ze juz zidentyfikowanie jej
z pojeciem ogdélnym ,Swiat” nieco wyjasnia te sprawe, ale naszym zda-
niem niezbyt przekonywajaco. Dlatego uwazamy, ze odpowiedniego wy-
jasnienia nalezy szukaé jeszcze na innej drodze. Te¢ droge widzimy w skie-
rowaniu si¢ do Starego Testamentu. Tam raczej nalezy szuka¢ wyjasnie-
nia, i to wlasnie poprzez badanie rodzaju literackiego, jaki reprezentuje
IV Ewangelia. ,

Takim rodzajem literackim w Starym Testamencie, najbardziej od-
powiadajacym IV Ewangelii sg ,,spory-procesy” jurydyczne przedsta-
wione w formie dramatycznej. One wlasnie mogly postuzyé za wzor
autorowi IV Ewangelii %. Nie chcemy przez to twierdzié, ze na tej linii
rozwigze sie wszystkie, albo choéby gléwne problemy IV Ewangelii, ale
przynajmniej w naszej kwestii o ,,Zydach” widzimy doéé ciekawe wy-
jasnienie.

Sposréd wielu ,,proceséw-sporéw”, jakie zawiera Stary Testament,
wymienmy kilka dobrze znanych: Jer 2, 1—20; Oz 4—12; Mich

‘% Forme dramatyczng w IV Ewangelii uznaje obecnie wielu a_utoréw — zob.
Gryglewicz F., dz. cyt, s. 11 i odnoénik 6; jako proces dramatyczny: Mollat D., La
Sainte Bible, Saint Jean, Paris 1953, 27, s. 41.
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6, 1—7, 6; Iz 41—5357. W tych procesach-sporach zawsze wystepuja
dwie strony: Jahwe i Izrael. Dos¢ istotny jest fakt, ze ta druga strona
ukazana jest zawsze jako bezimienna masa, objeta ogélng nazwg ,,Izrael”,
w ktorej wyrodzniajg sie tylko przywoéddcey: kaplani, prorocy i wiadcy.
Zauwazmy dalej, ze jeSli Sw. Jan w swojej Ewangelii przejal ten rodzaj
literacki ze Starego Testamentu — co zdaje sie nie ulegaé¢ watpliwosci 58 —
to w przedstawionym przez niego procesie-sporze nazwa ,Zydzi” mu-
siala sie wielokrotnie powtarzaé, tak jak nazwa ,Izrael” w sporach staro-
testamentalnych. Uzyto jej dla okre$lenia tej bezimiennej masy lub —
jak sgdzi W. Beilner — ,anonimowego tlumu” . Mozemy z duzym
prawdopodobienstwem przypuszczaé, ze gdyby $w. Jan nie zastosowal
takiego rodzaju literackiego, inaczej by wygladala konfrontacja Chrystusa
z Zydami, nie byloby w jego Ewangelii tylu spor6w polemicznych, w wy-
niku czego i sama nazwa ,,Zydzi”’ pOJaW1alaby sie prawdopodobnie rzadko,
nie czeSciej niz u synoptykow.

Taki wniosek jest do$é wazny dla zrozumienia roli, jaka pelni nazwa

' ,,Zydzi” w IV Ewangelii. Uzycie bowiem terminu ,,Zydzi” w celach lite-
rackich potwierdza z jednej strony jego znaczenie symboliczne, z drugiej
natomiast oslabia zabarwienie antyzydowskie. Poza tym zbedne okazuja
si¢ wysilki niektérych biblistéw zmierzajace do zredukowania czestego
uzycia okre§lenia ,Zydzi”, co wystapilo ostatnio np. w King James
Version (zob. wyzej: odnosnik 17).

Sw. Jan musial unikaé nazwy ,Izrael”, jesli chcial bardziej uwydatnié
grzech niewiary wzgledem Chrystusa i uczynié ,,Zydéw” niejako symbo-
lem tej niewiary. Izrael w Starym Testamencie symbolizowal dla ludéw
poganskich wiare w jednego Boga, tak jak dzi§ chrzeScijanstwo symboli-
zuje wiare w Boga-Czlowieka dla calej ludzkosci. Na pewno nie tylko
Natanael by! dla Jezusa ,prawdziwym Izraelitg” (1, 47), ale réwniez
wielu innych Zydéw, a przynajmniej kazdy z Apostoléw, ktérzy byli dla
Niego ,,Izraelitami”, nawet jesli nie tak doskonalymi jak Natanael.

Zatem ten ,,chwyt literacki” autora IV Ewangelii zmusza nas, bySmy
akcent antyzydowski zawarty w terminie ,,Zydzi” odniesli nie do narodu
zydowskiego jako takiego, ale do grzesznego $wiata: §wiata niewiary,
ktory jest w tym terminie odpowiednio symbolizowany.

5 O wzorach ,proceséw — sporéw” w mentalnosci semickiej — zob. Gemser G.,
The rib — or Controversy — Pattern Mentality, Wisdom in Israel and in the An-
cient Near East, Vetus Testamentum Supplement 3 (1955) s. 120—137; Harvey J.,
Le Rib — Pattern, requisitoire prophétique sur la rupture de l'alliance, Biblica 43
(1962) s. 172—196.

% Najbardziej dramatycznym ze wszystkich procesé6w Starego Testamentu s3
tzw. Pie$ni o Studze Jahwe (Iz 42,1—9; 49,1—86; 50,4—11; 52,13—53,12). Dostrzegamy
w nich bezimienna mase, anonimowy ttum statystéw, dyskutujacych i przygladaja-
cych sie misji i mece Slugi az do konca. Podobna rzecz widzimy u $w. Jana. Wy-
daje sie, ze to ,pokolenie” Stlugi Jahwe ozylo w IV Ewangelii.

5 Zob. Beilner W., dz. cyt., s. 154.



Zydzi w IV Ewangelii 41

Wydaje sie, ze moment historyczny, oddalenie w czasie drugiej gene-
racji chrze§cijan i faktyczne oderwanie si¢ od judaizmu synagogalnego,
antypatia, obco$¢ i wzajemna wrogosé obu religii, na ktérg taki akcent
kladzie wiekszo§é autoréw zajmujgcych sie obecnie problemem ,Zydow”
w IV Ewangelii, nie mialy zasadniczego wplywu na teologiczne pojecie
»Zydzi” u $§w. Jana. Aktualna wroga atmosfera w stosunkach chrzescijan
z Zydami byla dla Ewangelisty tylko okazja do glebszego ukazania impli-
kacji oredzia Chrystusowego skierowanego do calej ludzkosci.



