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WSTEP

Przynalezno$é religijng katolikow mozna rozpatrywa¢ jako wewnetrzne
przezycie i jako zewnetrzne manifestacje wewnetrznej postawy religijnej
czlowieka. Element przezyciowy (doswiadczeniowy) przynaleznosci reli-
gijnej staje sie przedmiotem zainteresowan psychologii religii 1, natomiast
zewnetrzne formy wyrazu przynaleznosci religijnej stajg si¢ przedmiotem
systematycznej obserwacji z punktu widzenia psycho-socjologicznego i so-
cjologicznego. W ujeciu socjologicznym przynaleznosci religijnej chodzi
nie tylko o akceptacje wartosci i norm religijnych (wiez ideowa), ale
o przynalezno$¢ do okreslonej wspoélnoty religijnej, o wiezy laczace wier-
nego z religia zorganizowang w grupy spoleczne. Przynalezno$é do grupy
oznacza wejScie, podtrzymywanie i rozwijanie wiezi spolecznych danej
grupy. Przynalezno§é do grupy dokonuje si¢ przez wiez spoleczna.

W przypadku przynalezno$ci religijnej wiez spoleczng stanowi religia,
ktéra zawiera ,,dogmaty (wierzenia), system wartosci mniej lub wiecej
zhierarchizowany, moralno$é i normy mniej lub wigcej liczne, calo§é za-

1 Na temat do$wiadczenia religijnego pisze m. in. Godin A. Le chrétien
a I’écoute de la psychologie. W: Bilan de la théologie du XX-e siécle, t. I, Tournai-

-Paris 1971, s. 180—189; por. Glock C. i Stark R., Religion and Society in Tension,
Chicago 1965, s. 43.
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chowan, rytéw i prathk; one ustalajg konstelacje grup” 2. Wlgczanie sie
w wierzenia, wartosci, normy, uczestnictwo w praktykach religijnych, ca-
loksztalt zachowan religijnych jako elementy ksztaltujace przynaleznos§é
religijng sg zintegrowane w synteze dynamiczng. Bedziemy studiowaé je
lacznie z identyfikacja spoleczna odnoszacg sie do grup religijnych, do
ktérych jednostka nalezy. Wsréd tych grup role podstawowsg spelnia
parafia jako najnizsza jednostka w wielostopniowej i zhierarchizowanej
strukturze Kosciola. Stosunek do grupy parafialnej jest dalszym elemen-
tem charakteryzujacym przynaleznos$é religijng katolikéw.

Przynaleznosé religijna, jak wszystkie rodzaje przynaleznosci spolecz-
nej, moze by¢ mierzona przez szereg stopni. Stopnie przynaleznosci reli-
gijnej ustalono w niniejszym opracowaniu opierajac sie o subiektywne
deklaracje badanych oséb na temat ich globalnego stosunku do religii.
Wyszezegélnione kategorie ludzi: ,,gleboko wierzacy”, ,,wierzacy’, ,,watpig-
cy”, ,,poszukujgcy w sprawach religijnych”, ,,obojetny w sprawach religij-
nych” i ,niewierzacy” 3, jak sie wydaje, beda charakteryzowaé sie roz-
nym stopniem wlgczania sie¢ w wierzenia, wartosci, normy, praktyki reli-
gijne i identyfikacje z grupa parafialng, tworzac interesujaca game ucze-
stnictwa od zaangazowania totalnego do zaangazowania minimum %

Jak ksztaltuje sie wsrod mieszkancéw miasta zréznicowanie wartosci
i norm religijnych, uczestnictwa w praktykach religijnych oraz identyfi-
kacji z parafig w zalezno$ci od kategorii zaangazowania religijnego? Czy
kolejno$é kategorii parafian 3 wedlug stopni zaangazowania religijnego od
" 2 Delcourt J., L’établissement d’échelles d’appartenance religieuse et la mesure
de la religiosité. W: L’appartenance religieuse, Conférence Internationale de Socio-
logie Religieuse, Bruxelles 1965, s. 176—177; por. Yinger J. M., Religion — Société —
Personne, Paris 1964, s. 17; por. Marianski J., Przynaleznos¢ do Kos$ciola jako pro-
blem badawczy, Chrzescijanin w Swiecie 20 (1972) 27—43.

3 Wyréznienie na kilkustopniowej skali wéréd deklarujacych swéj stosunek do

religii kategorii ,,watpigeych” i ,poszukujgcych w sprawach religijnych” opieralo
sie na zalozeniu, ze dotychczas stosowane kategorie przy pytaniu autoidentyfikacyj-
nym dotyczacym stosunku do religii (,,Czy uwaza si¢ Pan(i) za: gleboko wierzacego,
wierzacego, niewierzgcego ale przywigzanego do tradycji, obojetnego, niewierzace-
go?”) opieraly sie na blednej hipotezie jednokierunkowego i jednowymiarowego
odchodzenia od religii. Nie pozwalaly wyrézni¢ oséb bedacych ,na styku”, oscylu-
jacych miedzy wiarg i niewiarg oraz tych, ktérzy odeszli od religii, ale po jakims§
czasie na skutek refleksji osobistej, badZz na skutek innych przyczyn, zaczynaja do-
chodzi¢é do wiary, czyli znajduja sie w fazie rekonstrukcji swojej religijnosci.
W dalszych analizach ,,poszukujgcy w sprawach religijnych” ze wzgledu na szczu-
plosé liczbowsq zostali zaliczeni do kategorii ,,watpigcych”. Zresztg pod wzgledem
postaw i zachowan religijnych ,,poszukujacy” najbardziej zblizaja sie do ,,watpig-
cych”.
$ 4 Stopnie globalnej oceny religijnosci moga by¢é jedno lub wielowymiarowe.
W naszym przypadku dotycza tylko skali wierzen religijnych z pominieciem skali
praktyk religijnych. Fuzja obydwu skal utrudnialaby analizy korelacyjne ze wzgle-
du na wielo§é wyréznionych stopni.

5 Przez parafian rozumiemy tych, ktérzy mieszkajg na terenie parafii i przyjeli
chrzest w Kosciele katolickim.
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gleboko wierzacych poprzez wierzacych, watpigeych, obojetnych religijnie
do niewierzacych bedzie weryfikowaé sie w odniesieniu do wszystkich
komponentéw przynaleznosci religijnej? Postawienie tych kilku pytan
problemowych wyznacza zasadniczy tok rozwazan niniejszego artykulu.

I. TEREN BADAN, CHARAKTERYSTYKA BADANEJ GRUPY,
METODY I TECHNIKI BADAWCZE

Material empiryczny, ktéry stanowié¢ bedzie podstawe do rozstrzygnie-
cia zarysowanej problematyki, zostal zebrany w Srodowisku miejskim i sil-
nie uprzemystawianym (Plock).

Bezposrednio po wojnie zaznaczyl sie w Plocku rozwdéj przemyslo-
wych funkcji miastotwoérczych przez reorganizacje i rozbudowe przedwo-
jennych zakladéw i budowe nowych. Ogélny stan zatrudnienia w Plocku
pod koniec 1960 roku wynosil 16,3 tys. pracownikéw, wobec 10,0 tys. w
1950 roku. Liczba zatrudnionych w przemysle w 1960 roku osiagnela
40,9% ogélu ludnosci zawodowo czynnej i byla nieznacznie nizsza od prze-
cietnej dla miast polskich, wynoszacej 42%6. Poréwnanie odsetkéw za-
trudnienia w réznych dzialach gospodarki narodowej w Plocku i miastach
polskich wskazuje na znaczne podobienstwa, co swiadczyloby o analogicz-
nym kierunku rozwoju spoleczno-gospodarczego 7. Plock juz przed eta-
pem intensywnej industrializacji byl miastem do pewnego stopnia uprze-
myslowionym zachowujac przede wszystkim range osrodka administra-
cyjnego, szkolnego i handlowo-uslugowego dla wiejskiego zaplecza.

Budowa Mazowieckich Zakladéw Rafineryjnych i Petrochemicznych
zapoczatkowala nowy etap w rozwoju Plocka. Na ogélng liczbe 36 820
pelnozatrudnionych w 1970 roku 40,0% pracowalo w przemysle, a wskaznik
ilustrujacy stopienn uprzemyslowienia wyrazajacy sie cyfra czynnych za-
wodowo w przemysle na 1000 mieszkancow wynosil 204 8. Réwnoczesnie
przemys! plocki dawal 239% produkeji globalnej uspolecznionego przemy-
slu woj. warszawskiego i 1,1% produkcji przemystu calego kraju. Drugi
dzial gospodarki narodowej co do wielkosci odsetka zatrudnionych — to
budownictwo (24,3%), nastepnie — transport i lgcznosé (10,8%), obrét to-
warowy (7,6%), oSwiata, nauka i kultura (5,1%), gospodarka komunalna
i mieszkaniowa (4,6%) itd. Jest rzecza charakterystyczna, ze odsetek za-
trudnionych w przemys$le w okresie ostatniego dziesieciolecia utrzymal
sie na tym samym poziomie, przy wzroscie odsetka zatrudnionych w bu-
downictwie i transporcie. Upatruje si¢ w tym fakcie wlasciwy kierunek

6 Wozniak M., Rozwéj gospodarczy Plocka w latach 1945—1969. W: Plock
- W Polsce Ludowej 1945—1970, Plock 1970, s. 46.

7 Piotrowski J., Zmiany w strukturze spoleczno-zawodowej ludno$ci miasta
Plocka, Zeszyty Badan Rejon6w Uprzemyslawianych 2 (1962) 90—95.

8 Chojnacki J., Plock 1971 w liczbach, Plock 1971, s. 70—73.
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przeksztalcen struktury zatrudnienia w Plocku, w ktérym rozwoj szeroko
pojetego sektora ustugowego nadaza za rozwojem przemystu 9.

W planach perspektywicznych na rok 1985 zaklada sie wzrost zatrud-
nienia w przedsiebiorstwach przemyslowych, budowlanych i ustugowych
do 62 tys. os6b. Z 27 tys. os6b zatrudnionych w przemysle plockim 11,3
tys. bedzie pracowa¢ w przemysle chemicznym, 7,5 tys. w przemysle me-
talowo-maszynowym, 3,2 tys. w przemysle rolno-spozywczym 1. Jak wy-
nika z powyzszych zestawien, planowany wzrost udzialu zatrudnionych w .
przemysle wsréd ogélu zatrudnionych w miescie do 43,5% zwiekszy sto-
pien uprzemyslowienia miasta, cho¢ nie doprowadzi do nadmiernego i nie-
korzystnego rozwoju funkcji przemyslowej miasta. Przemysl pozostanie
jednym z podstawowych i decydujacych czynnikéw miastotwérczych, a za-
trudnienie ludnos$ci w przemysle i budownictwie zachowa nadal pozycje
wiodaca.

Budowa kombinatu petrochemicznego i rozbudowa dotychczas istniejg-~
cych zakladéw produkcyjnych wplynela na rozwdj demograficzny miasta.
W 1960 roku Plock liczyl 42,7 tys. ludno$ci, a w 1972 roku juz 77,3 tys.
mieszkancéow zameldowanych na stale. W stosunkowo krétkim okresie
czasu liczba ludnosci niemal podwoila sie, a miasto awansowalo do ka-
tegorii miast wigkszych, zajmujac pod wzgledem wielkoSci 36 pozycje
wsrod ogétu miast polskich. Wzrost ludnosci Plocka dokonywal sie nie ty-
le na drodze przyrostu naturalnego, ile raczej na drodze przyrostu migra-
cyjnego. W latach 1961—1970 nastgpil przyrost potencjalu Iludzkiego
o 29 367 osob, z czego 76,5% stanowil przyrost migracyjny (18,9% z przy-
rostu naturalnego i 4,6% z terenéw nowo przylaczonych) 1.

Wedlug zalozen planu perspektywicznego w 1980 roku Plock bedzie
liczyt 120 tys. mieszkancow, a w 2000 roku zblizy sie¢ do granicy 250—
—300 tys. mieszkancéw 2. W najblizszej przyszloSci miasto znajdzie sie w
kategorii miast wielkich nabierajgc coraz bardziej wielkomiejskiego cha-
rakteru 13,

Industrializujgcy sie¢ w szybkim tempie Plock stanowi dogodny teren
dla socjologicznych obserwacji i analiz zachodzacych przemian w zakre-
sie przynaleznosci religijnej. W 1969 roku zostaly przeprowadzone bada-
nia socjologiczne w parafii plockie] Sw. Bartlomieja (tzw. fara) nad wie-

9 Por. Rajkiewicz A., Ludno$é Plocka, jej aktywno$¢ zawodowa i wyksztalce-
nie. W: Plock w Polsce Ludowej..., dz. cyt., s. 65—G66.

9 por, Chojnacki J., Warunki zycia ludnosci Plocka. W: Plock w Polsce Ludo-
wej..., dz. cyt., s. 93.

1 Chojnacki J., Plock 1973 w liczbach, Plock 1973, s. 27.

22 por. Grabowiecki R., Plock w gospodarce Polski Ludowej, Mazowsza i podre-
gionu plockiego. W: Plock w Polsce Ludowej...,, dz. cyt., s. 21

13 Miasto wielkie z demograficznego punktu widzenia moze by¢é miastem ma-
lym z kulturowego punktu widzenia. Na temat wielkomiejskosci zob. Ziélkowski J.,
Poznahi. Spoleczno-przestrzenne skutki industrializacji, Warszawa 1967, s. 12—13.
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zig spoleczng parafii katolickiej. Badania obejmujace dlugi lancuch wy-
sitlkow od wstepnego projektu badan poprzez pobieranie préby, do prze-
prowadzenia wywiadow, kodowania oraz ostatecznej analizy zebranych
materialow, zrealizowano na zlecenie Zakladu Socjologii Religii KUL pod
kierunkiem prof. dra Jézefa Majki, w ramach cyklu badan z zakresu so-
cjologii parafii. Oparto je na probie reprezentatywnej wylonionej syste-
mem losowym. Dobér préby do badan oparto o populacje okre§lona gra-
nicami terytorialnymi parafii oraz parametrem wieku (od 18 lat do 70 lat).
Wykluczono z populacji osoby zameldowane na pobyt czasowy oraz mie-
szkancéow hoteli robotniczych, internatéw, Seminarium Duchownego, do-
méw zakonnych i klasztoru Mariawitow 14 Z przygotowanej kartoteki
obejmujacej wszystkie osoby w wieku od 18 do 70 lat, mieszkajace w ob-
rebie parafii §w. Bartlomieja, wedlug kolejnych ulic i numeréw domow,
wybierano co 31 osobe, a wiec 2, 33, 64 itd. (liczbe, od ktérej rozpoczeto
odliczanie, wylosowano oddzielnie). Przyjety schemat losowania, oparty
o wybor systematyczny, nie budzi zastrzezen z punktu widzenia metody
reprezentatywnej, gdyz kazdy czlonek parafii mial jednakowa szanse wej-
$cia do wylosowanej préby 15, Wylosowano z operatu 605 os6b 16.
Skonstruowana proéba jest reprezentatywna z prawdopodobienstwem
okreslonym wedlug wspélczynnika ufnosci, ktéry wynosi 0,95 i pol-
przedzialem ufnosci 4%, jako dopuszczalng réznice miedzy parametrem
populacji a statystyka proby 17. Wnioski z analizy odpowiedzi ankieto-
wych mozna wiec rozszerzy¢é na calg populacje dorostych parafian far-
nych, przyjmujac maksymalne odchylenie bledu nie przekraczajace 4%.
Powyzsze odchylenie wynika z tzw. bledu losowego wprowadzonego przez
sam dobér préby i nieuniknionego w badaniach reprezentatywnych 8. Do-
kladno$é préby pogarsza blad systematyczny, wynikajacy z wystepowania
tzw. jednostek niedostepnych. Na ogélng liczbe 605 jednostek zaplanowa-
nych do badan zrealizowano 557, czyli 92,1% jednostek z dobranej proéby.
‘Wsréd ogétu respondentéw kobiety stanowily 51,7%, mezczyzni 48,3%.
Pod wzgledem wieku 20,8% badanych miesci si¢ w przedziale od 18 do
24 lat, 14,2% — od 25 do 29 lat, 30,7% — od 30 do 39 lat, 19,8% — od 40
do 49 lat, 8,6% — od 50 do 59 lat i 5,9% — od 60 do 70 lat. Wyksztalce-

14 Instrukcje do oszacowania tzw. ,population catholique” podaje Spencer A,
Vers une definition statistique de l’appartenance de I’Eglise. W: L’appartenance re-
ligieuse..., dz. cyt., s. 40.

15 Por. Szule S., Metody statystyczne, Warszawa 1967, s. 603—604.

16 Przedmiotem badan, sa jednostkowi parafianie, a nie rodziny mieszkajace
w parafii. Wedlug P. Rybickiego wiekszo§é badan socjologicznych nad miastem bie-
rze za punkt wyjsciowy i pierwszy swéj przedmiot rodzine miejska, a nie tzw.
»czlowieka miejskiego”. Por. Rybicki P., Problem zbiorowos$ci i spoleczno$ci miej-
skiej, Konferencja naukowa socjologéw miasta, Warszawa 1964, s. 48—49.

7 Por. Nowak S. Metody badan socjologicznych, Warszawa 1965, s. 534—536.

18 Por. Lissowski G., Z zagadnienn doboru préby. W: Metody statystyczne w so-
cjologii, Warszawa 1968, s. 67—68.
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niem nieukonczonym podstawowym legitymuje sie 10,4%, ukonczonym
podstawowym — 24,4%, nieukoriczonym $rednim (w tym zasadnicze za-
wodowe) — 22,5%, $rednim ukonczonym — 32,7% i nieukonczonym wyz-
szym i wyzszym — 10,0% ogélu oséb z przebadanej zbiorowosci. 14,0%
respondentéw mozna zaliczy¢ do kadry inzynieryjno-technicznej, 21,4% do
pracownikéw umyslowych ,wyzszych” (posiadajacych przynajmniej
- Srednie wyksztalcenie), 5,0% do pracownikéw umyslowych ,nizszych”
(o wyksztalceniu mniej niz $rednie), 1,8% do rzemies$lnikéw, 22,1% do ro-
botnikéw wykwalifikowanych, 14,0% do robotnikéw niewykwalifikowa-
nych, 1,8% do uczniéw i studentéw, 18,9% do nie pracujacych zawodowo.
Przed przybyciem do Plocka 32,7% ankietowanych parafian mieszkalo na
wsi, 12,0% w malych miastach (do 10 tys. mieszkancow), 15,1% w $rednich
miastach (od 10 do 100 tys.), 8,1% w wielkich miastach (powyzej 100 tys.).
32,1% stanowili urodzeni i mieszkajacy w Plocku. Wedlug czasu przyby-
cia do Plocka naplyw badanych ksztaltowal sie nastepujaco: 8,6% przy-
bylo przed 1945 rokiem, 12,8% do roku 1950, 9,9% miedzy 1951 a 1959 ro-
kiem, 36,6% po roku 1960 (do 1969) i 32,1% to rdzenni plocczanie.

Zasadniczy kwestionariusz do badan skladal si¢ z kilku czeéci i obej-
mowal nastepujacy inwentarz zagadnien: informacje o drodze zyciowej
respondentéw od miejscowosci urodzenia do momentu przybycia do Plo-
cka, akceptacje wartosci i norm grupowych, czynnosci wspdlnogrupowe,
stosunki spoleczne w grupie, samowiedze grupowa i identyfikacje z gru-
pa parafialng. W metryce kwestionariusza uwzgledniono nastepujace ce-
chy spoleczno-demograficzne: pleé¢, wiek, wyksztalcenie, zaw6éd wykony-
wany, miejsce pracy i miejsce urodzenia. Dla oséb deklarujacych sie ja-
ko niewierzacy zastosowano dodatkowo krotki zestaw pytan, tzw. biogra-
fia zyciowa os6b niewierzacych. Calo$¢ pytan podzielono na dwie czesci,
wlaczajac do kwestionariusza ankiety tylko pytania zamkniete, a do kwe-
stionariusza wywiadu cze$¢ pytan zamknietych i wszystkie pytania otwar-
te. Przeprowadzony podzial ogélnego kwestionariusza badan, podyktowa-
ny wzgledami praktycznymi (by nie zniecheca¢ respondenta wzgledem
bardzo rozbudowanego kwestionariusza), stal sie okazja wyproébowania,
zmodyfikowanej techniki badawczej w formie ,ankieta-wywiad”. Reali-
zacja badan przebiegala w trzech kolejnych etapach:

a. na kilka dni przed rozpoczeciem badan terenowych dostarczono wy-
losowanym osobom kwestionariusze ankiet, udzielono objasnien i zapo-
wiedziano powtérne przybycie ankietera po odbiér ankiety;

b. po kilku dniach ankieter zglaszal si¢ po odbiér ankiety, prosil o krét-
ka rozmowe i przeprowadzal z respondentem wywiad kwestionariuszowy;

c. po przeprowadzeniu wywiadu ankieter laczyl materialy uzyskane
z obydwu zrédel w jedna calosc.

Jakie sa wady i zalety zrealizowane]j techniki badawcze]?

Wydaje sie, ze technika ,,ankieta-wywiad” powieksza badaczowi trud-
nosci zwiagzane z dwukrotnym dotarciem do wlasciwych osob i jest ob-
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cigzona tymi samymi niedomogami, co kazda ankieta. Ankieta zaadreso-
wana do $cisle okreslonych jednostek nie zawsze jest przez nie wypelnia-
na, lecz niejednokrotnie przez bardziej aktywnych i bardziej zaintereso-
wanych ankietg czlonkéw rodziny. Na tym tle jawi sie zaleta zastosowa-
nej techniki badawczej. Technika ,,ankieto-wywiadowa” umozliwia po-
przez serie pytan kontrolnych uchwyci¢ rozbieznosci miedzy odpowiedzia-
mi w ankiecie i w wywiadzie, a nastepnie ustali¢ autora wypowiedzi za-
wartych w ankiecie badZz w trakcie przeprowadzania wywiadu lub po je-
go zakonczeniu. Z drugiej strony — respondenci nie zawsze chetnie zga-
dzali sie na wywiad, nawet jezeli do§¢ przychylnie ustosunkowali sie do
propozycji wypelnienia ankiety. Wywiad kwestionariuszowy ich zdaniem
podwazal anonimowos$é ankiety. Wzrost nieufnosci u respondentéw jest
uzasadniony, gdyz w. sytuacji badawczej ,,ankieta-wywiad” pelna anoni-
mowos¢ badan staje sie rzeczg problematyczng.

Zmodyfikowana technika badawcza posiada wiele cennych zalet:

a. Pozwala znacznie skrécié czas rozmowy z badanym. O ile wypelnie-
nie ankiety i przeprowadzenie wywiadu trwalo z reguly od péltorej do
dwoch godzin, to sam wywiad wymagal znacznie mniej czasu, tj. od pél
do jednej godziny.

b. Zapewnia mozliwo§é uzyskania zwrotu wiekszosci ankiet, co w in-
nym przypadku ze wzgledu na liczbe i zlozono$é pytan oraz charakter po-
ruszanej problematyki, byloby rzecza wprost niemozliwa.

c. Eliminuje czeSciowo moment zaskoczenia. Z reguly bowiem badania
socjologiczne zwigzane z religijnoscig kojarza sie ludziom badZz z osoba
ksiedza, badz z agitacjg sekciarska, badz z dzialalnoscig os6b ,,podstepnie”
ustosunkowanych do respondentéw. Po otrzymaniu ankiety badany w wy-
padku watpliwosci mial mozliwo§é poinformowania sie i przedyskutowa-
nia swojego udzialu w badaniach socjologicznych badz z przedstawiciela-
mi instytucji religijnej, badz instytucji panstwowej, badz w grupie Kkole-
gow, przyjaciél i rodziny.

d. Spelnia z jednej strony postulat standaryzacji procedur- badawczych
w postaci ankiety o pytaniach zamknietych, z drugiej strony poprzez py-
tania otwarte i ich objasnienie umozliwia poszerzenie i poglebienie pro-
blematyki badawczej, rejestrowanie zjawisk nieprzewidzianych przez ba-
dacza czyli tzw. zjawisk nietypowych, odkrycie czynnikéw nie ujawnio-
nych przy zastosowaniu kwestionariusza ankiety, notowanie zachowan re-
spondenta, jego reakcji, zaangazowan emocjonalnych itp. Szansa rozsze-
rzenia problematyki badawczej pociaga jednak za sobg niebezpieczenstwo
stawiania pytan zbednych i dgzenia do uzyskania wiedzy o wszystkim, co
dotyczy respondenta.

e. Gwarancja' anonimowosci i usuniecie posrednictwa ankietera w
pierwszej fazie badan staje si¢ by¢ srodkiem skutecznym do eliminowa-
nia odpowiedzi $wiadomie falszywych i szansg uzyskania odpowiedzi na
zestaw pytan o charakterze bardziej intymnym. W drugiej fazie badan
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mozemy stawia¢ pytania dotyczace kwestii mniej drazliwych, bardziej ne-
utralnych, wprowadzaé¢ pytania kontrolne najrézniejszego rodzaju, pytania
wyjasniajace i konkretyzujace sposéb pojmowania pytan ogélnych.
Szkicujac wady i zalety zastosowanej techniki badawczej nie chcemy
arbitralnie rozstrzygaé o jej wyzszosci nad technika wylacznie ankietowa
i wywiadem. Technika ,ankieta-wywiad” réwnie dobrze laczy zalety jak
i niedomogi obydwu technik badawczych. W przeprowadzonych badaniach
ze wzgledu na zloZzonos$¢ problematyki deklarowane postawy, opinie, za-
chowania, ujete w zestawy ilosciowe i statystyczne, domagaly sie blizszego
wyjasnienia w oparciu o materialy jakosciowe o charakterze psycho-socjo-
logicznym. Choé zrezygnowaliSmy z analizy zbyt skomplikowanych proble-
moéw z metodologicznego i technicznego punktu widzenia, jak np. testowe-
go badania motywacji praktyk religijnych i motywacji wiary, to jednak
problematyka subiektywnej przynaleznosci do parafii wskazywala na ko-
nieczno$¢ zastosowania innych narzedzi badawczych niz ankieta. Zebranie
odpowiedniej liczby autobiografii i przeanalizowanie ich jako dokumentéw
osobistych bylo rzecza niestychanie trudng. Odwolano sie w tej sytuacji do
techniki mieszanej ,,ankieta-wywiad” jako najbardziej uzasadnionej i od-
powiedniej w podjetych badaniach nad wiezig spoleczng parafii.

Techniki przeprowadzonych badan i dobdr respondentéw pozwalajg
sadzi¢, ze uzyskany material zrédlowy jest wiarygodny. Wypowiedzi doty-
czace opinii, postaw i zachowan sa w miare obiektywne, w niewielkim
stopniu znieksztalcone przez poglady, uprzedzenia i nastawienia informa-
tor6w. W sumie zgromadzony material jest wartosciowy i cenny dla zro-
zumienia i wyjasnienia aktualnego obrazu przynaleznosci religijnej miesz-
kancéw miasta przemystowego.

II. POSTAWY MIESZKANCOW MIASTA PRZEMYSEOWEGO WOBEC RELIGII

W toku szczegolowych badan socjologicznych zrealizowanych w obrebie
najwiekszej parafii plockiej ustalono, ze 10,6% mieszkancéow parafii uwaza
sie za gleboko wierzacych, 71,8% za wierzacych. Osoby gleboko wierzace
i wierzace stanowia razem 82,4% ogélu przebadanej populacji. Watpiacy
obejmuja w sumie 3,6%, a poszukujacy: w sprawach religijnych 0,6% prze-
badanej zbiorowosci. Obojetni religijnie licza 7,5%, a niewierzacy zwiazani
jeszcze z tradycja religijna oraz niewierzacy wrogo ustosunkowani do reli-
gii albo obojetni wobec niej stanowia razem 5,9% ogétu przebadanych para-
fian 19,

" Przyjrzyjmy sie obecnie blizej wymienionym kategoriom mieszkancow
parafii miejskiej. Pomijajac analize motywoéw wiary u oséb okreslajacych
mharakterystyka postaw mieszkancéw parafii wobec religii znajduje
sie w artykuje .autora pt. Parafianie miejscy a dogmaty wiary, Wiez 16 (1973) nr 3,
s. 10--13.
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si¢ jako gleboko wierzacy i wierzgcy? zwrécimy pokrétce uwage na spe-
cyfike trzech pozostalych kategorii autoidentyfikacyjnych w zakresie reli-
gii, na spos6b uzasadnien i motywacje wyodrebnionych stanowisk.

Osoby zaliczajace si¢ do kategorii ,,watpiacych” 21 z reguly zachowujg
jeszeze wiare w Boga, a zakwestionowanie dotyczy tylko niektérych tresci
wiary. Czasem jednak jest tak wyraZne i ostre, ze nie mozna ich bez za-
strzezen uznaé za osoby wierzace. Niejasno$¢ problemoéw, nieprawdopodo-
bienstwo i niesprawdzalnosé dogmatoéw, sprzecznosci w religii i w PiSmie
$w., oddzialywanie filozofii marksistowskiej, ktéora podwazyla dotychcza-
sowe przekonania religijne, odrzucenie wierzen na skutek odrzucenia in-
fantylnej karykatury Boga, przyswojonej sobie w czasie uczeszczania na
lekcje religii — oto kilka powodéw zaliczania sie do kategorii watpigcych.
Niekiedy charakterystyczne obawy i watpliwosei zarysowuja sie na tle
konfrontacji przeciwstawnych stanowisk reprezentowanych przez wiare
i nauke. Brak wyrazZnego rozgraniczenia zakresow spraw, o ktorych decy-
duje nauka i wiara, prowadzi niejednokrotnie do przekonania, ze twier-
dzenia nauki i wiary nie zawsze sa w pelni zgodne, czasem sprzeczne z so-
ba, a postep wiedzy naukowej podwaza i przekresla doktryne katoli-
cka. Nie mamy tu do czynienia ze swiadomym zerwaniem z wiarg, lecz
powolnym odchodzeniem od niej 2.

Wsréd obojetnych religijnie spotykamy sie z wyraznym zaprzecze-
niem istnienia Boga, a zakwestionowanie poszczegélnych prawd wiary
jest bardziej silne niz wsréd watpigcych. Zakwestionowanie wiary 1a-
.czy sie czasem z wyraznym przejSciem na pozycje marksistowskie:
»Swiatopoglad ksztaltowal sie w miare zdobywania wiedzy. Sprawy re-
ligii s3 mi zupelnie obojetne. Mam S$wiatopoglad materialistyczny” —
nr 732, Wséréd powodéw wysuwanych przez respondentéw, a uza-
sadniajgcych ich obojetnos¢ religijng, dominujg argumenty wskazujace
na niepewno$¢ wiary, jej niesprawdzalno$é, a przede wszystkim niemo-
ralno$¢ duszpasterzy wyrazajaca si¢ w niezgodno$ci postepowania ksie-
"~ Problem motywéw wiary zostal oméwiony w artykule autora pt. Dlaczego
wierza? Wyniki socjologicznych badan motywacji religijnej w Plocku, Chrzescija-
nin w Swiecie 23 (1973) 49—65.

21 Do kategorii ,,watpigcych” zostali doliczeni ,poszukujacy w sprawach religij-
nych”.

2 Rodzaje i przyczyny psychologiczne watpliwosei religijnych u mtodziezy oma-
wia Tyszka M., Gl6wne etapy ewolucji §wiatopogladowej od religii do ateistycznego
materializmu, Euhemer 3 (1959) 409—414. Cztery etapy rozwoju osobowosci religijnej
w osobowo$¢ ateistyczng (postawa tradycyjno-bezrefleksyjna, postawa refleksji
i identyfikacji ze wspélnotg religijna, postawa indywidualistyczno-refleksyjna i po-
stawa ateistyczna) omawia Jerschina J., Osobowo§é spoleczna studentéw Uniwersy-
tetu Jagielloniskiego chlopskiego pochodzenia, Wroclaw—Warszawa—Krakéw—

—Gdansk 1972, s. 149—152; por. Ciupak E., Katolicyzm ludowy w Polsce, Warsza-
wa 1973, s. 182—185.

% Materialy z ,ankiet-wywiadéw” oznaczone sg symbolem ,nr” oraz kolejnym
numerem inwentarzowym, ktéry zostal im przypisany.
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zy z normami moralnymi katolicyzmu. Prowadzi to do tzw. ,niewia-
ry” w ksiezy: ,,Moralno$¢ ksiezy ma wiele zastrzezen. Czlowiek sam nie
wie, gdzie jest prawda wlasciwa” — nr 175; ,,W ksiedza nie wierze, bo
mam brata ksiedza, to wiem, jaki jest ksiadz” — nr 380. Respondenci
podawali przyklady z wlasnego Zycia $§wiadczace o bezdusznosci ksiezy
i nieludzkim traktowaniu wiernych, siegajac w swojej pamieci nawet
do czaséw miedzywojennych. Dawny antyklerykalizm o podlozu spo-
lecznym przetrwal w $wiadomosci niektérych ludzi w postaci obojetno-
Sci religijnej.

Powiklania natury moralnej, uleganie ,urokom zycia”, nieprzydat-
nos$¢é religii w zyciu codziennym i jej nieatrakcyjno$¢ w perspektywie
tzw. zyciowej stabilizacji (,,Jest mi dobrze, mam prace, bez religii moz-
na zy¢” — nr 48), oraz swoiste znudzenie sie¢ zyciem religijnym zwigza-
ne z zanikiem potrzeb religijnych (,,Kosci6l na zle nie sprowadza, ale
moge zy¢ bez niego, bo nic zlego nie robig, chce mieé¢ spokdj, nikomu
nie kaze ani nie zabraniam chodzi¢ do kosciola. Bylem 10 lat mini-
strantem, to mi sie znudzilo, wiec nie chodze” — nr 379) — oto dalsze
powody wysuwane przez osoby zaliczajace si¢ do obojetnych religij-
nie.

Czasem deklarowana postawa opozycyjna wobec religii i kryzys re-
ligijny mlodych sa wynikiem zarysowujgcego sie konfliktu pokolen, po-
szukiwania niezaleznosci i odrzucenia autorytetu rodzicéw: ,,Postepuje
zawsze odwrotnie, zawsze postawie na swoim. Gdyby rodzina nie wierzyla,
to ja bym wierzyl: — nr 305. Konflikty wewnatrzrodzinne, polaczone
z nadmiernym poszukiwaniem niezaleznosci przez mlodych rzutuja na
zycie rodzinne, a kryzysy religijne sa niejednokrotnie transpozycjg kon-
fliktéw istniejgcych wewnatrz rodziny. Jednostka pozostajgca w ostrym
konflikeie z rodzina moze odrzucié wszystkie lub cze$§¢ wartosci, z ktory-
mi identyfikuje sie rodzina, w tym réwniez wartosci religijne. Odrzucenie
religii jest wtedy mechanizmem obronnym, przez ktéry jednostka prze-
ciwstawia sie swojej rodzinie, lub ujmujac szerzej, przeciwstawia sie
wszystkim lub niektérym elementom kultury doroslych.

Analizujage wypowiedzi ludzi deklarujacych sie jako obojetni reli-
gijnie, stwierdziliSmy nadto, ze prawie trzecia ich czes¢ uwaza sie za ta-
kich dlatego, poniewaz praktykuje bardzo rzadko lub w ogéle przestala
spelniaé praktyki religijne. W ich $wiadomosci by¢ obojetnym religijnie
znaczy tyle samo, co byé ,,wierzacym, ale niepraktykujacym”. Jest to obo-
jetnogé wobec pewnych form instytucjonalnych Kosciola, a nie porzucenie
wiary. Wydaje sie, ze kategoria ,,0bojetnych religijnie” jest bardzo hetero-
geniczna i traktowanie jej en bloc na réwni z kategoria oséb niewierza-
cych jest zabiegiem niedopuszezalnym i wysoce mylacym. Obojetni reli-
gijnie majg rézne systemy odniesienia w ocenie swojej re}igijnoé.ci. Gfiy
jest to indyferentyzm teoretyczny, wowczas bardzie]j identyflkuja.m.e z nu?-
wierzgcymi, gdy indyferentyzm ma charakter praktyczny, wyrazajacy sie
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tylko w zerwaniu z praktykami religijnymi, wowczas bardziej zbhza]a sie
do wierzacych, choé pozostaja bez wiezi kultowej z Kosciolem.

Niewiara jest ostatnim stadium prowadzacym do zerwania wiezi przy-
naleznosei religijnej. Kategoria jednostek deklarujacych ateizm nie jest ho-
mogeniczna. Naleza do niej osoby, ktérych ateizm jest rodzajem niepewno-
$ci i wahan, a religijne tradycje rodzinne sa jeszcze bardzo aktualne i kwe-
stionujg dokonanie ostatecznego wyboru 24 Najchetnie okreslaja siebie ja-
ko ,,niewierzacych, ale przywigzanych do niektérych tradycji religijnych”.
Jest to ateizm pierwszego pokolenia, ktére odchodzi od religii: , Jestem
przywigzany do tradycji ze wzgledu na rodzine, bo do tego bylem wycho-
wany. Jak sie usamodzielnilem, troche poczytalem i obserwuje zycie, wte-
dy zwatpilem. Materialistg tez nie jestem. Powinno sie postepowac¢ zgodnie
z religia, choé sie nie wierzy w pieklo czy niebo” — nr 382. Zachowuja
jeszcze niektére rodzinne zwyczaje religijne, a niektérzy z nich nawet nie-
kiedy jeszcze modlg sie prywatnie. Inni bedacy bardziej §wiadomie i zde-
cydowanie w fazie negacji religii zerwali zaré6wno z przynaleznoscia in-
stytucjonalng do Kosciola jak i z wiarg. Nie przezywaja niepokojéow reli-
gijnych, sg jakby pozbawieni potrzeb religijnych. Jezeli interesuja sie re-
ligia i zyciem Kosciola, czynia to pod katem znalezienia dalszych uza-
sadnien dla potwierdzenia slusznosci wlasnych decyzji i poszukiwania no-
wych biegunéw motywacyjnych dla swojej niewiary. :

Wielorakie i bardzo zréznicowane sa wskazane przez respondentéw
przyczyny odchodzenia od wiary. Oto niektoére z nich:

a. Tragiczne przezycia osobiste i niepowodzenia zyciowe, doswiadcze-
nia wojenne i okupacyjne, niemozno$¢ pogodzenia niektérych przymio-
téw boskich z istnieniem zla, niesprawiedliwosci i cierpienia na $Swiecie
zachwialy wiare w istnienie Opatrznosci Bozej: ,,Zaraz po wojnie zwie-
dzilem wszystkie obozy. Wskazuje to na brak opatrznosei lub na niespra-
wiedliwo§é béstwa” — nr 529.

b. Trudno$ci natury intelektualnej wynikajace z niesprawdzalnosci do-
gmatéw katolickich, z niemozliwo$ci udowodnienia doktryny religijnej,
z dostrzeganych niezgodno$ci w PiSmie Sw. oraz konfliktu wartosci, jaki
zarysowuje si¢ miedzy religia a nauka 25, W przekonaniu wielu oséb nie-
wierzacych konflikt miedzy dwoma konkurencyjnymi warto$ciami wyla-
czajgcymi sie nawzajem, to jest miedzy religia i nauka, jest nierozwigzal-
ny. Opowiadaja sie za wyjasnieniem naukowym, ktére jest bardziej uza-

% Mtodziez wychowana w religii katolickiej przezywa niejednokrotnie utrate
wiary jako wazny i gleboki konflikt osobisty, jako utrate rzeczywistego dobra
i oparcia dla swojej osobowo$ci. Por, Swida H., Mlodziez licealna, Warszawa 1963,
s. 35.

% Na temat konfliktu miedzy nauka a religia pisza m. in. Allport G.W., Gi-
llespie J. M. i Young J., The religion of the post-war coilege student, Journal of Psy-
chologie 52 (1948) 3—33; por. Sozafiski T., Swiatopoglad studentéw, Czlowiek i Swia-
topoglad 7 (1973) 135—139.
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sadnione i prawdopodobne. Przyznaja nauce range naczelnego kryterium
prawdy. Pod wplywem postepu wiedzy naukowej znikng wierzenia reli-
gijne i wiedza potrafi wszystko wyjasni¢: ,,Wydaje mi sie, ze nauki ida
w postepie, a dogmatyzm jest martwy i konserwatywny” — nr 526. Cza-
sem trudnosci intelektualne prowadzace do przekonania o bezpodstawno-
$ci i absurdalno$ci dogmatéw katolickich sa rezultatem niklej znajomosci
problematyki religijnej, a nawet ignorancji w sprawach religijnych wyni-
kajacej z braku wyksztalcenia religijnego. Postawie negacji towarzysza
niekiedy naiwne i uproszczone wyobrazenia o Bogu, ktére odpowiadaly
mentalnosci dziecka, lecz nie sg przystosowane do mentalnosci osoby do-
roslej. W tej sytuacji zagrozenie dla wiary moze by¢ wielostronne. 25-letni
niewierzacy tokarz zaznaczyl: ,Bylem wychowany w tej wierze, nawet
jak ktos mi powiedzial ,,Jak Boga kocham”, to mu wierzylem. A naj-
wiekszy wplyw maja ksigzki, filmy, zwlaszcza Faraon. Dyskutowalem
z ojcem. Chcialbym doj$é, jak to jest, tylko ze mam za male wyksztalce-
nie. Czytam Opowiesci biblijne” — nr 330.

c. Pojmowanie religii jako srodka ograniczajacego mozliwosci i god-
no$¢ czlowieka. Czlowiek jest zrédlem wartosci absolutnych, a liczenie na
Boga jest réwnoznaczne z przyjeciem tezy o bezsilnosci i bezradnosci czlo-
wieka. Negacja Boga jest polaczona z afirmacja wartosci czlowieka. Czlo-
wieka traktuje sie jako najwyzsze dobro: ,,Wplyw religii na §wiadomos¢
ogranicza wiare w siebie, w swoje mozliwosci” — nr 381. Przekonanie
o godno$ci i wartoSci najwyzszej czlowieka zaklada, ze mozna by¢ ,,po-
rzadnym” czlowiekiem stosujac zasady etyki swieckiej bez odwolywania
sie do jakiejkolwiek wiary religijnej.

d. Postepowanie ksiezy Swiadczace o Wyraznym rozdzwieku miedzy
wiarg a zyciem codziennym (niskie morale ksiezy) oraz nieuczciwos¢ i hi-
pokryzja ludzi manifestujacych wiare. Przy pelnym utozsamieniu w Swia-
domosci wiernego ksiedza z Kosciolem i religia, zauwazone powazne nie-
konsekwencje miedzy gkoszonymi zasadami a zyciem osobistym duchowne-
go sg dla niektérych jednostek wystarczajaca pobudka odejscia od wiary.
54-letni mezczyzna, ktéry od momentu $lubu nie byl ani razu w kosciele,
cho¢ mieszka w jego sasiedztwie, zaznaczyl: ,,Jak ksiagdz nie wierzy, to
dlaczego ja mam wierzyé. Zaczalem sobie rozumowaé od poczatku do
konca. Ja tylko przejalem po rodzicach. Pacierz zméwie, czapke przed ko-
Sciolem zdejme, ale w nikogo nie wierze i do koSciola nie chodze”
nr 554.

e. Systematyczne zaniedbanie praktyk religijnych przez katolikéw po-
woduje oslabienie i w konsekwencji zerwanie z wiarg 2: , Nie chodze do
kosciola i wydaje mi sie, ze ja nie wierze” — nr 48.

%  Katolik, ktéry odwraca si¢ od kosciola, najczeSciej ujawnia utajona lub
otwartg inklinacje do ateizmu, podczas gdy protestant, jesli jest to tylko mozliwe,
przylacza sie do jakiej§ sekty. Absolutyzm kosciola katolickiego zdaje si¢ wymaga¢
réwnie absolutnej negacji, podczas gdy protestancki relatywizm dopuszcza wiece)
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f. Kontynuowanie studiéw, lektura ksigzek ateistycznych, przynalez-
no$¢ do organizacji politycznych, zetkniecie sie z ludZmi niewierzacymi,
ktérzy wywarli wplyw na poglady badanych, zaangazowanie sie i stopnio-
we zafascynowanie sie filozofig marksistowska — to dalsze przyczyny
prowadzace do budzenia sie krytycyzmu wobec religii, na dalszym planie
do rozbicia wiezi z grupa religijng i totalnego zerwania z wiarg religijna.

Wyszczego6lnione pobudki odchodzenia od wiary nie stanowig pelnego
rejestru przyczyn ?7. Nie porzadkowaliSmy ich wedlug hierarchii waznosci
czy czestotliwosci wystepowania. Chodzilo tylko o ukazanie niektérych
tendencji oraz wskazanie na réznorodno$¢ i modyfikacje postaw wzgle-
dem religii wSréd ludnosci, ktéra nie deklaruje sie jako wierzaca. Do-
kladniejsze ustalenie mechanizméw spolteczno-psychicznych odchodzenia
od religii, zbadanie pogladéw i postaw laickich ksztaltujacych sie¢ w miej-
sce pogladow i postaw religijnych, zbadanie zawartosci psycho-spolecznej
nowych postaw w plaszczyznie doktrynalnej i etycznej po zerwaniu wiezi
przynaleznoéci z grupa religijng i totalnym rozbiciu wierzen, byloby
rzeczg bardzo pozadang. Ateisci i ludzie z ,,pogranicza” wiary stanowia
bowiem wyraznie uchwytng kategorie ludnos$ci w parafiach miejskich
i nie sg juz traktowani tak jak w tradycyjnych spolecznosciach wiejskich
jako jednostki patologiczne (,,deviant”) 2. Kategoria oséb gleboko wie-
rzagcych i wierzacych przestaje by¢ kategoria bezwzgledme dommu]aca
w spolecznosci miejskie;j.

III. AKCEPTACJA DOGMATOW, NORM RYTUALNYCH I MORALNYCH
A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGLINEGO

Przynalezno$¢é religijna zaklada uznawanie i akceptowanie okreslone-.
go systemu wartosci. Wéréd wartosci fundamentalnych katolicyzmu nale-
zy wymienié¢ system dogmatéw, norm rytualnych i norm moralnych. R6z-
ny jest stopien akceptacji systemu wartosci religijnych. U jednych war-
toéci religijne dominuja nad wszystkimi innymi wartosciami (pozycja cen-

mozliwosci wyboru”. Jung C.G., Psychologia a religia, Warszawa 1970, s. 116. We-
dilug E. Ciupaka w katolicyzmie ludowym zaniechanie praktyk religijnych stanowi
najczeSciej kryterium do zakwalifikowania ,,niepraktykujacych” jako ,,atexstow‘* Por.
Ciupak E., Katolicyzm ludowy... dz. cyt., s. 155. i

21 Opls i interpretacja wypowiedzi parafian praktykujacych o przyczynach nie-
wiary znajduje si¢ miedzy innymi w ksigzce Pin E., Pratique religieuse et classes
sociales dans une paroisse urbaine Saint—Pothin & Lyon, Paris 1956, s. 263—292;
por. Kubiak H., Religijno$¢ a Srodowisko spoleczne, Studium zmian religijnosci pod
wplywem ruchéw migracyjnych ze wsi do miasta, Wroclaw—Warszawa—Krakéw—
Gdansk 1972, s. 67—68; por. Kijak R. i Chmielnicki N., Postawy religijne mieszkan-
c6w hoteli robotniczych w Gliwicach, Euhemer 3 (1959) 674—677; por..Palyga J.,
Postchrzescijanie, Znak 25 (1973) 767—1769.

% Por. Labbens J., L’Eglise et les centres urbains, Paris 1959, s. 49.
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tralna), u innych zajmuja pozycje wtorna, a faktyczne zachowania katoli-
koéw sg mniej lub bardziej swiadomie oderwane od wartosci religijnych.
W tym drugim wypadku intensyfikujq si¢ wplywy rozbieznych grup od-
niesienia, ktérych wartosci i normy odbiegaja od tych, ktére sa korelata-
mi grup religijnych. System wartosci religijnych koegzystujacych bez
zintegrowania wskazuje, ze nastapilo przystosowanie sie-do pluralizmu
kulturowego i moralnego . Pytamy, jak ksztaltuje sie uznawanie syste-
mu wartosci religijnych na réznych poziomach autoidentyfikacji religij-
nej?

Szczegbélowy zestaw akceptacji i dezakceptacji kilku wybranych do-
gmatéw wiary w zaleznosci od stopnia zaangazowania religijnego podaje
tabela 1.

Pobiezne studium tabeli wskazuje na do$¢ wyrazne réznice w pozio-
mach akceptacji poszczegélnych prawd wiary w odniesieniu do pieciu ka-
tegorii zaangazowania religijnego. Najbardziej zwarty system wierzen re-
prezentujg osoby okreslajace sie jako gleboko wierzacy. Jedynie w odnie-
'sieniu do niektérych prawd eschatologicznych pojawia sie u nich niezna-
czny margines wahan i niepewnosci. Margines zastrzezen zwigksza sie
znacznie u os6b deklarujacych sie jako wierzacy, ale i w tej kategorii ka-
tolikéw osoby o bezwzglednie stabilnym systemie wierzen przewazaja
nad osobami wyrazajacymi w mniej lub wiecej zdecydowany sposéb swo-
je watpliwosci. Wsréd wierzacych stanowcze negowanie dogmatow wiary
jest zjawiskiem sporadycznym, chyba jedynie tylko w odniesieniu do
prawd eschatologicznych .

Wsréd watpigecych dominuja postawy ambiwalentne, a nasilenie nie-
zdecydowania odnosi si¢ zaré6wno do dogmatéw eschatologicznych jak i do
centralnych prawd wiary. Obojetni w sprawach religijnych tylko w nie-
wielkim odsetku akceptujg dogmaty katolickie i z wiekszg stanowczoscia
odrzucajg tre$ci depozytu wiary. Obserwuje si¢ w nich brak ortodoksji
i wyrazng swobode interpretacji tresci dogmatycznych wiary. Istnieje wy-
razna fosa w zakresie uznawania dogmatéw miedzy katolikami gleboko
wierzacymi i wierzagcymi a obojetnymi w sprawach religijnych.

Wsr6d niewierzacych niewielki procent oséb zadeklarowal wiare w_
Opatrzno$é Boska i w boskie macierzynstwo Maryi, co mozna tlumaczy¢

® Por. Carrier H. Psychosociologie de I'appartenance religieuse, Rome 1966,
s. 175.

0 Wsréd praktykujacych katolikéw francuskich stopien wierzenn jest podnie-
siony w poréwnaniu z niepraktykujgcymi, poza jednym wyjatkiem — tylko 50% ka-
tolikéw praktykujacych wierzy w niebo, czysciec i pieklo. Por. La nauvelle vague
croit-elle en Dieu?, Informations Catholiques Internationales 86 (1958) 17. Wsréd
mlodych robotnikéw wierzacych woj. katowickiego 24,2% odrzucilo poglad o powsta-
niu §wiata za przyczyng Boga. Por. Michalczyk M., Opalek-Orzechowska A. i Sze-
fer-Timoszenko J., Swiatopoglad i postawy spoleczno-polityczne mlodziezy, Gérno-
§lgskie Studia Socjologiczne 10 (1972) 78; por. Staciwa C., Spoleczne czynniki prze-
mian §wiatopogladowych, Czlowiek i Swiatopoglad 7 (1973) 145—146.

20 — Studia Plockie
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AKCEPTACJA DOGMATOW WIARY A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIINEGO (W %)

Tabela 1
Ysgnaty iy | Kategorss apowibdl Stopienn zaangazowania religijnego
1 I m | w v
Tak 98,3 85,8 39,1 19,0 6,1
Maryja jako Nie mam zdania § 1y 4 13,3 52,2 57,2 21.2
Matka Boga Nie — 0,7 44 23,8 72,7
Brak danych - 0,2 43 ir 23
: Tak 98,3 82,5 39,2 11,9 —_
Chrystus, Nie mam zdania 157 172 478 66,7 30,3
Bog-Cztowiek Nie - - 13,0 21,4 69,7
Brak danych — 0,3 - — —
Tak 98,3 76,3 =174 11,9 , —
Stworzenie Nie mam zdania 1.7 22,5 60,9 59,5 30,3
Swiata Nie - [ 217 28,6 69,7
Brak danych — - - — ——
Tak 100,0 75,3 21.7 14,3 3,0
Opatrznos$é Nie mam zdania — 20,3 56,5 47,6 18,2
Boska Nie — 2,7 21,8 38,1 78,8
Brak danych i 1,7 =4 FeRan Rt
| Tak 96,7 63,5 13,0 4,8 —
Nie$miertelnos¢ | Nie mam zdania 33 28,5 65,2 35,7 1152
duszy Nie — 6,0 21,8 59,5 84,8
Brak danych — 2,0 — — —
Tak 84,7 49,3 44 —_ —
Zmartwych- Nie mam zdania 3,4 37,5 56,5 28,6 9,1
wstanie ciat Nie 6,8 10,2 39,1 71,4 90,9
Brak danych 5,1 3,0 — — —
Tak 74,6 34,8 — — —_
Istnienie piekla | Nie mam zdania 15,2 40,0 43,5 19,1 3,0
Nie 6,8 21,7 56,5 80,9 97,0
Brak danych 34 3,5 —_ — —_—
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
UWAGA: Dila « ia stopni zowania religijnego wprowadzono symbole ,]I” — gleboko wierzacy

(59 0séb = 100%), ,,JI” — wierzacy (400 oséb = 100%), ,,JII” — watpiacy i poszukajacy w sprawach
religijnych (23 osoby = 100%), ,,IV” — obojetni w sprawach religijnych (42 osoby = 100%), ,,V” —
niewierzacy (33 osoby = 100%).

badZz niezawiniong pomylks ze strony respondentéow, badz faktem niezbyt
zdecydowanego i powolnego odchodzenia od wiary. Choé¢ niewierzacy w
spos6b najbardziej bezwzgledny odrzucajg dogmaty wiary, jednak i wsrod
nich istnieje pewien odsetek os6éb wyrazajacych tylko wqtpliWoéci, a nie
decydujacych sie na absolutne zakwestionowanie tresci wiary. Wsréd nie-

wierzacych 27,3% nie odrzuca bezwzglednie dogmatu o Maryi jako Matce
Boga, 30,3% dogmatu o boskosci Chrystusa, 30,3% dogmatu o stworzeniu
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Swiata 31, 21,2% dogmatu o Opatrznosci Boskiej, 15,2% dogmatu o nie-
$miertelnosci duszy 32, 9,1% dogmatu o zmartwychwstaniu ciat i 3,0% do-
gmatu o istnieniu piekla.

Analogicznie do$¢ znaczne niekonsekwencje w postawach stwierdzono
w obrebie grupy ‘mlodziezy nie przyznajacej sie do katolicyzmu, badanej
przez Osrodek Badania Opinii Publicznej przy Polskim Radio w 1959 ro-
ku. Wsréd tej grupy mlodziezy mozna znalezé jednostki zdecydowane wy-
chowywaé wlasne dzieci religijnie, zamierzajgce wzigé $lub kos$cielny,
a nawet wierzace w stworzenie Swiata przez Boga 33, Wsrod badanej mlo-
dziezy z Lodzi i woj. I6dzkiego zaliczonej do tzw. ateistéw nie wszyscy
byli pewni, ze $mier¢ jest ostatecznym koncem wszystkiego, nie wszyscy
odrzucali dzialanie sil nadprzyrodzonych na zycie czlowieka 34

Wydaje sie, ze nie istnieje Scisly paralelizm miedzy deklaracja posta-
wy ateistycznej a totalnym rozbiciem systemu wierzen religijnych. Nie
sa to procesy réwnoczesne. Istniejg wsréd ateistoéw tacy, ktérzy nie sta-
wiaja sobie glebszych pytan, nie opieraja si¢ na uzasadnieniach racjonal-
nych, lecz jedynie problemy religijne przestaly ich interesowaé. Negacji
istnienia Boga nie nadaja pelniejszego znaczenia. Niektérzy ateiSci maja
za sobg calg dotychczasowa biografie kulturowo-religijng, co z kolei nie
pozostaje bez wplywu na przeksztalcenia i rozbicie ich systemu wierzen.
Nie jest wykluczone, ze odejSciu od Kosciola towarzyszy niekiedy poczu-
cie zdrady wobec dawnych warto$ci religijnych, ktére uprzednio zyskaly
sobie przedstawicielstwo w $wiadomosci jednostek. Stad w mentalnosci
niektérych ateistow mozna zarejestrowaé dosé trwale Slady tzw. residua
dawnej postawy religijnej i uczucie niepewnosci w zakresie afirmacji po-
stawy ateistycznej. Zdanie J. Troeltscha: ,,Sily duchowe wywieraja prze-
mozny wplyw nawet tam, gdzie sa one otwarcie odrzucane”, moze mieé
tu swoje zastosowanie 3.

Bioragc pod uwage zjawisko mobilnosci religijnej w jej negatywnych
przejawach i kierunek zmian wedlug stopnia autoidentyfikacji religijnej
mozna zauwazyé, ze rozbicie zwartosci wierzen religijnych dokonuje sie
selektywnie, najpierw w odniesieniu do prawd eschatologicznych, a dopie-

31 Por. Madrzycki T. Psychologiczne prawidlowosci ksztaltowania sie postaw,
Warszawa 1970, s. 85.

32 W miedzynarodowym sondazu z 1948 roku wsréd ateistéw 88% nie wierzylo
w $miertelno§é duszy, a wsréd tych, Ktérzy nie wierzyli w nieSmiertelno§é duszy,
78% stanowili ateisci. Por. Carrier H., Psychosociologie de l’appartenance... dz. cyt.,
s. 236.

B Skérzynska Z., Mlodziez w Swietle ankiety ,M6j swiatopoglad”, Wiez 3 (1960)
nr 7—8, s. 93—94.

3% Weber B., Z badan nad $Swiatopogladem mlodziezy, Roczniki Socjologii Wsi
8 (1968) 110.

% Cytuje za Carrier H., Comment étudier les valeurs et les institutions reli-
gieuses d’un pays. W: Essais de sociologie religieuse, Paris 1967, s. 39.
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ro na dalszym planie wzgledem inri1ych, bardziej centralnych dogmatéw
wiary.

Wsrod regul nakazujacych okreslony sposéb postepowania i zabrania-
jacych odmiennego postepowania pod grozba sankcji réznego rodzaju wy-
mienia sie w grupach religijnych tzw. normy rytualne. Nakazuja one
okreslone zachowania kultowe mniej lub wiecej obowigzkowe i usankejo-
nowane. Niektore z nich sg skatalogowane jako obowiazki pod karg grze-
chu ciezkiego. Do norm rytualnych zaliczy¢é mozna obowiazek uczeszcza-
nia na Msze $w. niedzielng, obowigzek odbywania spowiedzi wielkanoc-
nej, obowigzek zachowania postéw i inne. Jak ksztaltuje sie uznanie norm
rytualnych w zalezno$ci od stopnia religijnego zaangazowania religij-
nego?

AKCEPTACJA NORM RYTUALNYCH A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIJNEGO (W %)

Tabela 2
Normy rytualne | Kategorie odpowiedzi Stopienn zaangazowania religijnego
; } § 1I I v A"
Tak 66,1 44,0 17,4 24 6,1
Niedzielna Nie mam zdania 15,2 23,5 239 38,1 27,2
Nie 18,7 30,5 52,2 59,5 66,7
Brak danych — 2,0 8,7 - —
Tak 93,2 59,8 26,1 11,9 —
Wielkanocna Nie mam zdania 34 21,5 30,4 26,2 6,1
Nie ' 34 16,5 39,1 61,9 93,9
Brak danych —_ 22 44 R i
Tak 88,1 72,0 26,1 11,9 —
Zachowanie postu| Nie mam zdania ) i f b — 2,4 —
Nie 10,2 25,8 73,9 85,7 100,0
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

W zakresie akceptacji norm rytualnych zaobserwowane ustopniowanie
wedlug kategorii autoidentyfikacyjnych utrzymuje sie. Nastgpilo jednak
pewne obnizenie stopnia akceptacji u oséb gleboko wierzacych, ale za-
réwno gleboko wierzacy, jak i wierzacy o wiele bardziej konformistycznie
sg nastawieni wzgledem norm rytualnych propagowanych przez Kosciél
niz watpigcey czy obojetni religijnie. U tych ostatnich zwatpienie w slusz-
nos¢ i imperatywnos$é norm rytualnych jest daleko posuniete. Wsréd gle-
boko wierzacych i wierzacych wystepuje silniejsze oddzialywanie religij-
nosci tradycyjnej, akeentujacej wierno$¢ i lojalnos¢ wzgledem praktyk
religijnych,.a w konsekwencji wierno§é normom rytualnym nakazujacym
wypelnianie praktyk religijnych. W ich przekonaniu maja one nie tylko
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fakultatywny, ale i obligatoryjny charakter. Dla niewierzacych normy ry-
tualne stracily wyraznie moc obowigzujgca, a sankcje gwarantujgce teore-
tycznie skuteczno$é ich oddzialywania nie sg brane pod uwage i nie majg
zadnego znaczenia.

Zinternalizowanie norm rytualnych stopniuje sie¢ bardzo mocno we-
dlug zaangazowania religijnego. Korelacja miedzy obydwoma czynnikami
ujawnia sie zaré6wno w wypowiedziach pozytywnych, jak i negatywnych.
Wzrost zaangazowania religijnego koresponduje w sposéb regularny ze
wzrostem akceptacji norm nakazujgcych uczestnictwo we Mszy $w., od-
bywanie spowiedzi, zachowywanie postow i odwrotnie, spadek zaangazo-
wania religijnego staje sie czynnikiem sprzyjajacym powstawaniu watpli-
wosci, kontrowersji i negacji wzgledem norm rytualnych kierujacych za-
chowaniem kultowym katolikéw. Jezeli niektérzy z negujacych normy ry-
tualne biora udzial w dzialaniach kultowych, wowczas czynig to zapewne
z innych motywéw niz poczucie obowigzku wobec dyrektyw koscielnych
obwarowanych sankcja grzechu ciezkiego. Zalamywanie sie zrytualizowa-
nego podejscia do religii w miare przechodzenia od kategorii gleboko wie-
rzacych do niewierzacych insynuuje reperkusje tego procesu w plaszczy-
znie faktycznych zachowan rytualnych katolikéw.

Grupa religijna dysponuje szerokim zestawem nakazow i zakazéw ma-
jacych na celu regulowanie wspélzycia seksualnego ludzi. W analizie zréoz-
nicowania uznania norm moralnych wedlug stopni zaangazowania religij-
nego zwrécimy uwage na norme czystosci przedmalzenskiej (zakaz przed-
malzenskich stosunkéw seksualnych), wiernosci malzenskiej (zakaz poza-
malzenskich stosunkéw seksualnych), nierozerwalnosci malzenskiej (zakaz
rozwodéw) i norme zakazujaca stosowania Srodkéw antykoncepcyjnych
i przerywania ciazy.

Rozpatrujac normy moralnosci seksualnej rejestrujemy potwierdzenie
sie hipotezy gloszacej, ze im glebszy jest stopien zaangazowania religij-
nego, wyrazony w ocenach autoidentyfikacyjnych, tym wiekszy jest sto-
pien akceptacji wartosci i norm religijnych. Zaangazowanie religijne jest
czynnikiem, ktéry w sposéb wymowny okresla stanowisko badanych wo-
bec zagadnien katolickiej moralnosci seksualnej %. W miare rozluzniania
sie zwigzkéw z religia wzrasta akceptacja rozwodéw, uznanie dla niedo-
zwolonych przez Kosciol srodkéw antykoncepcyjnych i przerywania cigzy
oraz slabnie prze$§wiadczenie o obowigzku zachowania czystosci przed-

3% Do podobnych wnioskéw dochodzi Adamski F., Modele malzenstwa i rodziny
a kultura masowa, Warszawa 1970, s. 196, 202, 205, 280—289; por. Malewska H.,
Kulturowe i psychospoleczne determinanty Zycia seksualnego, Warszawa 1967, s. 49—
—54 i s. 64—65; por. Podgérecki A. Zjawiska prawne w opinii publicznej, War-
szawa 1964, s. 50—54; por. Wo6dz J., Rozwody w S$wiadomos$ci mieszkanic6w Nowej
Huty, Kultura i Spoleczenstwo 16 (1972) nr 4, s. 138—140.



310

Ks. Janusz Marianski

AKCEPTACJA NORM MORALNOSCI SEKSUALNEJ A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIINEGO (W %)

Tabela 3

Normy moralne

Kategorie odpowiedzi

Stopien zaangazowania religijnego

I 1I 1 v A%

Tak 74,6 340 8,7 4,7 6,1
Czystos¢ Nie mam zdania 5,1 12,3 43 14,3 3,0
przedmalzeniska | To zalezy 34 27,0 43,5 38,1 6,1
Nie 15,2 25,5 39,1 429 84,8

Brak danych | Py 152 44 — —

Tak 86,4 67,8 65,2 524 54,5

Nie mam zdania 34 4,7 44 71 —

Wiernos¢ To zalezy 1,7 17,5 a4 31,0 24,3
malzeriska Nie 6,8 8,0 8,7 9,5 18,2
Brak danych 1,7 2,0 —_ — 3,0

Tak 57,6 33,8 30,4 11,9 —

Nierozerwalno$¢ | Nie mam zdania 34 6,5 44 143 —
malzenska To zalezy 27,1 39,0 348 40,5 54,5
Nie 8,5 19,0 30,4 333 45,5

Brak danych 34 1,7 — e —

Tak 424 18,5 — 7,1 —

Zakaz uzywania | Nie mam zdania 10,2 13,8 44 3.2 —
srodkow anty- | To zalezy 220 222 26,1 11,9 —
koncepcyjnych | Nie 18,6 42,8 65,2 73,8 100,0
Brak danych 6,8 2T 43 — -—
Tak 61,0 38,3 26,1 26,2 3,0

Zakaz przerywa- | Nie mam zdania 10,3 8,5 43 9,5 —
nia ciazy To zalezy 13,5 352 34,8 35,7 48,5
Nie 15,2 16,8 348 28,6 48,5

Brak danych —_ 12 — — —
Ogoblem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

malzenskiej i wiernoéci malzeniskiej 3. Niewierzacy sa o wiele bardziej
liberalnie nastawieni wobec norm moralnych lansowanych przez tradycyj-
ny system etyki katolickiej niz wierzacy i gleboko wierzacy.

Potwierdzila sie¢ teza, wedlug ktérej niski stopien religijnosci wplywa

37 Zwraca sie uwage na zaleznoéé miedzy stosunkiem do religii a pojmowaniem
zadan malzenstwa. Stosunek do religii zmienia poglady na znaczenie funkeji se-
ksualnej, emocjonalnej, opiekunczej i ekonomicznej malzenstwa. Stwierdza si¢ za-
lezno$é miedzy stosunkiem do religii a planowaniem rodziny. Por. Lobodzinska B.,
Malzenstwo w miescie, Warszawa 1970, s. 217—219; por. Le Bras G., Introduction

a I’historie de la pratique religieuse en France, t. II, Paris 1945, s. 135.
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na liberalizacje norm regulujacych wspélzycie seksualne 38. Nie znaczy to
wecale, ze odchodzenie od religii mozna zredukowaé do prostej demorali-
zacji. WybraliSmy do analizy te elementy kodeksu seksualnego, w kto-
rych réznice miedzy etyka religijng i etyka laicka sa najbardziej uchwytne.
W tym wzgledzie ksztaltuje sie¢ wzor zachowan seksualnych odmienny od
obowiazujacych wzoréw religijnych 39,

Nieco inaczej przedstawia sie akceptacja norm moralnych odnoszacych
sie do poszanowania mienia spolecznego w zakladach pracy i mienia pry-
watnego. Norme stojacg na strazy wlasnosci spolecznej przyjmuje bez za-
strzezen 71,2% z kategorii gleboko wierzacych, 55,0% — wierzacych,
56,5% watpliwych, 59,5% — obojetnych religijnie i 81,8% — niewierza-
cych. Odpowiednie odsetki dla normy chronigcej wlasno$é prywatna ukla-
daja sie nastepujaco: 81,4%, 80,0%, 82,6%, 83,3%, 100,0%. Normy zakazuja-
ce kradziezy mienia spolecznego i prywatnego sa wiec internalizowane
niemal w takim samym stopniu przez wierzacych, watpiacych i obojetnych
religijnie. Poglady najbardziej zgodne ze stanowiskiem Kosciola w zakre-
sie dwéch wyzej wymienionych norm spoleczno-moralnych zadeklarowaly
osoby okre$lajace sie jako niewierzacy %0.

Niezaleznie od powyzszego, dos¢ czeste kwestionowanie norm moral-
nych wsréd wierzacych i gleboko wierzacych zdaje sie Swiadezyé o dosé
powaznym oslabieniu u nich podporzadkowania si¢ wymogom stawianym
przez grupe religijng i przystosowaniu sie do coraz bardziej dominujacych
w tym wzgledzie wartosci laickich. Ingerencja Kos$ciola w sprawy mal-
zenskie jest przyjmowana coraz bardziej krytycznie. Mozna by mowié
o socjo-religijnym procesie tzw. wyréwnywania sie¢ postaw moralnych

38 Por. Malewska H., Normy wspélzycia seksualnego i ich korelaty, Studia So-
cjologiczne 3 (1966) 150. Do podobnych wnioskéw doszed! F. Adamski, gdy stwier-
dzil, ze w miare oslabienia stopnia zaangazowania religijnego i przechodzenia na
laickie pozycje $wiatopogladowe ujawnia si¢ coraz wyrazniej sklonno$é do natura-
listycznego traktowania zagadnienia wspélzycia seksualnego zakochanych w sobie
chlopcéw i dziewczat. Por. Adamski F. Aspiracje kulturalne, postawy spoleczno-
-polityczne i §wiatopogladowe studentéw I roku, Dydaktyka Szkoly Wyzszej 4 (1971)
215—2186. :

39 .. wzory cyganeryjne i kariery administracyjne sg wybierane stosunkowo
najczesciej przez osobnikéw obojetnych religijnie; wzér bogactwa czeSciej niz inni
wybieraja osobnicy umiarkowanie religijni; osoby religijnie gorliwe czesciej niz
inni wybieraja wzér stabilnego ZzZycia; wreszcie idealy slawy, pasjonujacej pracy
i spolecznikowstwa wybieraja czesciej od innych ludzie o antyreligijnym nastawie-
niu”. Bauman Z., Wzory sukcesu warszawskiej mlodziezy, Studia Socjologiczne
3 (1961) 126—128. Niepraktykujacy czesciej uczestnicza w zajeciach czasu wolnego
niz katolicy praktykujacy systematycznie. Por. Pawelczyriska A. i Tomaszewska W.,
Urbanizacja kultury w Polsce, Warszawa 1972, s. 189.

% Naduzywanie alkoholu — jak pisze A. Swiecicki — podobnie czesto wyste-
puje wéréd wierzacych jak i niewierzacych. Por. Swiecicki A., Socjologia niewiary
w Polsce, Ateneum Kaplanskie 65 (1973) nr 3, s.387.
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wsréd roznych kategorii autoidentyfikacji religijnej 4. Wydaje sie, ze naj-
bardziej ostry przedzial miedzy gleboko wierzacymi i wierzacymi a trze-
ma innymi kategoriami oséb o rozluznionych wieziach z religia istnieje
w plaszezyznie wierzenn dogmatycznych. W plaszczyznie uznawania zasad
moralnych katolicy o Scilejszych powigzaniach z religia zaczynaja coraz
bardziej identyfikowaé sie z normami nalezacymi do innych systemow
odniesienia normatywnego niz system etyki katolickiej. Wyzszy stopien
zaangazowania religijnego mie unifikuje i nie polaryzuje w pelni wszy-
stkich wartos$ci religijnych jednostki, bardziej obejmuje centralne warto-
Sci dogmatyczne niz zasady moralne.

Katolicy okreslajacy sie jako wierzacy powoli przystosowujg sie do
pluralistycznej kultury dominujacej w danym Srodowisku. Pomijajgc war-
tosci najwyzsze (dogmaty) wielu z nich praktycznie identyfikuje sie z ka-
tolikami watpigcymi i obojetnymi religijnie 4. Przynaleznos$¢ religijna
charakteryzuje sie swoistym rozwarstwieniem na sfere wierzen i sfere
moralnosci, ktére slabo sg zwigzane z sobg w sensie psychicznym. Docho-
dzi do zachwiania réwnowagi i spoistosci grupy religijnej, gdyz rozbiez-
nos¢ miedzy obowigzujgcym systemem wartosci i norm a faktycznymi po-
stawami mieszkanicow miasta jest do$é daleko posunieta. Jezeli przez mo-
rale grupy rozumie sie ,,lojalno§¢ czlonkéw wobec norm obowigzujgcych
W grupie, przywigzanie do uznanych w niej wartosci oraz ofiarno$é¢ na
rzecz celow realizowanych przez grupe” %3, to woéwczas mozemy powie-
dzieé¢, ze najbardziej wysoki poziom morale grupowego w zakresie przy-
naleznosci religijnej reprezentuja osoby okreslajace sie jako gleboko wie-
rzace i wierzace. Na nizszych szczeblach zaangazowania religijnego mora-
le religijne wyraznie slabnie, osiggajagc poziom minimum u niewierza-
cych %,

IV. PRAKTYKI RELIGIJNE A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIJNEGO

Przynaleznos$é religijna wyraza sie¢ nie tylko w mniej lub wiecej wy-
raznej akceptacji prawd dogmatycznych, norm rytualnych i moralnych,

41 Podobne konstatacje podaje Skérzynska Z. Mlodziez w §wietle ankiety..., art.
cyt., s. 94.

“2 Por. Fichter J.H., Religious values and the social personality, American Ca-
tholic Sociological Review 17 (1956) 109—116.

% Matejko A., Socjologia przemystu w Stanach Zjednoczonych Ameryki, War-
szawa 1962, s. 107.

“ Stosunek do religii nie wydaje sie mieé wplywu u badanej mlodziezy szkélt
$rednich woj. katowickiego na jej przekonania spoleczno-polityczne (identyczny jest
wskaznik uczniéw wierzacych wsr6d nalezgcych do organizacji mlodziezowych
i wéréd nie bedacych czlonkami zadnej z nich), natomiast wéréd mlodych robotni-
kow odsetek wierzacych jest najwyzszy wsréd bezpartyjnych. Por. Michalezyk M.,
Opalek-Orzechowska A. i Szefer-Timoszenko J., Swiatopoglad i postawy spoleczno-
-polityczne..., art. cyt., s. 55, 79, 98—99.
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w akceptacji sankcji pozytywnych i negatywnych, lecz takze w uczestni-
ctwie w sakramentach i innych praktykach kultowych %. Poprzez udzial
w praktykach niedzielnych i wielkanocnych oraz partycypacje w aktyw-
no$ciach i inicjatywach grupy religijnej (tzw. dzialania instrumentalne
zorientowane na osigganie okreslonych zadan) utrwala sie wiez przyna-
leznosci do grupy. W badaniach nad przynalezno$cig religijng problem
uczestnictwa w praktykach i aktywnosciach religijnych odgrywa bardzo
wazng role. W swiadomosci wielu katolikéw udzial w zbiorowych czynno-
Sciach kultowych i sakramentalnych uchodzi za bardzo-istotny element re-
ligii katolickiej i jest dosé¢ czesto wyzej oceniany niz wlaczanie sie w war-
tosci i normy religijno-moralne. Niekiedy partycypacja w praktykach re-
ligijnych staje sie najwazniejszym, a nawet jedynym kryterium oceny re-
ligijnosci czlowieka.

Wychodzac od faktu zmniejszenia sie¢ w warunkach miejskich kontroli
i presji Srodowiskowej w kierunku realizowania praktyk religijnych, prak-
tykowanie regularne oznacza pewna role przynalezno$ci, natomiast nie-
praktykowanie w regularny sposéb nie oznacza z koniecznosci odmowy
przynaleznosci “. Jezeli jednak czlonkowie grupy religijnej w ogédle nie
spelniaja praktyk religijnych, wydaje sie, ze przynajmniej lekcewaza Ko-
$cidl, do ktoérego zostali wlaczeni wola swoich rodzicéw. Choé wiec prakty-
ki religijne nie sg jedynym wyznacznikiem przynaleznosci religijnej, sg
jednak waznym kontekstem dla wyrazania i regulowania religijnosci jed-
nostki. Jak sa spelniane praktyki kultowe i sakramentalne na réznych
poziomach autoidentyfikacji religijnej?

W obrebie zachowan kultowych przedzialy miedzy wyodrebnionymi
kategoriami autoidentyfikacji religijnej sa do$¢ ostre. Wsrod gleboko wie-
rzacych praktykujacy regularnie we Mszy sw. stanowia 77,9%, wsrdd wie-
rzacych 34,0% i wéréd watpiacych 13,1%. Katolikéw $wiatecznych i w ogé-
le niepraktykujacych jest wsréd gleboko wierzacych 6,8%, wsréd wierza-
cych 26,5%, wéréd watpiacych 60,8%, wsrod-obojetnych w sprawach reli-
gijnych 92,9% i wsréd niewierzacych 100,0%. Praktyki niedzielne, spelnia-
ne w minimalnym stopniu przez obojetnych religijnie i watpiacych, rosna
w grupie wierzacych, aby osiagnaé szczyt w grupie gleboko wierzacych.
W podobnej progresji rosng praktyki wielkanocne. Obowigzek paschalny
spelnia 11,9% obojetnych religijnie, 34,8% watpiacych, 69,5% wierzacych
i 93,3% gleboko wierzacych. Niewierzacy, cho¢ niekiedy zjawiaja si¢ na
Mszy éw., rezygnuja juz zupelnie z wypelniania obowigzku wielkanocne-
go. Gros praktykujacych regularnie i nieregularnie stanowia katolicy gle-
boko wierzacy i wierzacy.

% Por. Goddijn W., La participation religieuse et la continuite de I'Eglise comme

systéme social. W: L'appartenance religieuse..., dz. cyt., s. 138.
% por. Laloux J. L’appartenance religieuse en fonction de la sociologie de

T’action missionnaire. W L’appartenance religiense...,, dz. cyt., s. 223.
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UCZESTNICTWO WE MSZY SW. I KOMUNII SW. A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIJNEGO (W %)

Tabela 4
Praktyki Czestotliwosé Stopienn zaangazowania religijnego
religijne uczestnictwa I ’ I I v v
Kilka razy w tyg. 8.4 1,0 — — —
W kazda niedzielg 69,5 . 33,0 13,1 - —
Msza $w. 1—2 razy w m-cu 15,3 39,5 26,1 7,1 -
Kilka razy w roku 1 | 240 47,8 50,0 27,3
Nigdy od lat 1.7 2,5 13,0 429 72,7
Kilka razy w tyg. 6,8 — - - —
Co tydzien 1,7 — — — -
¥ Co miesiac 11,9 1,7 — — —
Komunia $w. Kilka razy w roku 424 28,3 8,7 24 —
Na Wielkanoc 30,5 39,5 26,1 9,5 S
Raz na kilka lat 3,4 233 435 26,2 9,1
Nigdy od lat 33 6,7 21,7 61,9 90,9
Brak danych o 0,5 Lis e g
Ogodlem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Wiez rytualna z parafig katolikow o oslabionym zaangazowaniu reli-
gijnym jest minimalna. Jezeli czasem istnieja wsrod obojetnych religijnie
i niewierzacych zwigzki kultowe z parafiag, wowczas dotycza one najcze-
Sciej tylko tzw. ,rites de passage”. Nie pragna oni wlgczaé sie do grup re-
ligijnych, lecz raczej kieruja sie przywiazaniem do zwyczajéow przodkéw.
Kosci6! jest dla nich tylko instytucja, ktéra uswieca zasadnicze akty zycia
ludzkiego. Gdy realizujg w sporadycznych wypadkach praktyki niedzielne
lub wielkanocne, wowczas dzieje sie to badZz na skutek resztek zabobon-
nej wiary w Boga, badz na skutek zastapienia motywoéw religijnych mo-
tywami $wieckimi, jak nacisk najblizszego otoczenia rodzinnego, wzglad
na dobro dziecka, zony, rodzicéw, czasem sentyment do zwyczajow i tra-
dycji dominujagcych w dawnym $rodowisku rodzinnym czy parafialnym.
Mamy tu do czynienia z brakiem adekwatnosci miedzy wewnetrzng po-
stawg jednostki a jej zewnetrznym dzialaniem. Najczesciej zakwalifiko-
wanie sie do kategorii obojetnych religijnie i niewierzacych wigze sie
z opozycyjnoscig wzgledem zachowan rytualnych wymaganych przez Ko-
sciol, nawet jezeli niekiedy zachowuje sie¢ rytualne pozory religijnosci.

Podobna sytuacja jak w plaszczyznie dzialan kultowych i sakramental-
nych zarysowuje si¢ w plaszczyznie dzialan instrumentalnych, czyli regu-
larnych lub doraznych akcji organizowanych przez parafie dla realizacji
konkretnych celéw spoleczno-religijnych. Wséréd wielu tego typu akeji
zwrécimy uwage jedynie na dzialardia majgce na celu podtrzymywanie w
istnieniu i funkcjonowaniu grupy religijnej. Chodzi miedzy innymi o S§wiad-
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czenia za uslugi religijne, ofiarno$¢ na cele kultowe i remonty, a takze
osobista pomoc przy kosciele, czyli o Swiadczong gotowo$é parafian do
wspoldzialania przy realizacji okreSlonych zadan parafialnych (obowigzki
ekonomiczne).

UDZIAL PARAFIAN W ,SWIADCZENIACH” NA RZECZ PARAFII A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELI-
GIINEGO (W %)

Tabela §
o
Formy pomocy Stopiefh zaangazowania religijnego
I 1I I v A\
Z racji remontow 10,2 10,5 — — —
Zakup rzeczy do kosciota 11,9 3,7 — 24 —_
Pomoc osobista przy kosciele 119 32 43 48 —
Tylko skladki na tace : 88,1 87,5 52.2 21,4 12,1
W ogoéle nie pomaga 6,8 11,0 43,5 76,2 87,9

Uwaga: Procenty nie sumuja si¢ do 100, poniewaz czes¢ badanych wymieniata po kilka form
pomocy. Odsetki obliczono w stosunku do liczby respondentéw, a nie w stosunku
do sumy deklarowanych form pomocy.

Katolicy, ktérzy Scislej identyfikuja sie z Kosciolem, intensywniej wia-
czaja sie w potrzeby materialne parafii przez skladki pieniezne na cele re-
montowe, pomoc osobistg przy kosciele i przede wszystkim przez skladki
na tace. Na nich gléwmie spoczywa obowigzek utrzymania parafii pod
wzgledem materialnym. Osoby o niklym poczuciu wiezi z Kosciolem w-
minimalnym zakresie partycypuja w $§wiadczeniach materialnych na rzecz
parafii. Jezeli czasem skladaja ofiary na cele koscielne, to czynig to z po-
budek pozareligiljnych, a nie jako odpowiedzialni za grupe czlonkowie pa-
rafii. Nie sg zainteresowani powiekszaniem zasobéw finansowych parafii
bedacych podstawg mechanizméw instytucjonalnych funkcjonowania pa-
rafii.

W zwiazku z praktykami religijnymi podkreslmy zalezno$¢, jaka ist-
nieje miedzy stopniem zaangazowania religijnego badanych mieszkancow
miasta a religijnoscig czlonkéw rodziny.

W rodzinach, z ktérych rekrutuja sie gleboko wierzacy i wierzacy, wy-
stepuje doséé daleko posunieta zgodno$¢ i jednolitos¢ w plaszezyznie wie-
rzen religijnych oraz stosunkowo do$¢ wysoki poziom regularnych praktyk
religijnych. W miare jak slabnie zaangazowanie religijne badanych, ro-
dziny, z ktérych oni pochodza, staja si¢ coraz bardziej heterogeniczne pod
wzgledem wierzen i praktyk religijnych, czyli coraz mniej jest rodzin, w
ktérych wszyscy czlonkowie sa wierzacy i systematycznie praktykujacy.
Zaledwie piagta cze$¢ respondentéw deklarujacych sie jako niewierzacy
o$wiadczyla, ze w ich rodzinach wszyscy czlonkowie sa wierzacy. Zaden
z nich nie zarejestrowal w swojej rodzinie regularnej praktyki religijnej.
Zdeklarowani ateiSci i obojetni religijnie nie muszg sie czué¢ osamotnieni
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ST OPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIJNEGO BADANYCH A POSTAWY RELIGIJNE CZEONKOW RODZI-
NY (W %)

Tabela 6
Stopieri Czy wszyscy czlonkowie rodziny sa:
mangazo— wierzacy? regularnie praktykujacy?
wania reli- -
gijnego x : brak 5 s brak
badanych ta nie dah ﬁh razem ta nie danych razem
I 93,2 6,8 — 100,0 559 | 44,1 8 e 100,0
II 94,8 4,7 0,5 100,0 46,0 | 53,2 0,8 100,0
11 86,9 | 13,1 — 100,0 21,7 | 78,3 — 100,0
1A% 69,0 | 26,2 4,8 100,0 24 | 928 4,8 100,0
A" 21,2 758 3,0 100,0 — 97,0 3,0 100,0

pod wzgledem ideologicznym, bowiem nie sg w rodzinie jedynymi wy-
jatkami, ktérzy odwazyli sie¢ na postawe nonkonformistyczng wzgledem
tradycyjnych wierzen i praktyk religijnych.

Mozna hipotetycznie zalozyé, ze w rodzinach o oslabionych wieziach
z Kosciolem latwiej i szybciej dokonuje sie unifikacja w plaszczyznie ab-
sentowania sie od praktyk religijnych niz w plaszczyznie rozbicia wie-
rzen 47, Nasuwajgcy sie wniosek ogélniejszej natury zawieralby twierdze-
nie o wplywie rodziny na postawy religijne czlonkéw rodziny, bowiem
korelacja miedzy stopniem zaangazowania religijnego badanych a sytua-
cja religijng w rodzinie jest do§¢ wyrazna %8, Wplyw rodziny na krystali-
zowanie sie pogladéw i postaw religijnych swoich czlonkéw, choé nie jest
zapewne jedyny, nie da si¢ zakwestionowac.

V. STOSUNEK DO PARAFII A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIJNEGO

Stosunek do parafii rozpatrywany w kategoriach przynaleznosci para-
fialnej jest zagadnieniem niezmiernie szerokim i skomplikowanym. Doty-
czy z jednej strony licznych wiezi obiektywnych, z drugiej strony wyra-
za sie¢ w przezyciach parafian dotyczacych ich wlasnej grupy przynalez-
nosci religijnej. Wiezi wewnatrzparafialne przejawiaja sie¢ w solidarnosci

“7 Inaczej przebiega mechanizm zrywania z religiag u jednostki, ktéra nalezy do
rodziny silnie zwigzanej z Ko$ciolem. Glebsze i szybsze zmiany zachodza w sferze
wierzen religijnych, przy kontynuowaniu czynnosci kultowych ze wzgledu na $ro-
dowisko rodzinne.

“ W sondazu zrealizowanym wsréd mlodych Francuzéw w wieku 18—30 lat
dzieki poréwnaniu postaw religijnych dzieci i rodzicéw stwierdzono korelacje mie-
dzy ,warunkami rodzinnymi” a postawg religijng. Por. La nouvelle vague..., art.
cyt., s. 13; por. Adamski F., Rodzina nowego miasta, Kierunki przemian w struktu-
rze spoleczno-moralnej rodziny nowohuckiej, Warszawa 1970, s. 92; por. Remy J.,
Kulturowe uwarunkowania religijno$ci, Roczniki Filozoficzne 19 (1971) nr 2, s. 184.
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miedzy poszczegélnymi parafianami jako czlonkami grupy parafialnej, w
solidarnosci parafian z przywdédcami religijnymi i w solidarno$ci z grupa
parafialng jako taka. Poczucie przynalezno$ci, inaczej méwige, identyfika-
cja z grupa religijng ma wielorakie odcienie ,,0od poczucia zwiazkéw czy-
sto instytucjonalnych az do zjednoczenia mistycznego” 4. Ponizej uwzgled-
nimy tylko niektére wskazniki przynaleznosci parafialnej, ukazujac, jak
roznicuje sie stosunek do parafii na pieciu poziomach autoidentyfikacji
religijnej.

Czestotliwos¢ wzajemnych kontaktéow parafian z proboszczem i szta-
bem ksiezy parafialnych wplywa na spoistosé grupy i stanowi wyrazng
przestanke do krystalizacji poczucia przynaleznosci do parafii. W 1969 ro-
ku zglosilo sie przynajmniej raz do proboszcza parafii farnej w Plocku ce-
lem zalatwienia rozmaitych spraw 27,1% badanych z kategorii gleboko
wierzacych, 15,8% z wierzacych, 0,0% z watpiacych, 7,1% z obojetnych re-
ligijnie i 3,0% z niewierzacych. Kontakty z katechetami wedlug wyzej wy-
mienionych kategorii ukladaly sie w tym samym czasie kolejno: 25,4%,
9,5%, 4,4% 0,0%, 3,0%. Wizyty koledowe ksiedza przyjmuja wszyscy glebo-
ko wierzacy, 95,3% wierzacych, 86,9% watpigcych, 61,9% obojetnych i 39,4%
niewierzacych. Wydaje sie, ze wizyty koledowe wplywaja na wzmocnienie
juz istniejacych wiezi z parafig i z ksiezmi, w znacznie mniejszym stopniu
sg instrumentem identyfikowania sie z klerem i parafig dla osob deklaru-
jacych sie jako watpiacy, obojetni czy niewierzacy. Kler pozostaje glownie
w komunikacji spolecznej z gleboko wierzacymi i wierzacymi. Przedsta-
wiciele trzech innych kategorii autoidentyfikacji religijnej pozostaja na
marginesie zainteresowan kleru i zyja na ,,peryferiach” parafii.

Czy podobne dystanse zarysowuja sie¢ w strukturze stosunkéw wza-
jemnych zachodzacych miedzy parafianami? Jaki jest udzial czynnika re-
ligijnego w nawiazywaniu kontaktéw miedzy jednostkami, w doborze
przyjaciél i w przelamywaniu izolacji spolecznej? ZapytaliSmy posrednio
o te kwestie proszac respondentéw o zaopiniowanie religijnosci ich przy-
jaci6l. Zestawienie deklaracji na temat wlasnej religijnosci i religijnosci
przyjaciol zawiera tabela. '

Jednostki deklarujgce sie jako gleboko wierzace wchodza w blizsze
kontakty przyjacielskie z reguly z ludZmi o zblizonych do nich pogladach
religijnych i unikaja os6b o pogladach przeciwnych. Mozna by méwié
o blokadzie wzajemnej obu grup, poniewaz gleboko wierzacy sa w malej
komunikacji z niewierzacymi i obojetnymi religijnie. Podobng sytuacje
mozna zauwazy¢ u oséb wierzacych, cho¢ zwieksza sie juz zakres wybie-
ranych partneréw o pogladach i postawach przynajmniej czeSciowo odbie-
gajacych od religijnych standardéw, a nawet o postawach areligijnych.
Grupa watpiacych i obojetnych pod wzgledem religijnym nie preferuje
okreslonego wzoru religijnego wymaganego od kandydata na przyjaciela
i w obrebie kregéw przyjacielsko-kolezenskich zesrodkowuje gleboko

“9 Majka J, Socjologia parafii, Zarys problematyki, Lublin 1971, s. 70.
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STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIJNEGO RESPONDENTOW I RELIGIINOSC ICH PRZYJACIOL (W %)

Tabela 7
Stopieh ; ia religii
Ocena religijnosci przyjaciol ko i 5 LA S ST i i
I I I ilIlv A\

Wierzacy i systematycznie praktykujacy 61,0 445 18,5 6,1
Wierzacy i niesystematycznie prakty-

kujacy 17,0 29,3 20,0 18,2
Wierzacy i niepraktykujacy 6,8 8,5 154 152
Niewierzacy — xS 13,9 33,3
Brak zdania o religijnosci —_ 1,5 10,7 12,1
Brak przyjaci6l 15,2 13,7 20,0 —
Brak danych e 1,0 § .1 15,1
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0

wierzacych, wierzacych, obojetnych i niewierzacych. W poréwnaniu do
grupy wierzacych powigksza si¢ bardzo wyraznie odsetek wybieranych
0s6b o rozluznionych kontaktach z Kosciolem.

Jednostki, ktére zerwaly lacznos$é z Kosciolem, koncentruja swoje wy-
bory w grupie oséb o podobnych lub identycznych pogladach na spra-
wy religii. Zauwaza sie¢ w miare slabniecia wiezi z KosSciolem nieznaczny,
ale regularny wzrost odsetka oséb nie interesujacych sie pogladami i po-
stawami religijnymi partnera kregéw przyjacielskich 3. Moze to $§wiad-
czy¢ o wzrastajacej tolerancyjnosci i upowszechnianiu sie przekonania, ze
zaangazowanie religijne jest sprawg czysto prywatng jednostki, do ktérej
nie ma prawa wgladu nawet przyjaciel 51.

Zestawienie statystyczne zdaje si¢ wskazywaé na istniejaca w pewnym
zakresie zgodno$é i jednolito$¢ deklarowanych postaw religijnych wsrod
czlonkéw kregéw przyjacielskich. Méwimy ,,w pewnym zakresie”, ponie-

50 Wsréd licealistébw $laskich badanych w 1968 roku 36% stwierdzilo, ze jest im
obojetne, jaki jest stosunek do religii ich przyjaciél. Por. Skowerska E., Postawy
spoleczne licealistéw, Gérnoélaskie Studia Socjologiczne 10 (1972) 165.

51 W $rodowisku studenckim religijno§é tylko sporadycznie staje sie elementem
wiezi malych grup kolezenskich. Por. Jerschina J., Osobowo$§¢ spoleczna... dz. cyt.,
s. 137. Religia jako kryterium doboru czlonkéw grup pierwotnych najsilniej zazna-
cza si¢ w plaszezyZnie rodzinnej, znacznie mniej w plaszczyZnie przyjacielskiej, ko-
lezenskiej i sasiedzkiej. Por. Kubiak H. Religijno§¢ a Srodowisko spoleczne... dz.
cyt.,, s. 100—102. Zdaniem E. Ciupaka w przypadku zmiany otoczenia wybér kole-
gow, z ktéorymi utrzymuje sie kontakty towarzyskie, nie dokonuje sie wedlug za-
sady wspélnoty wyznaniowej. Por. Ciupak E., Katolicyzm ludowy..., dz. cyt., s. 186.
Wystepuje wspélzalezno§é miedzy poczuciem izolacji spolecznej a religijnoécig Por.
A. Pawelczynska, Dynamika i funkcje postaw wobec religii, Studia Socjologiczno-
-Polityczne 10 (1961) 86.
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waz rejestrujemy c;este odstepstwa od powyzszej zasady. Z drugiej stro-
ny powigzania oséb o diametralnie réznych pogladach religijnych sg ra-
czej sporadyczne. Nie potrafimy rozstrzygnaé, na ile dostrzegana w po-
szczegblnych wypadkach harmonijno$é pogladéw religijnych jest rezulta-
tem celowego doboru partneréw, na ile jest dzielem przypadku, na ile
jest wynikiem wunifikacji pogladéw przez czeste i wzajemne oddzialywa-
nia, wymiane opinii i pogladéw. By¢ moze, wszystkie te czynniki dzialaja
jednoczes$nie. Procz tego nawigzywane stosunki miedzy przyjaciélmi sa
dyktowane bogata gama czynnikéw pozareligijnych.

Same kontakty wzajemne nie wystarcza do wytworzenia 1gcznosci gru-
powej. Z socjologicznego punktu widzenia wazna jest nie tylko czestotli-
wosé kontaktow wzajemnych w parafii, lecz i stopien akceptacji autory-
tetu wladzy kosScielnej przez parafian. Mozna przypuszczaé, ze nasilenie
i zréznicowanie kontaktow parafian z ksiezmi znajduje odzwierciedlenie
W uznawanym autorytecie oséb duchownych w zakresie ingerowania w
sprawy sumienia katolikow.

AUTORYTET PRZYWODCOW RELIGIJNYCH W SPRAWACH SUMIENIA A STOPIEN ZAANGAZOWANIA
RELIGIJNEGO (W %)

Tabela 8
Stopien zaangazowania religijnego
PHYWMCY Kategorie odpowiedzi 2 il gy
religijni ; I I I v v
Tak 74,5 54,5 30,4 16,7 —
Nie wiem 6,8 8,0 44 7.1 22
Papiez To zalezy 5,1 38 8,7 4,8 —
Nie 13,6 33,0 56,5 714 100,0
Brak danych — 0,7 — <43 S
Tak 66,1 48,8 17,4 14,3 ST
Nie wiem 13,6 9,5 4,4 08 i =
Biskup To zalezy 34 5,0 13,0 2,4 —
Nie 16,9 36,0 65,2 73,8 100,0
Brak danych — 0,7 — 2 =5
Tak 64,4 445 17,3 16,7 —
Nie wiem 11,9 8,3 — 9,5 —
Proboszcz To zalezy 51 8,0 13,0 2,4 —
Nie 18,6 38,5 69,6 71,4 100,0
Brak danych — 0,7 — — —
Tak 81,4 63,5 26,1 16,7 3,0
Nie wiem 5,0 5,0 8,7 11,9 —
Spowiednik To zalezy 51 35 17,4 2,4 3,0
Nie 8,5 L3 478 69,0 | 94,0
Brak danych — 0,7 5 P e
Ogoblem 4 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
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Autorytet jednostek, wokol ktérych krystalizuje ‘sie wiez grupowa,
przejawia sie miedzy innymi w przyznaniu im prawa do wydawania po-
lecen i rozstrzygnie¢ sklaniajagcych podwladnych do posluszenstwa. Po-
dobnie autorytet wladzy koscielnej bedzie sie przejawial w aprobacie ze
strony wiernych decyzji zaprogramowanych odgoérnie i wigzacych czlon-
koéw grup religijnych. Autorytet przywodcow religijnych w sprawie wy-
dawania dyrektyw i autorytatywnych wskazéwek wiazacych sumienia ka-
tolikéw w nizszych kategoriach zaangazowania religijnego spada do mi-
nimum. Osoby niewierzace i wiekszos$é oséb obojetnych w sprawach reli-
gijnych nie uznajg autorytetu religijnego wladzy koscielnej, a w jej repre-
zentantach uznaja tylko zwyklych ludzi, ktorych decyzje moga by¢ mylne
i niezyciowe, nie zawsze obowigzujgce ludzi, ktérzy zerwali kontakt z re~
ligia.

Poddawanie w watpliwosé przez czes¢ gleboko wierzacych i wierzg-
cych uprawnien wladzy koscielnej do ingerowania w sprawy sumienia
wskazuje, ze lojalnos¢é wobec Kosciola, jego decyzji i wskazan zostala za-
chwiana réwniez wséréd osob silniej odczuwajacych wiez religijna. I oni
sg sklonni niekiedy ujmowaé autorytet przywodcow religijnych w aspekcie
doradzania i wzajemnego doraznego informowania sie, a nie w sensie
przyjmowania dyspozycji i polecen kierownikéw grup religijnych w spo=
s6b bezwzgledny i bezdyskusyjny. Traktuje sie wowczas sfere odgérnych
decyzji w pryzmacie rozwigzan osobistych.

Kwestionowanie autorytetéw religijnych bardziej koncentruje sie¢ wo-
kol autorytetu biskupa i proboszcza niz autorytetu papieza i spowiednika.
Pomijajac stanowisko spowiednika i ograniczajac sie do trzech stopni w
strukturze wladzy hierarchicznej (papiez, biskup, proboszcz) mozna stwier-
dzi¢ zarysowujaca sie prawidlowosé, wedlug ktorej wyzsza pozycja w
strukturze zwierzchnictwa koscielnego ogniskuje wyzszy odsetek osob za-
réwno wsrod gleboko wierzacych, wierzacych jak i watpiacych, sklon-
nych podporzgdkowaé sie instancjom koscielnym w zakresie ingerencji w
sprawy sumienia jednostki. Zasada, ze ,,zakres uprawnien do wydawania
polecen zmniejsza sie w miare przechodzenia od najwyzszego do najniz-
szego szczebla struktury organizacyjnej” 52, znajduje potwierdzenie w od-
niesieniu do dziedziny zarzadzania i kierowania w Kosciele.

Z kolei uwzglednimy zréznicowanie poczucia identyfikacji z grupa w
wymiarach wiedzy o parafii i utozsamienia sie z parafia jako caloscig spo-
leczng w zaleznosci od stopnia globalnego zaangaZowania religijnego.

Wisréd gleboko wierzacych 98,3% wymienilo kosciél farny badz kosci6l
Sw: Jana Chrzciciela jako swo6j kosciél parafialny, wéréd wierzacych —
89,1%, wsréd watpigeych — 87,0%, wéréd obojetnych religijnie — 66,7%
i wéréd niewierzacych — 48,5%. Bledne poglady lub zupelng niewiedze w

52 Koontz H. i O’Donnell C., Zasady zarzadzania, Analiza funkcji kierowni-
czych, Warszawa 1969, s. 69.
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odniesieniu do wlasnej przynaleznosci parafialnej ujawnilo 1,7% gleboko
wierzacych, 9,4% wierzacych, 13,0% watpiacych, 33,3% obojetnych religij-
nie i 48,5% niewierzacych. Ustopniowanie wiedzy o wlasnej przynalezno-
sci parafialnej jest bardzo wyrazne na korzysé kategorii os6b cechujacych
sie wiekszym zaangazowaniem religijnym 53,

POCZUCIE PRZYNALEZNOSCI DO PARAFII A STOPIEN ZAANGAZOWANIA RELIGIJNEGO (W %)

Tabela 9
Poczucie przynaleznosci do parafii Stopiefi zaangazowania religijnego
I 1I I v A%
Do parafii farnej 78,0 73,3 60,9 47,6 12,1
Do innej parafii lub kosciota 22,0 18,0 17,4 24 —
Niezwigzani z parafia - 8,7 21,7 50,0 87,9
Opusciliby parafie z zalem 54,2 30,8 13,1 — —
Opusciliby parafi¢ obojetnie 424 66,8 86,9 97,6 97,0
Opusciliby parafie chetnie 34 2.2 — 2,4 3,0
Brak danych - 0,2 — —_ L
Ogolem 100,0 | 100,0 100,0 100,0 100,0
I

Poczucie przynaleznosci do parafii wydatnie rozwarstwia sie wéréd pa-
rafian. Gleboko wierzacy zawsze czujg sie¢ zwigzani z jaka$ parafig i naj-
czesciej z wlasng parafig %4 Wsrod wierzacych pojawiaja sie jednostki nie
uznajgce kontekstu parafialnego dla manifestowania zaangazowania reli-
gijnego. Odsetek osOb niezwigzanych z jakakolwiek parafig wzrasta w
miare spadku zaangazowania religijnego i wéréd obojetnych religijnie do-
chodzi do 50%, a wéréd niewierzacych do 90%. Ich zwiazki z parafia sa
stabe lub w ogoéle nie istnieja. Jezeli niektérzy z niewierzacych ujawniajg

5 W badaniach nad opiniami i postawami zwigzanymi z politykg miedzynaro-
dowa stwierdzono, ze im bardziej jest laicki Swiatopoglad badanych, tym wigksze
jest zainteresowanie problemami miedzynarodowymi, tym wiekszy jest optymizm
w sprawie mozliwosci uniknigecia wojny Swiatowej itp. Por. Sicinski A., Opinie
o problemach miedzynarodowych jako element wspélczesnej ideologii spoleczenistwa
polskiego, Studia Socjologiczne 2 (1966) 168—170. Pod wzgledem przewidywania
przyszlych loséw religii jej upadek akcentuje najwiecej os6b sposréd niewierzgcych,
najmniej sposréd wierzacych. Osoby niezdecydowane religijnie zajmuja miejsce po-
érednie. Por. Madrzycki T., Psychologiczne prawidlowosci.., dz. cyt., s. 83. Wsréd
poborowych najwyzszy poziom wiedzy religijnej (wedlug autodeklaracji) reprezen-
tuja wierzacy i regularnie praktykujacy, najnizszy — niepraktykujacy. Pozycja po-
§rednia przypada niewierzacym. Por. Staciwa C., Czynniki spoleczne.., art. cyt.,
s. 144—145.

% Tzw. katolicy ,gorliwi” czeSciej niz inni deklarowali swoja przynalezno$é do
parafii. Por. Swiecicki A., Socjologia niewiary... art. cyt., s. 383.

21 — Studia Plockie
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intencje przynalezenia do parafii, to samg przynaleznosé traktuja czysto
formalnie i zewnetrznie jako zalezno$¢ wynikajacg z faktu zamieszkiwa-
nia na okreS§lonym terytorium i z faktu spelniania niektérych wymogow
przynalezno$ci parafialnej, jak np. przyjmowanie ksiedza po koledzie,
spelnianie praktyk jednorazowych itp.

Cho¢ niewatpliwie istnieja parafianie nie identyfikujacy sie z okreslo-
ng parafig, a identyfikujacy sie z KoSciolem, to jednak gros oséb nie-
zwigzanych z parafig stanowia osoby o rozluznionych lub bedacych w za-
niku wieziach z Kosciolem. Brak identyfikacji z parafig jest zwigzany
z oslabieniem identyfikacji z Kosciolem. W wielu wypadkach procesy roz-
padania si¢ spojnosci grupowej w plaszczyznie parafialnej i w plaszezy-
znie globalnej spolecznosci religijnej przebiegajg niemal réwnolegle, wza-
jemnie przenikajg sie i warunkujg.

Na charakter czysto formalny wiezi parafialnej u os6b obojetnych re-
ligijnie i niewierzacych wskazuje analiza deklarowanych odczué i reakcji
w przypadku opuszczenia parafii. Powszechnie ujawniona obojetno$é¢ w
sytuacji oddzielenia od grupy aktualnej przynaleznosci §wiadezy o braku
intencji pelniejszego uczestnictwa w grupie i o braku pozytywnej atrak-
cji ze strony grupy jako takiej. U oséb wierzacych, a zwlaszcza gleboko
wierzgcych, wigz emocjonalna z parafia ma szerszy zasieg, a negatywne
konotacje emocjonalne sg mniej ugruntowane. Wskazuje to na wieksza
sile przyciagania tych parafian przez ich grupe religijnga i intensywniej
odczuwang atrakcyjnosé parafii jako takiej%. Prawdopodobnie w ich
Swiadomosci parafia cieszy si¢ wiekszym prestizem i atrakeyjnoscia, a du-
ma i zadowolenie z posiadanego w miej czlonkostwa jest silniej odczu-
wana.

Rozluznienie wiezi przynaleznosci religijnej przejawia sie wyraznie na
poziomie parafialnym. Czestotliwo$¢ kontaktéw =z parafiag, akceptacja
uprawnien wiladzy koScielnej, znajomosé wlasnej przynalezno$ci parafial-
nej i poczucie identyfikacji z parafia wyraznie i systematycznie zmniej-
szaja sie w miare przechodzenia od kategorii gleboko wierzacych poprzez
wierzacych, watpigcych, obojetnych religijnie az do niewierzacych. Sto-
pien zaangazowania religijnego mierzony wedlug ocen, autoidentyfika-
cyjnych wyznacza bardzo wyraznie zakres uczestnictwa parafialnego, sil-
niejsze lub stabsze poczucie przynaleznosci do parafii. Nie tylko wsréd
obojetnych religijnie, watpiagcych, ale nawet wsréd wierzacych spotyka-
my jednostki, ktore charakteryzujg sie psychologiczng tendencja nieod-
noszenia swojej przynaleznos$ci religijnej do kontekstu parafialnego. Pod-
kres§laja wiezy uniwersalne wynikajgce z przynaleznosci do Kosciola

5% Grupa mlodziezy silniej zwigzana z religia ujawniala silniejsze uprzedzenia
wobec innowierc6w oraz uprzedzenia rasowe i narodowe niz ogél! badanych,
a zwlaszcza grupa deklarujgca ateizm. Por. Weber B., Mlodziez a wspélczesne wzo-
ry wychowawcze, Warszawa 1971, s. 110.
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jako spolecznosci globalnej. Poczucie przynaleznosci do Kosciola lokalne-
go jest najbardziej rozpowszechnione wsréd gleboko wierzacych.

VI. UWAGI SYNTETYCZNE

Studium stopni zaangazowan religijnych mieszkancow miasta prze-
myslowego pozwala w sposéb pelniejszy zrozumie¢ zmienna intensyw-
nos$¢ przynaleznosci religijnej. Deklarowana przynalezno$§é religijna za-
wiera w sobie postawy i zachowania konkretne bardzo rézne. Rozpatry-
waliSmy przynalezno$¢ religijng ma pieciu stopniach autoidentyfikacji
religijnej, ujetych w dwoch grupach skrajnych: gleboko wierzacych i nie-
wierzacych.

Przedstawione sumarycznie i udokumentowane tabelami statystycz-
nymi niektére zaleznosci miedzy stopniem globalnego zaangazowania re-
ligijnego a elementami przynaleznosci religijnej ujawnily nastepujaca ge-
neralng prawidlowo$é: im wyzszy jest stopien autoidentyfikacji religij-
nej, tym bardziej rozszerza sie zakres uczestnictwa religijnego przeja-
wiajagcy sie w wiekszej zwartosci wierzen, komformizmie wobec norm
rytualnych i moralnych, wiernosci praktykom religijnym i poczuciu afi-
liacji do parafii. Przynalezno$¢ religijna ukazuje sie jako rozlegla sfera
mozliwosci i sposobéw uczestnictwa grupowego, w ktérej przedstawiciele
poszczegblnych stopni autoidentyfikacji religijnej korzystaja w nieréw-
nym i zawsze czeSciowym stopniu. Miedzy totalng wiezig przynaleznosci
do religii a zerwaniem z grupg religijng istnieje mozaika typéw posred-
" nich, tworzacych pewne continuum i charakteryzujacych sie zréznicowa-
nym stopniem partycypacji grupowej oraz dopuszczajacych wiekszy lub
mniejszy margines mieuczestnictwa. W wyznaczeniu ,,progéw” przynale-
znosci religijnej postuzyliSmy sie rozstrzygnieciami respondentéw na te-
mat ich przynalezno$ci religijnej. W ramach tak ustalonych calosci doko-
naliSmy analizy réznych aspektéw wigzi przynaleznosci do religii.

Granica ostateczng w zmianach negatywnych przynaleznosci religij-
nej jest zerwanie ze spolecznos$cig wierzacych. Potwierdzila si¢ hipoteza,
ze miedzy ateizmem a rozbiciem afiliacji religijnej paralelizm nie jest
Scisty 5%, Pelne odejscie od religii nie mastepuje automatycznie z chwila
samozaliczenia sie do kategorii ,,niewierzacych”. Nie sg to procesy réwno-
czesne. Gwaltowny skok jakosciowy od wiary do totalnego ateizmu jest
zjawiskiem rzadko spotykanym. Na ogé! odrzucenie wartosci religijnych
i zaakceptowanie oraz przyswojenie konkurencyjnych wartosci laickich
czy ateistycznych dokonuje sie powoli, na drodze czastkowych przemian,
ewolucyjnie, poprzez ustawiczng selekcje warto$ci przekazywanych przez
Koéciél. Niekiedy mimo zerwania z grupg religijng istnieja pewne residua
psychospoleczne jako skutek dawnej przynaleznosci religijnej i one cze-

% por. Carrier H., Psychosociologie de I’appartenance..., dz. cyt., s. 240.
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Sciowo tlumacza postawe ambiwalencji i miezdecydowania wsréd oséb
deklarujacych sie jako niewierzacy.

W perspektywie ustopniowania przynalezno$ci religijnej podzial dy-
chotomiczny ,,wierzacy — niewierzacy” ma w zasadzie charakter typow
idealnych, bowiem w konkretnych sytuacjach spoleczno-religijnych ma-
my do czynienia z gamg typow posrednich, w ktérych granice podzialéw
nie zawsze sa wyrazne i ostre.



