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Ks. Wojciech Goralski

Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNO-PRAWNEJ
OCHRONY ZYCIA NIENARODZONYCH

Tresé: Wstep. 1. Pojecie spedzenia plodu. 2. Doktryna
i dyscyplina Kosciola na przestrzeni wiekéw w przed-
miocie spedzenia plodu. a/ Spedzenie plodu jako zlo
moralne; b/ Spedzenie plodu jako przestepstwo i Zro-
dio kary; ¢/ Odpuszczenie kary za przestepstwo spe-
dzenia plodu. 3. Zadania prawa cywilnego w dziedzi-
nie ochrony zycia nienarodzonych. Zakonczenie.

WSTEP

W ostatnich latach problem przerywania cigzy (procuratio abortus) oraz
liberalizacji ustawodawstwa $wieckiego w tej dziedzinie stal sie¢ w wielu
krajach przedmiotem ostrych dyskusji i nie konczacych sie polemik. Wystar-
czy wspomnieé choéby Wilochy, gdzie batalia na rzecz zalegalizowania prak-
tyki procuratio abortus przybrala szczegélnie ostre wymiary. Tak jak z jed-
nej strony obserwuje sie w §wieckich systemach legislacyjnych nasilanie sie
tendencji zmierzajgcych do zniesienia kary $mierci i zapobiezenia wszelkiej
postaci wojny, tak z drugiej — coraz silniejsze prady zdazajace do nadania
praktyce przerywania cigzy aprobaty prawnej: bezwzglednej lub tez ograni-
czonej. Nic wiec dziwnego, ze Ko$ciél nie moze w takiej sytuacji pozostaé¢
obojetny, idzie przeciez o sprawe niezwyklej wagi, o podstawowe i najwyzszej
rangi dobro — o zycie ludzkie.

Wyrazem zainteresowania si¢ Ko$ciola zasygnalizowanymi wyzej tenden-
cjami i zjawiskami jest m.in Deklaracja §w. Kongregacji dla Doktryny Wiary
z dnia 18 listopada 1974 r. (AAS 12/1974/730-747) — o zawinionym przerywa-
niu cigzy, zatwierdzona 8 czerwca tegoz roku przez papieza Pawla VI. Ma
ona jako cel przpomnienie wszystkim chrzescijanom gléwnych zasad pocho-
dzacych od najwyzszego Urzedu Nauczycielskeigo Koéciola w zakresie nauki
na temat spedzania plodu (Por. T. Sikorski, Quaestio de abortu procuratio
(Analiza tekstu), ,,Ateneum Kaplanskie” 3/1975/374-387. Dokument ten, jak
rowniez ogélne zasady prawne dotycziace zagadnienia przerywania cigzy w
Kodeksie Prawa Kanonicznego stanowia podstawe Zrédlowa niniejszego opra-
cowania. Uwzgledni sie w nim przede wszystkim prawna strone wspomniane-
go tematu, inne za$§ aspekty, np. teologiczno-doktrynalny, zostang potraktowa-
ne tylko marginalnie.
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1. POJECIE SPEDZENIA PLODU

Przerywanie cigzy lub spedzenie plodu (procuratio abortus) — to jakikol-
wiek niedozwolony zabieg, zmierzajacy wprost do usuniecia z lona matki
plodu niedojrzalego, niedonoszonego, czyli niezdolnego do zycia poza lonem
matki, a wigc w okresie od poczecia do szbéstego wlacznie miesigca cigzy. Usu-
nigcie za$ plodu zdolnego do zycia poza tonem matki, a wiec po széstym mie-
sigcu cigzy nie jest spedzeniem plodu, lecz przyspieszeniem porodu. Spedze-
niem plodu nie jest réwniez usuniecie z lona matki plodu niezywego, nie
jest nim réwniez tzw. dzieciobdjstwo, czyli zabicie noworodka przez matke przy
akcie porodu (Zob. Polski Kodeks Karny, art. art. 153—154).

Faktyczne wydalenie niedojrzalego plodu z lona matki nazywa sie poro-
nieniem; jest ono skutkiem niedozwolonych zabiegéw, czyli spedzenia plodu;
poronienie moze jednak nastapi¢ takze z przyczyn niezaleznych od woli ludz-
kiej.

Sposoby spedzania plodu s3 dwojakiego rodzaju: jedne polegajg na stoso-
waniu przez matke wszelkich Srodkéw pochodzenia chemicznego, ro§linnego
lub zwierzecego, ktére majg spowodowaé poronienie, inne za§ na zabiegach
mechanicznych, stosowanych zaré6wno przez osoby trzecie (np. lekarzy), jak tez
i przez samg matke (np. zamierzone uderzenia, skoki itp.).

2. DOKTRYNA I DYSCYPLINA KOSCIOLA NA PRZESTRZENI WIEKOW W
PRZEDMIOCIE SPEDZENIA PLODU

A) SPEDZENIE PLODU JAKO ZELO MORALNE

Na wstepie nalezy powiedzie¢, iz Kos$ciél od samego poczatku swego ist-
nienia, wychodzac ze sformulowania ,,Nie bedziesz zabijat (Wyj. 20, 13), uwa-
zal spedzeniel ptodu za rodzaj zabojstwa. Tradycja koscielna zawsze nauczala,
ze zycie powinno byé przekazywane i ze powinno mu sie sprzyjaé, zaréwno
na poczatku jego powstawania, jak i w réznych kolejnych okresach jego roz-
woju. Dlatego to Koscibl, zyjac w pierwszej fazie swojej historii w zasiegu
kultury rzymskiej i hellenistycznej, z naciskiem podkre$lal, ze obyczaje chrze-
§cijanskie roznig sie znacznie od obyczajéw Grekéw i Rzymian w przedmio-
cie traktowania zycia. Tak np. gdy w my$l prawa rzymskiego, poczeci, lecz
jeszeze nie narodzeni posiadali osobowo$¢ prawna jedynie w rzeczach korzy-
stnych (,,nasciturus iam pro nato habetur, si de commodis agitur”), to w za-
lozeniach prawa koScielnego, czlowiek — od momentu poczecia — posiadatl
zawsze pelng osobowo$é¢ naturalng.

Wymownym wyrazem pierwotnej tradycji KoSciola jest fragment zbioru
Didache, jednego — po PiSmie §w. Nowego Testamentu — z najstarszych do-
kumentéw odzwierciedlajacych zycie chrzeScijanskie z konca I w. Brzmi on
nastepujaco: ,Nie bedziesz zabijal plodu przerywajac cigze, ani nie zabijesz
narodzonego dzieciecia” (V, 2). Za$ inny $wiadek weczesnochrzescijanskiej tra-
dycji, Atenagoras podkresla, Zze kobiety, ktére postuguja sie $rodkami me-
dycznymi celem usunigcia plodu, uwazane sg przez chrzeécijan za winne za-
béjstwa. (Legatio pro christianis, 35). Podobng zasade stawia Tertulian moé-
wige, ze ,,uniemozliwienie porodzenia jest przyspieszeniem zabdjstwa”. ,Nie
ma réznicy, stwierdza dalej ten pisarz, czy kto§ usmierca juz zycie narodzone,
czy dopiero rodzace sie, przeciez wszelki owoc istnieje juz w nasieniu (Apo-
logeticum IX, 9).
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W dalszym okresie liczni Ojcowie i Biskupi glosili podobna nauke, choé
roznili sie co do przyjecia momentu, w ktérym nastepuje animacja. Szcze-
golnie nalezy tu wymieni¢ §w. Augustyna (7430) oraz $§w. Bazylego (1379).
Ten ostatni, swiadek tradycji i dyscypliny wschodniej, pisze min..: ,,Ta, kto-
ra przez praktyke spedzenia plodu traci swoje dziecko, jest winna zab6j-
stwa”.

W sredniowieczu, aczkolwiek wielu Ojcow, na skutek ogoélnego przeswiad-
czenia, ze dusza ozywia ptéd dopiero po kilku tygodniach, przyjmowalo dosé
lagodne rozwiagzanie przypadkow dotyczacych pierwszego okresu ciazy, to jed-
nak nie bylo wsérod nich rozbieznosci co do tego, ze przerywanie cigzy, nawet
w pierwszych dniach, stanowi obiektywnie grzech ciezki. Stagd potepianie ta-
kich czynéw bylo jednomyslne. Takie stanowisko KosSciola potwierdzaja poza
tym liczne dokumenty z tego okresu, jak réwniez synody. Tak np. Synod Mo-
guncki z r. 847, powolujac sie na poprzednie synody, przerywanie cigzy uwa-
za nie tylko za ciezki grzech, lecz i za bardzo powazne przestepstwo, ktére
domaga sie najsurowszej pokuty (kan. 21). Papiez Grzegorz III (731—T741)
wydaje specjalny dekret o pokucie, ktéra winna byé nakladana na kobiety
dopuszczajace sie spedzenia plodu (kan. 17). Papiez za§ Stefan V (816—3817),
cytowany przez Dekret Gracjana, stwierdza w jednym z listéw, ze ,Kto by
zgladzil zycie poczete, jest morderca” (C. 2, X, c. 20, q. 5). Na specjalne wy-
réznienie zastluguje nauka sw. Tomasza z Akwinu na temat przerywania cig-
zy. Akwinata zwraca uwage na nowy aspekt przerywania cigzy: tego rodza-
ju praktyka jest nie tylko grzechem ciezkim, ale grzechem przeciwnym pra-
wu natury (IV Sent., d. 31).

W kolejnym etapie rozwoju KosSciola, w okresie odrodzenia, wymownym
S§wiadectwem nauki i tradycji koscielnej jest doktryna papieza Sykstusa V
(1585—1590), papieza potrydenckiego. Potepia on przerywanie cigzy z naj-
wiekszg surowos$cig odrzucajgc propozycje niektérych kanonistow o tenden-
cjach laksystycznych. Rowniez papiez Innocenty XI w r. 1679 potepil wspom-
niane poglady niektérych kanonistéw i moralistow. Od tej pory w nauce
Kosciola na temat spedzenia plodu zwraca sie wieksza uwage na motywa-
cje w potepianiu takiej praktyki, ktéra to motywacja uwzglednia przede wszy-
stkim prawo nautralne. W r. 1890 Kongregacja §w. Oficjum potepila bezpc-
Srednie przerywanie cigzy.

Nauka Koéciola w referowanej kwestii nie ulegla zmianie i w ostatnich
czasach, w ktérych dochodzily i dochodza do glosu nowe tendencje i prady
falszywie pojmujace wolnosé i autonomie lub tez majgce na uwadze konsum-
pcyjne nastawienie do zycia. Znane s3 wystapienia Piusa XI, odzwierciedlone
w encyklice ,Casti connubii” z r. 1930, w ktoérej papiez odpowiedzial wprost
na liczne zarzuty stawiane nauce KoSciola w interesujacym nas wzgledzie.
Nie uszly z pewnoS$cig takze uwagi chrze$cijan sformulowania Piusa XII,
kierowane do nich na temat zycia nienarodzonych i jego obrony. Papiez ten,
m.in. ostro i zdecydowanie potepil zamierzone spedzenie plodu, majace cha-
rakter celu lub $rodka do celu. Wypowiedzi Piusa XII s3 w ostatnich czasach
szczegblnie liczne, cechuje je przy tym wyrazistosé i precyzja. Na pewno sta-
ng sie one kiedy$ przedmiotem specjalnego opracowania. Przemawiajac m.in.
do Stowarzyszenia Lekarzy Wloskich 12 wrze$nia 1944 r. papiez stwierdzil, ze
zycie ludzkie jest nienaruszalne, przeto kazdy akt zmierzajacy wprost do jego
zniszezenia jest niegodziwy, niezaleznie od tego, czy takie zniszczenie jest za-
mierzone jako cel, czy tez jako $rodek do celu, czy chodzi o zycie embrional-
ne czy tez bedace juz w pelni swego rozwoju.

Papiez Jan XXIII, odwolujge sie do tradycji Urzedu Nauczycielskiego
Koéciola z cala stanowczoscia wskazal — w encyklice ,Mater et Magistra” —
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na charakter sakralny zycia ludzkiego. Podkreslit miedzy innymi, ze zycie
ludzkie od poczatku wymaga dzialania Stwarzajacego Boga.

Sobor Watykanski II, w konstytucji pastoralnej ,,O Kosciele” potepil su-
rowo przerywanie cigzy: ,Nalezy wiec z najwiekszg troska ochraniaé zycie
od samego jego poczecia; spedzenie plodu, jak i dzieciobdjstwo, sa okropnymi
przestepstwami” (II, n. 51). I tutaj wiec uroczyste nauczanie Kosciola stawia
niejako na rowni spedzenie plodu z dzieciobdjstwem.

Ojciec $w. Pawel VI, kontynuator i realizator dziela Soboru, w encyklice
,Humanae Vitae” oraz w wielu swoich przemoéwieniach dal réwniez wyraz
oficjalnej doktrynie Kosciola majacej na uwadze ochrone zycia nienarodzo-
nych. W dniu 9 grudnia 1972 r. papiez nadmienil} w jednym ze swoich wy-
stapien, wbrew panujgcym tu i éwdzie opiniom przeciwnym, ze nauka KoS$-
ciola w dziedzinie spedzenia plodu ,nie zostala zmieniona i nie moze nigdy
ulec zmianie”. Wreszcie dokument Kongregacji dla Doktryny Wiary z 18 li-
stopada 1974 r., zaaprobowany przez papieza, stanowi ostatnig oficjalng enun-
cjacje Nauczycielskiego Urzedu Kosciola w wymienionej dziedzinie, wskazujac
zdecydowanie na niezmienno$¢ doktryny Kosciola w tak decydujgcej spra--
wie.

B) SPEDZENIE PLODU JAKO PRZESTEPSTWO I ZRODLO KARY

Tak jak od pierwszych momentéw istnienia KosSciola przerywanie ciazy by~
lo uwazane za zlo moralne, ciezkie wykroczenie przeciwko Bogu i Jego pra-
wu naturalnemu, tak réwniez od samego poczatku wspomniany czyn — jak
to juz zaznaczono — uchodzil jako powazne wykroczenie w porzadku spolecz-
no$ci Kosciola, traktowany byl zatem jako przestepstwo. Przestepstwo za$
wymagalo nalozenia odpowiedniej sankcji karnej tak, aby zla wola dzialaja-
cego znalazla reperkusje takze i w jego stosunku do wspélnoty koscielnej.

Nalezy zaznaczyé, ze jak chodzi o karanie przestepstwa spedzenia plodu,
to dadza sie w historii ustawodawstwa kosScielnego wyodrebni¢ dwa wyrazne
okresy: do $redniowiecza i od wiekéw Srednich.

W storozytnosci chrzescijanskiej za przestepstwo spedzenia plodu nakla-
dano bardzo surowa pokute: w tych samych wymiarach, co i za przestepstwo
zabo6jstwa. Zabojstwo za§ — obok apostazji i cudzoldéstwa — uchodzilo wow-
czas za najciezsze wykroczenie. Poczatek podejmowanej pokuty kanoniczno-
-sakramentalnej zwigzany byl z nakladaniem na winng przestepstwa osobe
ekskomuniki, wykluczajacej delikwenta od udzialu w Sakramenach $§w. oraz
innych formach wspéluczestnictwa z wiernymi. Absolucja od takiej eksko-
muniki nastepowala po latach pokuty a niekiedy jedynie w momencie $mier-
ci. Trzy kanony réznych starozytnych synodéw, ktére weszly z czasem do poz-
niejszych, $redniowiecznych zbioréw prawa, stanowily ekskomunike za prze-
stepstwo przerwania ciazy. Synod w Elwirze (Hiszpania) w r. 306 okazal sie
tu najsurowszy, przewidujac za wspomniany czyn ekskomunike wieczysta:
matka, ktéra dopuscila si¢ zabdéjstwa nie narodzonego dziecka, jesli przez ca-
le zycie pokutowala, mogla byé uwolniona od tej kary dopiero w chwili
$mierci. Synod w Ancyrze (Azja Mniejsza) w r. 314, w kan. 21, lagodzil tak
surowa kare przewidujac ekskomunike na 10 lat, lgcznie z pokuty, jaka w
tym okresie nalezalo odbyé¢. Norma ta stala si¢ nastepnie praktyka na tere-
nie Azji Mniejszej, Afryki, Hiszpani i Galii, potem znalazla sie we wszystkich
ksiegach penitencjarnych. Synod za$§ hiszpanski w Lerydzie, w r. 546, kare
te jeszcze bardziej zredukowal ograniczajac ja do 7 lat pokuty i ekskomuniki.
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‘Zastrzegl jednak synod, iz nawet po dopuszczeniu tej 7 lat trwajacej kary
winna przestepstwa matka ma oplakiwaé czyn przez cale zycie.

Sredniowieczne ksiegi pokutne (Libri poenitentiales) powyzsze normy sy-
nodéw zmienily lagodzac dyscypling koscielng w tym zakresie. Tak np. juz
w w. VII, za spedzenie plodu w ciagu 40 dni od poczecia pokuta miala trwaé
tylko jeden rok. Musiala jednak nastapi¢ w ciggu tych wiekéw — od wspom-
nianych wyzej synodéw — poprawa, skoro pisarze $redniowieczni nadmienia-
ja, ze przestepstwa spedzenia plodu sg tylko sporadyczne. Wypada dodaé, ze
tymczasem synod z Arles z r. 314 méwi o licznych jeszcze tego rodzaju prze-
stepstwach. Stosowane przez Kosciél surowe sankcje karne odnosity wiec sku-
tek. Ale tez byly respektowane przez wiernych. Tak np. papiez Stefan IIT
{(752—1753) pisze do biskupa Lamberta o pewnej Hildegardzie, ktéra pokutowa-
ta juz 7 lat za spedzenie plodu. Papiez zaleca biskupowi, by nie byt zbyt la-
godny wobec tej kobiety. Sam za$§ uwaza siebie za milosiernego pozwalajac
jej — po siedmiu latach ekskomuniki i pokuty — na czterokrotne w roku
przystapienie do Komunii §w. w wielkie uroczystoSci. Lecz resze zycia, poleca
‘papiez, winna przestepstwa matka ma spedzi¢ w klasztorze mniszek.

W czasach nowozytnych notuje sie¢ kolejne zlagodzenie ustawodawstwa
‘koécielnego w zakresie karania za przestepstwo, o ktorym mowa. Niewatpli-
wie bylo to wynikiem zaistnialych zmian w mentalno$ci ludzi nowej epoki
oraz skutkiem wplywoéw prawa $wieckiego. W okresie renesansu Kosciél, nie
liczae juz na pomoc wladzy cywilnej w egzekwowaniu swojego prawa, sto-
suje wobec winnych sankcje czysto koscielne. Lecz sankcje te okazywaly sie
znéw konieczne, bowiem w koncu XVI w. dal sie zauwazy¢é wzrost prze-
stepstw przerywania cigzy, szczegélnie w rodzinach zamoznych. Totez wspo-
mniany juz papiez Sykstus V w konstytucji apostolskiej , Effraenatam” z 29
pazdziernika 1588 r. przypomina o ekskomunice grozacej za wymienione prze-
stepstwo. Zaznacza tez, ze za spedzenie plodu winno si¢ stosowaé te same
sankcje karne, jakie przewidziane s3 za zabdjstwo. Ustanawia wiec sankcje
karng w nowym brzmieniu: Za jedno i drugie przestepstwo grozi ekskomuni-
ka latae sententia, zastrzezona osobiScie papiezowi, tak ze nikt inny, nawet
w Roku Jubileuszowym, nie moze od niej udzieli¢ absolucji. Duchowni za$,
za udzial w takim przestepstwie, stanowi papiez, zaciagaja nadto nieprawidlo-
‘wosé.

Na skutek trudnosei praktycznych oraz na skutek ogélnej sytuacji Kos-
ciola, nastepca Sykstusa V, papiez Grzegorz XIV, w konstytucji apostolskiej
,;Sedes Apostolica” z 31 maja 1591 r. postanowil, ze za przestepstwo spedze-
nia plodu sankcja karng bedzie nadal ekskomunika, lecz zastrzezona juz tylko
‘biskupowi.

W czasach ostatnich przepis Grzegorza XIV pozostawil w mocy Pius IX.
‘Norma ta weszla nastepnie do Kodeksu Prawa Kanonicznego w r. 1917 i po-
zostaje nadal aktualna. Kan. mianowicie 2350 § 1 K.P.K. postanawia — w
dziale o przestepstwach przeciwko zyciu — ze wszyscy, nie wylgczajac mat-
ki, ktérzy spedzaja pléd, popadaja tym samym (ipso facto), z chwila, w ktérej
nastapit skutek (effectu secuto), w ekskomunike wiagzgca sila faktu (latae sen-
tentiae) zastrzezong ordynariuszowi; duchowni za§ maja by¢ nadto depono-
‘wani.

We wspomniang ekskomunike wpadaja: 1) matka, ktéra albo sama stosuje
§rodki wewnetrzne lub zewnetrzne, zamierzajac wprost spowodowaé poro-
nienie, albo tez w takim zamiarze poddaje sie zabiegom dokonywanym przez
innych; 2) ci wszyscy, ktérzy rozmyslnie stosuja $rodki wewnetrzne lub zew-
netrzne, zmierzajagce wprost do usuniecia plodu z lona matki; 3) ci wszyscy,
‘ktérzy swoim postepowaniem (np. zleceniem, nakazem, rada, naleganiem,
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przymuszaniem, grozba, dostarczaniem s$rodkéw itp.) przyczyniaja sie sku-
tecznie do spedzenia ptodu (tzw. cooperatores).

Nie popelnia przestepstwa natomiast i nie zacigga kary ten, kto wpraw-
dzie spelnia czynnos¢ moggca spowodowaé poronienie, lecz dokonuje jej w in-
nym celu, nie zamierzajagc wprost poronienia, albo tez ten, kto swoim poste-
powaniem ulatwia tylko; spedzenie ptodu, ktére bez jego wspéldzialania i tak
zostaloby dokonane (np. pielegniarka asystujaca lekarzowi przy zabiegu, gdy
ten i tak — bez jej udzialu — bylby dokonany). Nie jest tez przestepca,
a konsekwentnie nie zaciagga wymienionej kary ekskomuniki ten, kto swoim
dzialaniem zamierza osiggna¢ inny cel, aczkolwiek przewdiuje, ze moze ono
spowodowaé¢ takze poronienie. Podobnie nie jest winnym przestepstwa i nie
zaciagga kary ta osoba, ktéra wobec zamierzonego spedzenia plodu zachowuje
si¢ biernie, czyli nie stara sie¢ mu zapobiec (np. zachowujacy sie obojetnie
maz tej zony, ktéra zamierza dokonaé poronienia).

Aby zaistnialo przestepstwo spedzenia plodu, wymagane jest, by zamierzo-
ny skutek dzialania przestepczego, czyli poronienie rzeczywiscie nastapito (ef-
fectu secuto), w przeciwnym wypadku mozna tylko méwié o usilowaniu prze-
stepstwa lub o przestepstwie chybionym.

W wypadku watpliwo$ci, czy poronienie rzeczywiscie nastgpito lub czy jest
ono nastepstwem podjetego dzialania przestepczego, dzialajagcy nie zacigga
ekskomuniki.

Wypada przypomnie¢, iz w mys$l kan. 2229, od ekskomuniki wymawia na-
wet ciezko zawiniona nieznajomo$§¢ ustawy lub kary, byleby nie byla ona roz-
mys$lna (affectata) lub kwalifikowana (crassa et supina); od kary tej wymawia
poza tym ciezka bojazn z powodu blisko grozacego — wielkiego i nieuniknio-
nego — niebezpieczenstwa, co najczeSciej moze zachodzié u matki.

Nalezy wreszcie zaznaczyé, iz cytowany wyzej kan. 2350, wspominajac
o ekskomunice latae sententiae zastrzezonej ordynariuszowi, jest nadal aktu-
alny w calej swojej rozcigglosci. Co wiecej, nalezy przypuszczaé, iz znajdzie
sie rowniez, w tym samym brzmieniu — w nowym, przygotowanym Kodeksie.
Kosciél bowiem, jak to juz zaznaczono, z uwagi na donioslo§é sprawy, nie
moze zrezygnowaé¢ przynajmniej z takiej sankcji karnej. I tak zreszta, jak to
widaé z przytoczonych wyzej danych historycznych sankcja ta jest znacznie
zlagodzona w stosunku do tego, co zostalo odnotowane dla okresu starozyt-
*nosci chrze$cijanskiej oraz Sredniowiecza.

C) ODPUSZCZENIE KARY ZA PRZESTEPSTWO SPEDZENIA PLODU

Tak jak aktualnymi pozostaja przepisy prawa kanonicznego o przestep-
stwie spedzenia plodu i wynikajacej zen karze, tak réwniez nie zostaly zmie-
nione normy w odniesieniu do odpuszczania tej kary, tj. ekskomuniki zastrze-
zonej ordynariuszowi. I tak, na mocy prawa powszechnego (kan. kan. 899—
900 K.P.K.) oraz diecezjalnego prawa partykularnego diecezji plockiej, kté-
rego zrédlem poznania jest diecezjalna ksigzeczka jurysdykcyjna (tzw. apro-
bata), poza ordynariuszem miejsca, wladza do udzielania absolucji od kary
ekskomuniki zaciggnietej za spedzenie plodu przystuguje nastepujacym oso-
bom: a) kanonikowi penitencjarzowi; b) wszystkim czlonkom kapituly kated-
ralnej (kanonikom gremialnym); c) dziekanom — z prawem subdelegowania
jej kaplanom swego dekanatu w peszczegélnych wypadkach; d) proboszczom
oraz idgcym w prawie na réwni z nimi — podczas okresu przeznaczonego na
spowiedz wielkanocna; €) misjonarzom prowadzacym misje parafialne pod-
czas tychze misji; f) kaplanom w podrézy morskiej lub lotniczej w okresie
3 dni postoju w porcie morskim lub lotniczym.

20 — Studia plockie t. V
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Poza tym rezerwat o ktérym mowa, podobnie zresztg jak i pozostale rezer-
waty, tzw. biskupie, ustalaja w nastepujacych okolicznosciach: a) w spowiedzi
chorych nie wychodzacych z domu; b) w spowiedzi przed$lubnej; ¢) w ko-
nieczno$ci celebrowania Mszy $§w. (przez kaplana) lub przyjecia Komunii $w.
(przez wiernego); d) w koSciele parafialnym w Skepem; e) w spowiedzi odby-
wanej w wiezieniach i w szpitalach (wobec wiezniéw i chorych): f) wobec
tych, ktérzy udaja si¢ w daleka podréz; g) w spowiedzi wojskowych; i) w spo-
wiedzi z calego zycia. W tych to okolicznosciach kazdy kaplan posiadajacy
jurysdykcje do sluchania spowiedzi moze uwolnié penitenta od kary eksko-
muniki za przestepstwo spedzenia plodu. Wypada zauwazyé, ze szczegblne
znaczenie praktyczne posiadaja dwa przypadki: konieczno$é przyjecia przez
wiernego Komunii $w. oraz spowiedZ z calego zycia. Majacy do§wiadczenie
i nie lekcewazacy przepisow Kosciola spowiednik z pewnoé$cig nalezycie do-
ceni owe ulatwienia, w ktérych skutecznie i poprawnie moze przyj$é z pomo-
c3 penitentowi oskarzajagcemu sie z grzechu spedzenia plodu. Nie potrzeba
chyba wspominaé, iz warunkiem odpuszczenia grzechu i kary jest odpowied-
nia dyspozycja penitenta oraz ze zwolnienie z grzechu i kary ekskomuniki
nastepuje w. tym samym momencie, tj. w chwili wypowiedzenia przez spo-
wiednika formuly absolucji.

3. ZADANIA PRAWA CYWILNEGO W DZIEDZINIE OCHRONY ZYCIA NIENA-
RODZONYCH

Doktryna i dyscyplina KoSciola w odniesieniu do problemu ochrony zycia
nienarodzonych pozostaje zatem niezmieniona i jednoznaczna. Wychodzge
z przeslanki, ze ,,Bég nie jest Bogiem umarlych, lecz zywych” (Mt 22, 32)
oraz ze zycie pochodzi od Stworzyciela i przez Niego jest odnawiane (Rodz
2, 7; Mdr 15, 11). Nauczycielski Urzad KosSciola zawsze nauczal i naucza ak-
tualnie, ze Zycie powinno byé cenione i chronione we wszystkich okresach
jego rozwoju. Pierwszym bowiem i podstawowym prawem osoby ludzkiej
jest wlasnie prawo do zycia. Stad — konsekwentnie do zalozen tej doktryny —
réwniez ustawodawstwo kosScielne zycie bierze w szczeg6lng ochrone.

Trudno$¢ zasadnicza praktycznej realizacji owej doktryny i dyscyphny
Koéciola tkwi w tym, ze czlowiek bedac czlonkiem spotecznosci koécielnej po-
zostaje jednocze$nie poddanym okres$lonej spoleczno$ci doczesnej — panstwa.
Ustawodawstwo za$§ cywilne moze niekiedy — tu i 6wdzie — kolidowaé z za-
sadami i ustawodawstwem ko$cielnym w zakresie ochrony Zzycia nienarodzo-
nych. Dokument Kongregacji dla Doktryny Wiary z 18 listopada 1974 r. zwra-
ca wlasnie uwage, ze dyskusja nad moralnym aspektem przerywania cigzy
niemal wszedzie wigze si¢ z kwestiami spornymi, ktére nalezg do dziedziny
prawa. Z pewno$cia nie ma takiego kraju, w ktérym prawo nie zabranialo-
by i nie karaloby zabéjstwa czlowieka. Co wiecej, w wielu krajach 6w zakaz
i kary dotycza rbéwniez szczegblnego przypadku godzacego w zycie, jakim
jest §wiadome i zawinione spedzenie plodu. Nalezy jednak dodaé, iz poszcze-
gbélne wstawodawstwa panstwowe sg tutaj bardziej lub mniej wyrozumiale,
w niektérych bowiem kodeksach karnych zabrania sie i sankcjonuje karami
wszelkie zamierzone spedzenie plodu, w innych za§ dopuszcza sie liczne
wyjatki, precyzujace warunki dopuszczalnego przerywania ciazy. Gdy cho-
dzi np. o Polski Kodeks Karny, ktéry wszed! w zycie 1 stycznia 1970 r., to —
jak stwierdza Jerzy Bafia i dwaj wspélautorzy komentarza do tego Kodek-
su — ustawa z 27 kwietnia 1956 r. o warunkach dopuszczalno$ci przerywa-
nia cigzy ,nie reprezentuje pogladu pelnej wolnoéci przerywania cigzy, lecz
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wprowadza jedynie w daleko idacym zakresie legalizacje przerywania ciazy,
ograniczong jednak do wypadkéw usprawiedliwionych wskazaniami lekarski-
mi, spolecznymi lub prawnymi” (Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 1971,
s. 356).

We wspélczesnych ustawodawstwach $wieckich zauwaza sie tendencje do
ograniczania za wszelka cene praw karzacych, szczegélnie wowczas, gdy wkra-
czaja one w zycie prywatne. Uzasadnia sie to racjami pluralizmu opinii i po-
gladow. Tendencja ta grawituje m.in. w odniesieniu do ustaw zakazujacych,
przerywania cigzy. Ponadto w tych wlasnie krajach, w ktérych prawo zakazuje
spedzania plodu, jawi sie jeszcze inna trudno$é: samo przestepstwo popelniane
jest niekiedy zbyt czesto, azeby mozna je bylo czesto karaé. Stad niekiedy
kompetentne wladze uwazaja za bardziej wskazane od egzekwowania prawa
patrzenie na fakty kolidujace z tym prawem z przymruzeniem oka. W ta-
kich sytuacjach pozostawienie takiego prawa jako nieskutecznego i nieegzekwo-
wanego rodzi ujme dla wszystkich innych praw. Dokument Kongregacji zwraca
sie¢ w zwigzku z tymi stwierdzeniami do prawodawcoéw, uwazajgcych przerywa-
nie cigzy za zlo, o podjecie odpowiednich decyzji. Przypomina jednoczeénie,
chyba bardzo trafnie, iz rezygnacja z karania, tam gdzie prawo do tego zobowig-
zuje, oznacza przynajmniej to, Zze prawodawca juz nie uwaza spedzania plodu
za przestepstwo przeciw zyciu ludzkiemu. Tymczasem zabojstwo zawsze spotyka
sie z faktycznym ukaraniem.

Prawo cywilne nie obejmuje wprawdzie calej dziedziny obyczajow, sa to
bowiem dziedziny zgola rézne, niemniej jednak Stolica Apostolska postuluje
we wspomnianym dokumencie, by dziedzine zycia ludzkiego prawa cywilne
ujmowaly dokladniej i wnikliwiej stajac na strazy tego zycia, zar6wno naro-
dzonych, jak i pozostajacych jeszcze w lonie matki. Przypominaja sie tutaj
stowa §w. Tomasza z Akwinu, ktéry napisal w swojej Summie Teologicznej,
ze prawo moze i powinno zakazywaé bledéw najpowazniejszych, od ktérych
wieksza cze$é spolecznoSci moze sie ustrzec, specjalnie za§ winno ono zakazy-
waé tych czynéw, ktore obracaja sie¢ na szkode innych; czynéw, bez zakazu
ktérych spoleczno$é ludzka nie moglaby egzystowaé, tak jak: zabojstw, kra-
dziezy itp. Chyba spedzanie plodu jest jednym z takich czynéw.

O. Raimondo Spiazzi, komentujac omawiany dokument Kongregacji stwier-
dza, ze panstwo — jako rzecznik dobra wspdlnego — winno zakazywa¢, prze-
ciwdzialaé oraz Scigaé¢ przestepstwa zwigzane z duzym zlem, szczegélnie za§ —
naruszanie fundamentalnych praw osoby ludzkiej, do ktérych przeciez na
pierwszym miejscu nalezy prawo do Zzycia (Zob. ,L’Osservatore Romano”,
9 kwietnia 1975 r., s. 5). W $wietle tego wymagania, ktére odnosi sie¢ do samej
struktury porzadku prawnego, nadmienia autor, niedopuszczalna jest legali-
zacja przerywania ciazy, jak i znoszenie sankcji karnych za takie przestgp-
stwo. Oznaczaloby to bowiem usprawiedliwienie i aprobate dla przestepczej
akeji pozbawienia zycia.

Dokument Stolicy Apostolskiej podkresla, ze panstwo nie jest zobowigza-
ne do karania wszelkich przewinien; lecz nie moze nie karaé¢ tego, co stoi w
kolizji z prawem naturalnym, wpojonym czlowiekowi przez Stworzyciela ja-
ko norma, ktéra odezytuje i ktéra ustawicznie ma sie kierowaé. ,Prawo ludz-
kie, stwierdza Deklaracja, niekiedy moze zaniecha¢ kary, lecz nie moze uz-
naé za uczeiwe i sprawiedliwe tego, co przekracza prawo naturalne, ponie-
waz sama ta sprzeczno$¢é wystarczy, zeby jakie§ prawo przestalo byé pra-
wem”. Zdanie to wydaje sie naleze¢ do najbardziej zdecydowanych i waz-
kich w treé¢ w calym dokumencie. Rowniez wazkim i zasadniczym jest inne
stwierdzenie enuncjacji, ze mianowicie czlowiek nigdy nie moze by¢ postusz-
ny prawu, ktére samo w sobie jest niemoralne; to za$ zaistnialoby, gdyby
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prawo przyjelo — zasadniczo— godziwo$¢ spedzania plodu. Konsekwentnie
przestrzega sig chrzeScijan przed popieraniem kampanii na rzecz takiego pra-
wa oraz przed oddawaniem glosu na takie prawo. Niewatpliwie to ostatnie
ostrzezenie Deklaracji nawigzuje do dyskusji i polemik prawnikéw wioskich.

Prawo zatem ludzkie powinno przyczyniaé si¢ do odnowy spoleczenstwa
i wprowadzaé takie warunki, aby zawsze i na kazdym miejscu bylo mozliwe
przyjecie rodzacego sie zycia w spos6b godny czlowieka. Stad konieczno$é
rozwoju opieki i pomocy dla rodzin oraz matek nie§lubnych, a takze dla dzieci.
Tego rodzaju akcje winny skutecznie zapobiec zjawisku przerywania cigzy.

Nalezy dobrze zauwazyé¢, iz Stolica Apostolska w swoim dokumencie, od-
pierajac réznego rodzaju zarzuty przeciwko tezie o obowigzku zakazu i ka-
rania przez ustawodawstwo $wieckie praktyki przerwania cigzy dostrzega
istote problemu w jego praktycznym rozwigzaniu tj. w usuwaniu przez spo-
tecznosé Swiecka wszelkich przyczyn takiej praktyki. Usuwanie za$§ przy-
czyn tego zjawiska domaga sie z kolei okreslonej dzialalnosci politycznej,
zwlaszcza w kwestiach odnoszacych sie wlasnie do dziedziny prawa. I tu wi-
daé chyba jaskrawo logike sformulowan dokumentu, a jednoczes$nie ich sta-
nowczo$¢. Réwnolegle z usuwaniem przyczyn przerywania powinno isé¢ od-
dzialywanie spoleczno$ci $wieckiej na obyczaje a nadfo niesienie skutecznej
pomocy rodzinom, matkom i dzieciom. Zwraca sie¢ takze uwage na odpo-
wiedzialno§¢ medycyny, tak dzisiaj rozwinigtej, w zakresie ochrony zycia
ludzkiego. Takie jest zreszta — z natury rzeczy — powolanie lekarskie.

Aby praca spolecznoSci w dziedzinie obyczajow byla skuteczna, winna
implikowaé walke ideologiczng, ktérej rezultatem ma byé wyrobienie u oby-
wateli przekonania o tym, Zze zycie — we wszystkich jego formach — jest
najwyzsza warto$ciag. Walka ta powinna usungé¢ z mys$lenia ludzkiego bledne
przekonanie, ze plodnoéé jest czyms$ ztym. Jednoczesnie jej rezultatem ma byé
wychowanie rodzicow do odpowiedzialnego i $§wiadomego rodzicielstwa, kt6-
re wymaga roztropnosci ludzkiej i chrze$cijanskiej.

Wreszcie nie wypada przeoczyé¢ jeszcze jednej sugestii dokumentu. Stwier-
dza sie w nim mianowicie, ze przyjmowanie nowego zycia wymaga niekiedy
samozaparcia i ofiary, ze polgczone musi byé nierzadko z poniesieniem jakie-
go$ ryzyka czy tez z pewnymi niewygodami. Lecz w takich sytuacjach na-
lezy stosowaé pryzmat nadprzyrodzonos$ci, przyja¢ dane przez Boga zycie w
duchu wiary w Opatrzno$¢ Boza. Wymaga takiego spojrzenia na sprawy po-
stawa prawdziwie chrzescijaniska, nakazujgca czlowiekowi dostrzegaé¢ wszyst-
ko w wymiarach ponadziemskich. ,,Odstepstwem przeto od Ewangelii jest
mierzenie szcze§cia na tym $wiecie uwolnieniem sie od cierpien i trudéw” —
zaznacza dokument. To ostatnie sformulowanie stawia na pewno wysokie wy-
magania wspblczesnemu duszpasterstwu, ktérego zadaniem jest wychowanie
chrze$cijanina do zarysowanej jako ideal i zarazem norma postawy wobec
zycia.

ZAKONCZENIE

We wspbélczesnym $wiecie problem ochrony zycia nienarodzonych urasta
wiec do rangi jednej ze spraw zasadniczych. W wielu bowiem krajach coraz
wyrazniej dochodza do glosu tendencje zmierzajace do calkowitego zalegali-
zowania praktyki przerywania cigzy. Wyrazem tego staje sie czesto ustawo-
dawstwo $wieckie, rezygnujace niejednokrotnie z sankeji karnych za upraw-
wianie tego rodzaju procederu. Zaniepokojona ta sytuacjg Stolica Apostol-
ska — komepentna w sprawach wiary i obyczajé6w Kongregacja dla Doktry-
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ny Wiary — wykladajac niezmienng nauke Ko$ciola na temat ochrony zycia
nienarodzonych oraz jego niszczenia zwraca sie z apelem do wszystkich chrzes$-
cijan, a takze do wszystkich spolecznosci cywilnych, ktére stanowia prawo,
o wlasciwe potraktowanie tak waznej i doniostej sprawy. Postuluje, by usta-
wodawstwa cywilne liczyly sie z prawem naturalnym, promulgowanie bowiem
ustaw z nim sprzecznych nie moze w gruncie rzeczy nosi¢ znamienia obo-
wigzujacego prawa.

Z satysfakcja nalezy w zakonczeniu powiedzieé, iz — jak to raz po raz
informuje dziennik , L’ Osservatore Romano” — w wielu krajach, na réznych
kontynentach, poszczegélne Konferencje Episkopatu kieruja w tym samym
duchu podobne apele do prawodawcéw wilasnych krajéow oraz do spoleczen-
stwa chrze§cijanskiego. Niewatpliwie apele te stang si¢ skuteczne, gdy do
akeji ideologiczno-wychowawczej na polu ochrony zycia ludzkiego wlacza sie
w pehi duszpasterze KoSciola.



