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Ks. Piotr Szefler

WIZJE PROROCKIE APOKALIPSY (4—22)

Juz z trzech pierwszych rozdzialéw Apokalipsy, szczegblnie z listow do
siedmiu Kosciolow Azji Mniejszej, mozna wywnioskowaé, ze autor ma zamiar
przedstawi¢ w swej ksiedze walke Kosciola w §wiecie. U podstaw wszystkich
wizji Ap wyczuwa sie¢ uprzedni konflikt Syna Bozego z nieprzejednanie wro-
gim Swiatem, reprezentowanym przez judaizm tak, jak on jest przedstawiony
przede wszystkim w czwartej Ewangelii.

W czwartej Ewangelii szatan, ktory chcac obréci¢ wniwecz zbawcze plany
Mesjasza, dziala z ukrycia poprzez grzeszny $wiat uosobiony w Zydach, w
Apokalipsie wystepuje coraz to jawniej. Wiasnie ten okres definitywnej wal-
ki szatana z Chrystusem o ludzko$¢, odkupiona wprawdzie, ale jeszcze nie
zbawicng, jest tematem wszystkich widzen proroczych Apokalipsy. W oczach
Widzacego jest to okres jeden, ,krétki” i ostateczny, zakonczony eschatolo-
gicznym sadem Boga i kleska Antychrysta.

Zestany na niewielkg wyspe Patmos u wybrzeza Turcji za czas6w prze-
$§ladowania chrzeScijan przez cesarza Domicjana, zatroskany o los mlodych
gmin chrze$cijanskich, ktérymi sie opiekowal przebywajac w Efezie, §w. Jan,
apostotl i ewangelista, otrzymuje od Boga w dwodch ekstazach dalekosiezne
wizje przyszlych loséw ludzkosci i Kosciola. Na rozkaz Bozy spisuje widze-
nia w ksiedze, aby byly pociechg dla wyznawcéw Chrystusa w ich utrapie-
niach i meczenstwie. W pierwszej ekstazie Jezus odstania §w. Janowi mistycz-
ne zycie spolecznos$ci chrze$cijanskich aktualnie istniejgcych, ktéorymi On w
spos6b niewidzialny kieruje i rzadz (1, 9—3, 22), w drugiej ekstazie odkrywa
losy przyszlych tych spolecznosci, ktére toruja sobie droge, poprzez utrapie-
nia i zmaganie w $wiecie, do ostatecznego celu — szczeSliwosci z Bogiem
(rozdz. 4—22). Juz objawienie otrzymane w pierwszej ekstazie wskazuje na
problemy rzutujace w przeszlo$é Kosciola, ktorych rozwigzanie domaga sie
szerszego objawienia udzielonego w drugiej ekstazie. Stad obie czesci ksiegi,
chociaz nier6wne co do wielko$ci i rézne co do charakteru prorockiego, 13-
cza sie ze soba logicznie i tematycznie. Ttem calej akcji dramatycznej, nawet
jesli ona rozgrywa sie na ziemi, jest zawsze scena w niebie, gdzie znajduje
sie wraz z dworzanami niebieskimi takze nasz Ewangelista. Akcja zaczyna sie
i koficzy w niebie, rozwija sie¢ za§ juz to w niebie, juz to na ziemi. Starozyt-
ni rozrozniali trzy czeSci niebios: niebo atmosferyczne, mieszczace powietrze
i chmury, niebo gwiazdziste na ksztalt nieruchomego sklepienia, do ktérego
uczepione sg stonce, ksiezyc i gwiazdy oraz niebo empirejskie, zwane ,nie-
bem niebios”, czyli najwyzsze, bedace mieszkaniem Boga, anioldw i $wig-
tych. Poszczegblne wizje przesuwaja si¢ bez zadnej zauwazalnej przerwy na
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podobienstwo sze$cioaktowego dramatu, w ktérym po kazdym akcie zaraz
akcja zostaje wznowiona i czytelnik bez wytchnienia $ledzi poprzez obrazy
alegoryczne walke wybranych, ich utrapienia w éwmdczemu o Chrystusie,
ich cierpliwo$é i wreszcie ich triumf w niebie.

Wizja inauguracyjna Boga Stworzyciela i Odkupiciela (rozdz. 4—5) przed-
stawia scene dworu niebieskiego i wiekuistg liturgie tam obowigzujacg. W
$rodku na tronie najswigtszy Bég Stwoérca w calym swoim majestacie, nie-
widzialny z powodu bijacego blasku, to wszechmoeny Krél i Sedzia, wszech-
éwiat jest podnézkiem Jego tronu. Swiety Jan, aby unikngé antropomorfiz-
moéw, a jednocze$nie opisa¢ caly ten splendor, ucieka sie do poréwnan i sym-
boléw. Drogocenny kamien jaspis, perlistej bialosci, ,przezroczysty jak kry-
sztal” (21, 11), odpowiednio reprezentuje dobro¢ i $wietosS¢ Boga, ognisto-
krwawa perla sardis — sprawiedliwo$é i gniew Bozy, szmaragd dominujacy
w teczy dokola tronu — milosierdzie towarzyszace sprawiedliwosci Bozy. Wy-
chodzace z tronu blyskawice, glosy i grzmoty, jak na Synaju (Wj 19, 16—19),
proklamuja $§wiatu wielko§¢é panowania Bozego, manifestuja stale Jego inter-
wencje i zapowiadaja zblizajacy sie sad nad grzesznym S$wiatem. Do tych
znakoéw dolgezy sie jeszcze trzesienie ziemi, gdy ogien z nieba zostanie zrzuco-
ny na ziemie (8, 5), a ponadto burza gradowa, gdy Arka Przymierza ukaze sig
w sanktuarium . niebieskim (11, 19) i gdy wyleje sie sidédma czasza gniewu
Bozego (16, 18).

Przed tronem plonie siedem lamp ognistych, ktére wedlug czeSci tradycji
chrzescijanskiej symbolizuja odpowiednio Ducha Swietego w Jego siedmio-
rakich przejawach (por. Iz 11, 2). Niektérzy egzegeci nowoczesni idac za Oj-
cami greckimi widzg w nich ,siedmiu Anioléw Oblicza” (wyrazenie z tradycji
zydowskiej), najwyzej wyniesionych w hierarchii anielskiej, zawsze gotowych
na polecenia Boze, wydawane na korzys¢ ludzi (por. Tob. 12, 14).

W s$rodku i dokola tronu Bozego pulsuje pelnia zycia, ujawniajaca sie na
zewnatrz poprzez cztery tajemnicze postacie, podobne z wygladu do zwie-
rzat i cherubinéw (por. Iz. 6, 1; Ez 1, 5—12). Sg to zlozone symbole reprezen-
tujace odpowiednio wszelkie istoty zZywe na naszym globie oraz anielskie w
niebie. Liczba cztery (gléwnie cztery strony §wiata) to symbol ziemi i wszech-
$§wiata biblijnego. W ten sposob caly stworzony wszech$wiat zajmuje nie tyl-
ko pozycje podnézka tronu Bozego, ale ma tez udzial w pelni zycia Bozego,
wskazany niedwuznacznie przez jak najbardziej intymny stosunek Zwierzat —
Symboli do tronu Stworey.

W sferze ducha zycie Boze komunikuje si¢ ludziom poprzez oredzie zbaw-
cze Pisma §w., najdoskonalej przez cztery Ewangelie. Stad cze$é¢ tradycji upa-
trywala w tych tajemniczych postaciach czterech ewangelistow.

Tajemnicze grono dwudziestu czterech Starcéw stanowi senat Bozy. Przy-
brani w biale szaty i zlote wienice na glowach zasiadaja oni na dwudziestu
czterech tronach otaczajacych Wladze nieba. Biale szaty i zlote wience mo-
wig o ich $wietoéci i odniesionych zwyciestwach, a trony o ich udziale w Bo-
skim krélowaniu. Ci Starcy jednak reprezentujg idee, a nie konkretne osoby.
JesteSmy bowiem w §wiecie alegorii. Ich symboliczna liczba dwadziescia czte-
ry (12 4+ 12) zdaje sie mieé¢ zwigzek ze Starym i Nowym Przymierzem i ozna-
cza tych wszystkich, ktorzy w Bozej ekonomii zbawienia grupowali sie naj-
pierw wokét dwunastu patriarchéw Izraela, a pézniej wokél dwunastu apo-
stolow.

Przed tronem Bozym rozcigga sie niezmierzona przestrzeh, przezroczysta
jak krysztal, niby szklane morze. Reprezentuje ona nieskonczony dystans
do Stwércy. Zaden czlowiek przebywajaey te przezroczysta przestrzen nie be-
miedzy Bogiem i stworzeniem, a zarazem jedyna droge stworzenia wiodacg
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dzie w stanie ukryé nic przed okiem Boga; wszelka skaza bedzie natych-
miast widoczna.

Przedstawiwszy dworzan niebieskich $§w. Jan przechodzi do opisu liturgii
nieba. Na uroczysty i zywiolowy $piew Trisagionu (Swiety, Swiety, Swiety)
wykonany przez cherubinéw, oddajgcych w ten sposéb hold najwyzszej Swie-
tosci Boga, odpowiada zgodny chér dwudziestu czterech Starcéw, proklamu-
jacy Boga jako najgodniejszego wszelkiej chwaly, czci i mocy za to, ze stwo-
rzyl wszystkie rzeczy. Odpowiednikiem tych aktéw bedzie adoracja Baran-
ka — Zbawiciela, wyrazajagca wdzigczno$é za odkupienie rodzaju ludzkie-
go.

Swiety Jan w wieloraki sposéb przedstawia béstwo Chrystusa, tak bardzo
potrzebne do ugruntowania wiary chrze$cijan w ostateczne zwyciestwo nad
zlem, rozwijajac przy tym zachety Jezusa (,,Jam zwyciezyl swiat!”, , Wierzy-
cie w Boga, wierzcie i we mnie”), ktére tak gleboko przezyl. Uwidacznia to
scena z Barankiem, gdzie béstwo Chrystusa ukazuje sie jasno w nastepujgcych
epizodach: Ksiega Przeznaczen i Zycia z siedmiu pieczeciami (5, 1); zapo-
wiedZ Tego, ktéry mocen jest Ksiege otworzyé¢ (5, 2—5); Baranek ze $ladami
meki (5, 6—7); cicha adoracja wszystkich stworzen (czterech Zwierzat) i akla-
macja Starcéw i Anioléw: ,,godzien”; doksologia wszech$wiata i ,,Amen” czte-
rech Zwierzat; cicha adoracja Starcéw (5, 8—14).

Swiety Jan otrzymal objawienie dotyczace przyszlosci Kosclola znanej tyl-
ko Bogu, symbolizowanej tutaj przez tajemnicza Ksiege w postaci zwinigtego
zwoju, zapisanego po obu stronach i zamknietego siedmiu pieczeciami. Wszy-
stkie byty stworzone w niebie, na ziemi i pod ziemia (trzy czeSci Swiata we-
dlug pojeé semickich), zostaja zaproszone do otwarcia tek Ksiegi, ale zamiast
odpowiedzi nastepuje tylko $miertelna cisza w niebie. Nikt nie czul si¢ na
silach, by zlamaé pieczecie i otworzyé¢ Ksiege, poniewaz przyszlo$¢ jest nie-
poznawalna dla stworzonego umystu. Obawiajac sie, ze obiecane objawienie
przyszioSci nie bedzie moglo mu byé udzielone, §w. Jan zaczyna plakaé. Ale
zaraz zostaje pocieszony. Oto lew z pokolenia Judy, Mesjasz z rodu Dawida,
ma moc otworzy¢ Ksiege. Zapowiedziany jest lew, a ukazuje si¢ baranek ze
stygmatami meki. Jan jest zachwycony. Oto jego Mistrz zmartwychwstatly,
zwyciezca $mierci obdarzony wszechmocag (siedem rogéw) i pelng wiedzy
(siedmioro oczu), ma moc otworzyé¢ Ksiege, zna wiec przyszle losy ludzkosSci,
jak sam Bég. Jan juz wie, ze teraz odsloni si¢ przed nim rabek przyszlosci,
wystarczajacy do pocieszenia wiernych. Nastepuje adoracja Zbawiciela w nie-
bie za Jego dzielo odkupienia, podobna i réwna tej, jaka otrzymal Stwérca
za swoje dzielo stworzenia (4, 8—11). W liturgii pochwalnej tej sceny, oprocz
wymienionych w scenie poprzedniej dworzan, biorg udzial niezliczone za-
stepy anioléw i cate odkupione stworzenie.

Wydaje sie, ze wizja Stwércy na tronie ma spelniaé role uzasadnienia teo-
logicznego funkeji Baranka, umeczonego w dziele zbawienia ludzkiego. Wias-
nie ta ostatnia funkcja ma znaczenie zasadnicze dla zrozumienia calego ore-
dzia Apokalipsy. Postaé Baranka umeczonego odtad az do konca ksiegi powra-
cat bedzie okolo trzydziesci razy. Wszystkie wydarzenia obracaé si¢ beda wokot
Niego. Takze sam Autor przyciggany jest do postaci umeczonego Baranka,
przez co ukazuje sie¢ jedyny w swoim rodzaju mistycyzm $w. Jana, rzucajg-
cy niemalo $wiatla na jego teologie. Niewgtpliwie podlozem tego skoncen-
trowania sie¢ na postaci Baranka sg przezycia osobiste umilowanego ucznia
Jezusa. Jego pierwsze spotkanie z Jezusem bylo spotkaniem z Barankiem Bo-
zym (J 1, 36), ktory gladzi grzech §wiata (J 1, 29); §w. Jan jeden wéréd ewan-
gelistow odnotowal paralelizm migdzy barankiem paschalnym zydowskim
i Barankiem ofiarowanym na krzyzu (Wj 12, 46; J 19, 36), on tez dostrzegt



WIZJE PROROCKIE APOKALIPSY 313

krew i wode wyplywajace z przebitego boku Zbawiciela (J 19, 34). Umilowany
uczen Jezusa widzial u stép krzyza wszystkie tragiczne momenty meki swe-
go Mistrza. Te przezycia osobiste autora wplynely niewatpliwie na teologie
Apokalipsy, w ktérej ten sam Baranek umeczony na Kalwarii staje sie Ba-
rankiem triumfu, uwielbienia i chwaty.

Autor Apokalipsy zdaje sie¢ postulowaé, bySmy te dwie sceny z rozdz.
4 i 5 podkre§lajace wszechmoc Boga Stworzyciela i Odkupiciela, mieli stale
w pamieci przy czytaniu wszystkich pozostalych rozdzialéw ksiegi ze wzgledu
na ich wage w rozumieniu calego oredzia w nim zawartego. Swiat nawiedza
kleski, ktére nie oszczedza nawet wybranych. Moce ciemno$ci rozpetaja zlo,
zgotujag wyznawcom Chrystusa utrapienia i meczarnie, ale ich przegrana juz
jest pewna. Sam Zbawiciel zapewnia zwyciestwo, a Jego wladza jest Boza,
najwyzsza i ostateczna; wszelkie inne wladze sg tylko pochodne. Bég przygo-
towal juz swoj tron na sad ostateczny. Liczba wybranych, zapisanych w Ksie-
dze Zycia, osiggaé bedzie w walce ze zlem przeznaczone sobie zwyciestwo.
Interwencja Boza w sprawy ludzko$ci czy to bezposrednia, czy tez posrednia
przez anioléw i dworzan niebieskich, zostala od samego poczatku zapewnio-
na, zanim to wszystko sie stanie, co Autor bedzie zapowiadal. Zawsze otwarte
drzwi w niebie sg tego symbolem. Miedzy niebem a ziemisg, Bogiem i ludZmi
istnieja Scisle zwigzki. Bog nie tylko stworzyt swiat ale nim sie bez przerwy
interesuje. Ostateczne losy ludzkosci s3 w Jego reku. Tron Boga i Baranka,
symbol najwyzszej wladzy, jest jeden i ostateczny, jest tronem Kréla krélow,
ktéremu wszyscy krélowie ziemscy podlegaja.

W éwcezesnym cesarstwie rzymskim nie bylo miejsca dla chrzesécijanstwa.
ChrzeScijanie jednak, mogli sie odwolaé¢ do tronu Najwyzszego. Wiasnie taka
$§wiadomo$é chcial obudzié w nich §w. Jan w swojej Apokalipsie; ale nie
tylko u wspéliczesnych jemu, bo takze u wiernych wszystkich czaséow i we
wszelkich warunkach zycia. Obrazy nieszczesé, jakie zapowiada na ziemi, mo-
ga spotegowaé sie do przerazajacych rozmiaréw, jak to przedstawiaja cgklicz-
ne serie Pieczeci, trgb, czasz i znakéw, ale autorem ich jest najdoskonalszy
i najlepszy Bog, ktéry wlasnie w ten sposéb przeprowadza swoje zbawcze
plany; dlatego nie tylko zwycigestwo nad zlem jest zapewnione, lecz takze
osiggniecie doskonaloSci Bozej, ktéra wedlug zamiaréw Opatrzno$ci sprawia
wyniesienie ludzi do godnosci krélewskiej i kaplanskiej oraz dzieciectwa Bo-
zego, wyrazajacego sie¢ w intymnym zyciu z Bogiem. Drugie przyjscie Chry-
stusa, tak upragnione przez pierwszych chrzescijan, i kofcowe niebianskie
Jeruzalem zapewniajag masy wiernych o wiecznym szczeSciu w niebie po tru-
dach i utrapieniach doczesnych.

Taki jest zamierzony przez Autora przedmiot wizji w rozdz. 6—22. Jednak
w szczegblowej interpretacji tych wizji trzeba pamietaé, ze one wszystkie do-
tycza jednego i tego samego przedmiotu — tylko pod réznymi katami widze-
nia. I tak np. ostateczne losy §wiata zostaly przedstawione w réznych wizjach
ulozonych seryjnie w taki sposéb, ze si¢ one wzajemnie zazebiaja. Majac ten
sam cel na wzgledzie co pierwsza, druga wizja wyjasnia i dodaje pewne no-
we elementy do pierwszej, a zarazem rzuca $wiatlo na wizje nastepna. Ta
za§ z kolei podobnie wigze si¢ z innymi wizjami w swojej serii. Zwiazki mie-
dzy calymi seriami wizji cechuje ta sama zalezno$¢. W odpowiednim uchwy-
ceniu wszystkich wizji i ich serii odkrywa si¢ pelny sens zamierzony przez
Autora.
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Autor dazy do pelnego przedstawienia swego oredzia i w tym celu uzywa
pewnego schematu, opartego na siédemce, symbolizujagcej doskonaly pelnie.
By to jeszcze bardziej uwydatnié, stosuje odpowiednie intermezza miedzy
seriami siédemek o treSci kontrastujacej z treScig serii. Dodatkowe efekty
emfazy gloszonego oredzia uzyskuje Autor przez grupowanie wizji w kazdej
serii wedlug planu 4 -+ 3 i przez rzutowanie ostatniej wizji w serii na serie
nastepna, Opierajgc si¢ na wzmiankowanym schemacie, poza wizjg inauguracyj-
n3a, ktéra jest tlem caloSci, mozna logicznie podzielié caly material wizyjny
na pie¢ sekeji, jak nastepuje: 1. Siedem pieczeci (6, 1—8, 5); 2. Siedem trab
(8, 6—11, 14); 3. Siedem Znakéw (12, 1—15, 4); 4. Siedem czasz (15, 5—19, 10);
5. Siedmioraka wizja zwyciestwa krélestwa Bozego (19, 11—22, 5). W tych
sekcjach dadzg sie wyréznié wizje o tresci odrebnej ,jakby wtracone, spel-
niajgce zadanie intermezzéw: ukazanie funkcji Anioléw (8, 2—D5); liturgia
teofaniczna w holdzie Bogu za dar Jego Przymierza (11, 15—19); liturgia z o-
kazji zwyciestwa KoSciola walczacego (15, 2—4); wizja upadku Babilonu i li-
turgia z tej okazji (17, 1—19, 10).

SIEDEM PIECZECI

Wizja ukazuje Zbawiciela trzymajgcego w reku Ksiege Przeznaczen i la-
migcego po kolei jej pieczecie. Symboliczny akt lamania pieczeci oznacza
ujawnienie pewnej wiedzy zastrzezonej tylko Bogu, zwlaszcza wydarzen w
przyszloéei. Swiety Jan jest §wiadom, Ze zostal mu nadzielony charyzmat pro-
rocki.

Przy otwarciu pierwszych czterech pieczeci zjawiaja sie na zawolanie
czterech Zwierzat kolejno czterej alegoryczni jeZzdzcy na koniach bialym,
czerwonym, czarnym i trupiobladym, symbolizujgcych odpowiednio zwycie-
stwo Ewangelii oraz wojne, gl6d i zaraze zeslane na grzeszny §wiat w stop-
niu ograniczonym do jednej czwartej cze$ci. Od utrapien nie bedg wolni na-
wet wyznawcy Chrystusa, bo takie jest powszechne prawo ustanowione dla
wszystkich mieszkancéw ziemi. Co wiecej, ci ostatni beda poddani dodatko-
wym utrapieniom, jak to ukazuje nastepna pigta pieczeé, mianowicie z powo-
du prze$ladowania.

Trudno ustali¢, do jakich krajéow i wydarzenn w historii odnosza sie¢ te
pieczecie. Z czaséw Apokalipsy zastuguja na uwage walki Partéw z Rzymia-
nami oraz prze$§ladowania chrze$cijan za Nerona i Domicjana. Jednakze na-
rzucajace sie podobienistwa pieczeci z przepowiedniami malych ,,apokalips”
w Ewangeliach (Mt 24; Mk 13; £k 21: wojny, spory miedzy narodami, przes-
ladowania, trzesienia ziemi, plagi, gléd itp.) wskazuja na szerszy ich zasieg
i moga sie odnosi¢ nie tylko do wydarzen wspélczesnych Autorowi, lecz tak-
ze do calego okresu eschatologicznego. Kiedykolwiek wojna, gtéd i zaraza na-
wiedzaja ziemie, s3 one zawsze w reku Boga ,jak ci jezdzcy apokaliptyczni.
Ich celem jest da¢ ludziom do mys$lenia, ze Bég pragnie nawrécenia ludzi
i zarazem zapewnia im zwycigestwo nad zlem przez Ewangelie.

Wizja piagtej pieczeci ukazuje dusze meczennikéw pod oltarzem catopal-
lenia. Scena ta symolizuje wielkg warto$¢ meczefistwa w oczach Bozych, réw-
ng ofierze. Kosciél uciele$nil t¢ my$l §w. Jana przez zwyczaj budowania ol-
tarzy na grobach meczennikéw lub na ich relikwiach. Wolanie meczennikéw
do Boga o pomste za niewinng krew przez nich przelang oznacza wielky te-
sknote ludzi za sprawiedliwoscia, ktérej jednak stanie sie zadoéé dopiero na
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sadzie ostatecznym. Zanim to nastapi, musza sie oni zadowoli¢ nagrodg oso-
bista, otrzymujac zaraz po swojej $mierci meczeniskiej szate chwalebns, i po-
czekaé, az dolagcza sie do nich ich wspélbracia, ktérzy rowniez, jak oni, maja
ponie$¢ Smieré meczensks, i w ten sposéb dopelié ich liczby. W pojeciu me-
czennikéw mieszcza sie¢ bez watpienia réwniez i inni §wieci, jak wyznawecy,
ktorzy Swiadezyli o Chrystusie w $§wiecie. Daje do tego podstawe wyraz mar-
tys, ktérego podstawowym znaczeniem jest ,$wiadek”. W przesladowanym
Kosciele martys zaczal pdéiniej oznaczaé przede wszystkim tego, ktéry prze-
placit zyciem swoje §wiadczenie o Chrystusie.

Wizja széstej pieczeci przedstawia najwazniejsze decyzje Boze w sprawie
wydarzen zwigzanych z Dniem Sadu i jest jakby odpowiedzia na wolanie
meczennikéw o sprawiedliwo$é z poprzedniej wizji. Wydarzenia te dotycza
zaréwno losu grzesznikéw (6, 12—17), jak i losu wybranych (7, 1—17). Dziefi
Sadu poprzedza wielkie znaki na niebie i na ziemi, ktére beda zaskoczeniem
dla grzesznego $wiata, dla sprawiedliwych za§ oczekiwanym dniem wybawie-
nia i radosci. Nieopisany lek ogarnie wszystkich bezboznych. Baranek, sym-
bol tagodnosci, stanie sie¢ dla nich groZznym sedzig. Woleliby nawet najgorsze
nieszczeScia doczesne, niz byé przedmiotem gniewu Baranka, gniewu strasz-
liwszego od samej $mierci. Wymienienie tutaj w zwigzku z Dniem Sadu réz-
nych warstw spolecznych grzesznego swiata w opozycji do wspélnoty zbawio-
nych zdaje sie sugerowaé zapowiedZ istnienia zla zorganizowanego w calym
eonie mesjanskim.

Opis tej wizji przypomina opisy Dnia Jahwe u prorokéw i eschatologiczne
fragmenty u synoptykéw (por. Mk 13, 24—27 i paralele). Stad te znaki ko-
smiczne sz6stej pieczeci (6, 12—17) nie moga byé brane dostownie, lecz po-
winny byé interpretowane w $wietle znanego prorokom rodzaju literackiego
opisu Dnia Jahwe, w ktérym przyjete bylo stosowanie obrazéw wyobrazenio-
wych dla zywszego przedstawienia interwencji Bozej w dziejach narodu wy-
branego. Tutaj tez zapewne chodzi o jaka$ interwencje Boza w dziejach Kos-
ciola, moze przeciwko imperium rzymskiemu, ktére prze§ladowalo chrzescijan,
moze, jak niektérzy sadza, przeciwko Zydom za odrzucenie orgdzia Chrystusa.
W kazdym razie omawiany tekst nie uprawnia do twierdzenia, ze koniec
$§wiata nastgpi w okoliczno$ciach jakiego§ kataklizmu kosmicznego, pojetego
w sensie $ci§le materialnym. Raczej chodzi tu o gleboka nauke, ze ci wszyscy,
ktérzy odrzucaja Baranka ofiarowanego takze za ich zbawienie, zastuguja
tylko na Jego gniew i potepienie wieczne.

Kosmiczny wstrzas, jaki towarzyszyt wyrokowi na grzeszny $wiat, przecho-
dzi w scene niczym niezmgconego pokoju, gdy sie decyduje los wybranych.
Byloby straszna tragedia, gdyby w wyniku historii ludzkiej bylo tylko pote-
pienie zla. Na szczeécie jest tez triumf dobra. Ten wielki triumf symbolizuja
dwa obrazy: sto czterdzie$ci cztery tysigce (liczba 12, symbol Izraela i Koscio-
la podniesiona do kwadratu i pomnozona przez 1000, symbol bezmiaru) opie-
czetowanych stlug Bozych duchowego Izraela (7, 1—18) i wielki tlum zbawio-
nych (7, 9—17). Mistyczng liczbe opieczetowanych z pokolef Izraela trzeba
rozumieé przenoénie. Jak dwanascie pokolenn Izraela reprezentowalo dawny
lud Bozy, tak w nowej ekonomii zbawienia dwanascie pokolen stalo sie
symbolem wiekszego Ludu Bozego; faktycznie liczba wybranych bedzie bez-
mierna, jak to zapewnia drugi obraz niezliczonego tlumu zbawionych ze
wszystkich narodéw i jezykéw przed tronem Boga i Baranka.

Pieczeé symbolizuje niewatpliwie chrzest, przez ktéry powolani tworza
jedng owczarnie i w niej si¢ uswiecaja $wiadezac o Chrystusie i zwyciezajae
éwiat grzeszny dzieki Jego mece. Autor nie daje szczegblowego obrazu pieczg-
towania, przez co chce podkre§li¢ prostote tego symbolu, tak waznego w Zy-
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ciu wiernych. Ma on ich zapewnié¢, ze B6g nigdy nie zapomina o swoich
i w najwigkszych utrapieniach zycia daje im moc wewnetrzng i odwage do
walki z grzesznym $wiatem. A Ten, ktéry jest z nimi, to Wiadca nad calg
naturg, Jego tron jest w niebie, a Jego trybunal stanowi instancje ostatecznj.
Przed Nim ostoja sie wierni Barankowi. Chociaz na $wiecie byli uciskani, to
przeciez do nich nalezy ostateczne zwyciestwo. Te prawde Autor uwypukla
w scenie ukazujgcej szcze$cie zbawionych, ktére juz trwaé bedzie wiecznie.
Odziani w szaty SwietoSci, z palmami zwyciestwa w reku, radosnym glosem
wielbig Boga i Baranka, dzieki czynigc za zbawienie. Jest to Kos$ciél triumfu-
jacy w niebie, przedstawiony jako kontynuacja i wypelienie KosSciola wal-
czacego na ziemi. E3czno§é obu KosScioldw podkresla sw. Jan w jednym
z fragmentéw méwigcych o roli zbawczej Baranka umeczonego (7, 13—17).
Wilasnie Kosciél triumfujgcy tworza i stale go powiekszaja ci, ,,co przychodza
z wielkiego ucisku i oplukali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili (4,
17).

Wizja s6dmej, ostatnej pieczeci zamyka serie Bozych decyzji w sprawie
przysztych wydarzen, a otwiera seri¢ aktéw interwencji Bozej w okresie
eschatologicznym, ktéry zakonczy sie szczeSciem w niebiafskim Jeruzalem.
Po zlamaniu tej pieczeci przez Baranka nastgpila w niebie $miertelna cisza,
brzemienna w powazne mys$li i oczekiwania, bo siedmiu Aniolom podano sie-
dem trab, jak trebaczom przed walng bitwa. Ale zanim Aniolowie zaczng tra-
bi¢, zachodzi pewien epizod o charakterze liturgicznym. Pewien Aniol ofiaru-
je kadzidlo, tj. modlitwy §wietych, na znak, ze B6g o nich pamieta i spelia
prosby dotyczace rozwoju wypadkéw na ziemi, a potem napelia kadzielnice
zarem z oltarza calopalenia i wysypuje calg jej zawarto$¢ na ziemie. Naste-
puja grzmoty, blyskawice i trzesienia ziemi zapowiadajace bliska interwencje
Boga. Dopiero teraz posréd tych odgloséw siedmiu anielskich trebaczy gotuje
sie kolejno do trabienia.

Epizod wtrgcony na poczatku serii trgb ze swojg symbolikg kadzidia (mo-
dlitwy $wietych) i ognia (zar milo$ci Zbawiciela, por. £k 12, 49) zwraca uwa-
ge czytelnika na to, Zze obraca si¢ on w $wiecie alegorii i ze wizje, jakie na-
stapig w tej serii, nalezy rozumie¢ symbolicznie. Miloé¢ Chrystusa bedzie roz-
palaé gorace modtly ludzi poboznych na ziemi, jak wonne kadzidlo przed obli-
czem Pana, a gromadzié ogien wieczny na zatwardzialych. Ten sam zar milo-
$ci Zbawiciela bedzie mial rézny skutek, zaleznie od postawy czlowieka. U pod-
stawy wszystkich aktéw Zbawiciela symbolizowanych w wizjach pieczeci,
trab i czasz kryje sie pragnienie zbawienia wszystkich ludzi. Swiadeza o tym
stwierdzenia, ze ludzie sie nie nawrécili (9,20 n; 16,9.11).

SIEDEM TRAB

Konstrukcja tej serii przypomina uklad serii siedmiu pieczeci: 4 -+ 3, mia-
nowicie cztery krétkie wizje, z ktoérych czwarta stanowigca dyptych, otwiera
wizje pozostalych trzech trgb, gdzie szésta stanowi tryptyk, a sibdma otwiera
nows serie¢ Znakéw. W serii trgb prawdopodobnie nie chodzi o postep chro-
nologiczny wydarzenn w stosunku do serii pieczgci, ale o nowy aspekt nauki
o0 sadzie ostatecznym.

Kolejne trgbienie Anioléw jest sygnalem do ukazania si¢ jednej lub wie-
cej scen, a zarazem wskazuje na czynno$§¢ symboliczna, od ktérej zrozumie-
nia zalezy interpretacja poszczegélnych wizji. W proroctwie Joela (rozdz. 2)
tragba kojarzy sie¢ z wolaniem o pokute przed zblizajacym si¢ Dniem Jahwe,
w Nowym Testamencie — z koficowymi wydarzeniami przed sadem ostatecz-
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nym (por. Mt 24, 31; 1 Kor 15, 52; 1 Tes 4, 15). Zatem dla pierwszych czytel-
nikéw Apokalipsy sygnal traby musial kojarzyé¢ sie z mysla o koncu $wiata,
o czynieniu pokuty i o przygotowaniu sie¢ na sad. Wydaje sie wiec, ze wizje
przesuwajace si¢ na sygnal poszczegblnych trab daja wglad w koncowe wy-
darzenia ,,ostatnich dni” doczesnego $wiata, naturalnie w perspektywie pro-
rockiej, a nie historycznej. W wizji Aniola zrzucajacego ogien $wiety na zie-
mi¢ ten ostateczny okres juz sie zaczal; ogiefi nalezy rozumieé¢ alegorycznie
w sensie miloSci Jezusowej, wcielonej w Jego oredzie zbawcze i ofiare krzy-
zowg. To oredzie jest ostateczne i obejmuje pelnie czasu (Mk 1, 15). Jego przy-
jecie lub odrzucenie decyduje o losach kazdego czlowieka.

Na glos czterech pierwszych tragb spadaja na ziemie kleski przypominajace
juz to plagi egipskie, juz to wstrzasy kosmiczne. Wszystkie te kleski maja
zasieg ograniczony, s3 w reku Boga i posiadajg aspekt nadprzyrodzony. Bog
oczekuje pokuty i poprawy moralnej ludzi. W poréwnaniu z nieszcze$ciami
poprzedniej serii pieczeci, obserwujemy tu stopniowe potegowanie sie chlosty
Bozej. Na glos pozostalych trzech trab majg byé wyzwolone jeszcze straszniej-
sze sily niszczycielskie. Podkresla to trzykrotne wolanie ,,biada” orla lecacego
w przestworzach i zapowiadajacego to, co sie stanie.

Na glos pigtej tragby otwiera si¢ nowa wizja nieszcze$é. W odréznieniu od
poprzednich, te maja dotknaé tylko bezboznych. Wizja odslania sie w pieciu
scenach: gwiazdy spadlej z nieba, klucza do czelusci, dymu czelu$ei, szaranczy
i aniola czelusci, jej kroéla.

Dotychczas sily niszczycielskie mialy charakter nieosobowy. Teraz gwiazda,
ktora z nieba spadla, jest osoba i jej charakter okaze sie w nastepnych wi-
zjach. Jest to upadly aniol, ktérego sw. Jan niebawem zobaczy; po przegranej
walce z Michalem Archaniolem zostanie on zrzucony z nieba na ziemie (12, 9).
Tu wystepuje jako przywoédea ztych duchéw, a wladza nad nimi zostala mu
dana za przyzwoleniem nieba w postaci klucza do czelu$ci. Ten klucz zostanie
mu odebrany i uzyty do zamkniecia go na zawsze w tejze czelusci (10, 1—3).

Po otwarciu czelusci potezny slup dymu wzbija sie w gore, przestania
niebo, a pod oslong dymu szarancza oblega ziemie jak w ésmej pladze egip-
skiej (Wj 10, 12—15), albo jak w wizji Dnia Jahwe u Joela (2, 1—9). Te katu-
sze nalezy rozumieé nie fizycznie, lecz moralnie jako wyrzuty sumienia, we-
wnetrzng meke i rozpacz zatwardzialych grzesznikéw, kare znaczng, ale nie
ostateczna, jeszcze dwie nastepne maja nadejsé.

Na sygnal szostej traby ukazuja sie kolejno trzy wizje: inwazja nieprzy-
jacielskiej konnicy, aniol z tajemnicza ksiazeczka, $wiatynia i dwoch $wiad-
kéw. Idea pokuty laczy doktrynalnie te trzy wizje tryptyku. Same z siebie
jednak te utrapienia nie wystarczaja do nawrécenia grzesznikéw (9, 20 n),
lecz potrzebna jest réwniez nauka Kosciola (11, 1—13). Gdy zabrzmi si6dma
traba, plan Bozy juz sie dokona i utrwali na wieki, a los ludzi zostanie przy-
pieczetowany, i bedzie za pézno na pokute (10, 7).

‘Wizja przypominajaca szarze kawalerii przedstawia czeSciowa chloste w ce-
lu nawrécenia grzesznej ludzkosci.

Po obrazie zniszczenia jednej trzeciej cze$ci ludzkoSci ukazuje sig wizja
aniola odzierciedlajacego chwale niebieskiego dworu. Mamy tu intermezzo,
ktére ma za zadanie ujawnienie nowego aspektu oredzia ewangelicznego i od-
wrécenie naszej uwagi od rzeczy doczesnych. Maly, rozwiniety zwoj, jal;i an.io}
trzyma w reku, dotyczy przemierza, jak to sugeruje symboliczna pozycja anio-
la i tecza nad jego glowa. Blizsze okreslenie tego przymierza aut9r uyvzgledm
w nowej serii siedmiu znakéw (11, 19—15, 5). Oredzie to ma by¢ §kxerowage
do ludéw i narodéw o réznych jezykach i rzadach (10, 11). Jak kazde.oredme
Boze do grzesznego $wiata, tak i to beda cechowa¢ z jednej strony ojcowska
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lagodno$¢ i milosierdzie, z drugiej surowo$§¢ w stosunku do odrzueajacych za-
proszenie Boze do Nowego Przymierza.

Nieszcze$cia nie nawrécily §wiata, totez dobroé Boza obmys$la coraz to no-
we sposoby sklonienia ludzi do pokuty: wystapienie dwoch $wiadkéw (moze
apostolowie, a w konsekwencji oredzie obu Testamentéw w misyjnej akecji
Kosciola), ich dzialalno§¢é nauczycielska i meczenstwo osiaga zamierzony przez
Boga skutek i nawraca ludzi. Wizja podkresla wyjatkowe znaczenie meczen-
stwa w szerzeniu chrzescijanstwa.

Symboliczna czynnos$¢é mierzenia $wigtyni i oddzielenia jej wewnetrznego
sanktuarium od dziedzinca zewnetrznego wyraza moze konieczno$é ostatecz-
nego zerwania KoSciola z synagoga.

Razem te trzy wizje intermezza pod symbolicznymi obrazami matego zwo-
ju, mierzenia $wiatyni i dwoch $wiadkéw pouczaja czytelnika, ze misja Ko-
$ciola bedzie zawsze polaczona z cierpieniami.

Siédma traba i siedem Znakéw Kroélestwa Mesjanskiego (12, 1—15, 4).
Na glos siédmej tragby urzeczywistnia si¢ tajemny plan Bozy zawarty w ma-
lym zwoju. Donosne glosy w niebie proklamuja inauguracje krélowania Boga
i Mesjasza (11, 15). Juz nastapila interwencja Tego, ktéry ,mial przyj$é” na
sad i dodaé kazdemu wedlug jego uczynkéow (11, 16—18). Wéroéd wielbigeych
Boga aklamacji ukazuje si¢ w §wigtyni niebieskiej Arka Przymierza (11, 19)
i natychmiast zjawia sie pierwszy Znak na niebie: ,Niewiasta obleczona w
storice ... (12, 1 n). Potem ukazuja si¢ pozostale Znaki krélestwa Mesjasza.

Takie nastepstwo zostalo zamierzone przez Autora i musi mieé szczegblne
znaczenie. Arka jest pojeciem symbolicznym i to kluczowym, w $wietle kto-
rego nalezy interpretowaé cala nastepna serie Znakéw (12, 3—15,4). Narodziny
Mesjasza z Niewiasty maja $cisly zwiazek z Arka Przymierza.

Wizja Niewiasty brzemiennej staje sie zrozumiala tylko w kontekScie No-
wego Przymierza. Niewiasta w wizji spelnia dwie funkcje: jednorazowego
zrodzenia Zalozyciela Przymierza i ciaglego rodzenia jego czlonkéw. Funkcja
pierwsza nalezala tylko do Maryi i ustala wraz z historycznym faktem naro-
dzin Mesjasza. Druga za$ funkcja Niewiasty brzemiennej, rodzenie duchowe
ludzi, nalezy do Koéciola i ma trwaé do konica $wiata. Maryja ma réwniez
udziat w tej drugiej funkcji Niewiasty, poniewaz przez zrodzenie Zalozyciela
Przymierza sama stala sie pierwszym kontrahentem tego Przymierza. W ten
spos6b Maryja stala sie obecna w Koéciele od samego poczatku i zajmuje w
nim wyjatkowe miejsce. Cala te zlozona reczywisto§é $w. Jan wyrazil w wizji
Niewiasty brzemiennej, ktéra przedstawia doslownie Maryje, a symbolicznie
Kosciél wraz z Maryja. Egzegeci przyznaja, ze Niewiasta brzemienna jest per-
sonifikacjg Kosciola na ziemi, ale Niewiastg musi byé Maryja.

W wizji Niewiasty zostala zarysowana nauka o Kosciele jako o Nowym
Przymierzu. W nastepnych wizjach ta nauka zostanie rozwinieta i podany jej
glebszy sens.

Poczawszy od rozdz. dwunastego §w. Jan przedstawia ostateczng rozgryw-
ke miedzy KoSciolem i szatanem i dowodzi, ze zwyciestwo stalo sie mozliwe
tylko dzieki przymierzu z Bogiem. Alegoryczny obraz walki Michala archanio-
la ze smokiem diabelskim (12, 7—10) przedstawia zwyciestwo Chrystusa nad
szatanem na Golgocie, ale Autor sprowadza je tutaj po to, by uzasadnié, ze
dzieki niemu dalsze zwyciestwo Kosciola na ziemi jest mozliwe.

Za Nerona, ktéry domagat sie czci boskiej, ponieéli §émieré meczeniska apo-
stolowie §wieci Piotr i Pawel oraz tysigce chrzeécijan. Za Domicjana $§w. Jan
Apostol skazany zostal na wygnanie na wyspe Patmos, wyznaweéw Chrystusa
przeS§ladowano, a wielu z nich ponioslo §mieré meczensks. Trzeba bylo rato-
waé wiare. W tym celu $§w. Jan pisze swoja Apokalipse, ksiege nadziei, zycia
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i mocy dla prze§ladowanych. Zaleca w niej cierpliwosé i rezygnacje w Bogu,
bo tylko w Nim samym spoczywa wladza i On ma ostatnie slowo.

Autor przechodzi od opisu bestii do obrazu Baranka na Syjonie w otocze-
niu stu czterdziestu czterech tysiecy dziewiczych bohateréw, ktorzy nie spla-
mili swoich dusz kultem bestii (14, 1—5; por. 17, 6)." Nastepuja trzy zapowie-
dzi anioléw, pelne pociechy dla cierpigcych i prze§ladowanych: o sadzie Bo-
zym, o upadku Babilonu, o karze na wielbicieli pierwszej bestii, zakonczone
dwiema scenami sgdu nad $§wiatem w ogélno$ci (14, 14—20; bardziej szczeg6-
lowy opis w 19, 11—16), dajacymi przedsmak sprawiedliwych wyrokéw Bo-
zych.

Siedem ostatnich plag poprzedzajacych sad ostateczny (15, 1—16, 21). Wi-
zja siedmiu anioléw wylewajacych na §wiat siedem czasz pelnych gniewu
Bozego przypomina poprzednie wizje pieczeci i trab, szczegdlnie te ostatnia.
Podobnie jak poprzednie sceny nie wyraza ona jakiego§ nastepstwa chrono-
logicznego, lecz naswietla te samg prawde o sadzie Bozym. Ukazuje triumf
Nowego Przymierza w wizji wyjécia Izraelitéw z Egiptu. Spiewaja oni piesn
Mojzesza i Baranka, przez co podkreslajag wazno$é obu Testamentéw w ekono-
mii zbawienia. Tym wspanialym obrazem $§w. Jan chce zachecié reszte ludzi

do pokuty i podtrzymaé ich na duchu, w czasie kiedy siedem ostatnich plag
spadnie na ziemie.

ZWYCIESTWO SEOWA BOZEGO (19,11—22,5)

Wraz z ostatnig serig czasz dopelnione zostaly wszystkie znaki ostrzegaw-
cze przed zblizajagcym sie Sadem Bozym. W kilku fascynujgcych wizjach in-
termezza (rozdz. 17 i 18) Autor ukazuje jeszcze raz potege uosobionego zla
w postaci niewiasty siedzacej na dziwnej bestii. Nastepnie Autor przechodzi
do ostatniej sekecji swoich wizji prorockich, w ktérych zapowiada ostateczny
triumf Boga nad zlem.

BOSKI ZWYCIEZCA (19,11—20,3)

Do zwyciestwa prowadzi wojska niebianskie tajemnicza postaé na bialym
rumaku. Wszystkie rysy swego zmartwychwstalego Mistrza §w. Jan juz przed-
stawil w Apokalipsie z okazji réznych wizji. Teraz za§ w obliczu zblizajacej
sie paruzji swoim czytelnikom chce da¢ jak najpelniejszy Jego obraz. Wszyst-
ko, cokolwiek stworzenie mogloby oczekiwaé¢ od swego Stwércy, upatruje on
w tym tajemniczym jezdZcu apokaliptycznym. Szatan zostaje zwigzany i za-
mkniety na tysigc lat w czeluSci, bestia i falszywy prorok sg straceni do
jeziora ognia i siarki, krélowie ziemscy i narody z nimi zwigzane zabici i po-
rzuceni na zer ptactwu. Te alegoryczne obrazy trzeba rozumieé duchowo.

TYSIACLETNIE PANOWANIE CHRYSTUSA

Wizja przedstawia wiele tronéw, na ktérych zasiadaja powolani z powro-
tem do zycia meczennicy i inni $wieci, by wraz z Chrystusem przez tysiac lat
panowali i triumfowali nad §watem, w ktérym musieli znie$¢ wiele utrapien
dla $wiadectwa Chrystusowego. Dana im jest wladza sgdzenia i godnos$¢ ka-
planska. Zostaja tez zaszczyceni przywilejem pierwszego zmartwychwstania
i uwolnieni od $émierci wtérej. Doslowna interpretacja tysigcletniego panowania
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Chrystusa w doczesnosci jako specjalnego okresu, ktéry juz nastapit albo ktéry
jest obecnie, czy tez bedzie dopiero w przyszlosci, szczegblnie jako ostatnie
tysiaclecie przed koncem S$wiata, zostala juz od czaséw $w. Augustyna nie-
omal powszechnie zarzucona przez wszystkich powaznych egzegetow.

Jak rozumieé te wizje i jaka w niej kryje sie nauka, zamierzona przez Au-
tora? Przede wszystkim liczba tysige jest symboliczna i oznacza doskonalg
pelnie, a co za tym idzie, nie mozna bra¢ doslownie tysigcletniego panowania
Chrystusa. Jak juz zaznaczyliSmy, okres ten chronologicznie blizej nieokreslo-
ny to doczesna faza Kosciola wojujacego. Za takim rozumieniem zdaje sig
przemawia¢ przeSwiadczenie Autora, ze zwyciestwo Chrystusa powinno sig
ujawni¢ w jaki$ sposob juz tu na tym sSwiecie, by zado$téuczyni¢ sprawiedliwo-
§ci. Jaka nagrode doczesng powinni otrzymaé ci wszyscy, ktorzy wiele prze-
cierpieli dla Ewangelii i doznali samych porazek, nie doczekawszy sie zadnego
triumfu. Oni powinni zy¢ w naszej pamigci. Wlasnie przez t¢ wizje Autor chce
nas pouczy¢, zebySmy w naszym zyciu mieli zawsze przed oczyma ich przy-
klad. Inaczej ich czyny beda nas sadzi¢ i oskarzaé o to, zeSmy nie podjeli
brzemienia Ewangelii tak jak oni. Wedlug Autora meczennicy i $wieci maja
udzial w kaplanstwie krélowania Chrystusa, poniewaz rzeczywiscie wplywaja
na bieg wydarzehi w $§wiecie i uczg nas lepiej i prawdziwiej niz kaplani aktual-
nie zyjacy wsrod nas. Nasze zycie powinno by¢ obcowaniem z nimi. Wtedy
stang sie oni dla nas rzeczywistymi przewodnikami w zyciu. Ich duchowos¢
i styl zycia podobaly si¢ Bogu i utrwalily na zawsze. W wizji tysigcletniego
panowania Autor celowo wprowadza meczennikéw, by pouczyé wiernych, ze
do panowania z Chrystusem potrzebna im jest wlasnie taka wiara i takie
przezycie Ewangelii. To bedzie ich pierwsze zmartwychwstanie, ktére ochroni
ich od $mierci wtorej. Nie chodzi tu o zmartwychwstanie cielesne, lecz du-
chowe. Pierwsze zaklada uprzednig Smieré fizyczng, drugie musi suponowaé
uprzedniag Smieré duchowa. W takiej Smierci duchowej byla cala ludzkosé
przed przyjSciem Chrystusa. Dopiero ci, co dzieki Chrystusowi przeszli ze
$mierci duchowej do zycia w lasce (20, 4: ,,zyé poczeli”’; por. Ef 2, 4—6), osiag-
neli ,,pierwsze zmartwychwstanie” i jeSli je utrzymaja do korfica zycia, tak
jak ci meczennicy apokaliptyczni, nie zaznajg ,,$mierci wtoérej”, czyli potepie-
nia na sadzie ostatecznym. Staranie sie za§ o taka przemiane duchows ludzi
nalezy do zadan Kosciola, poniewaz sg oni powierzeni mu przez Boga. Wydaje
sie wiec, ze §w. Jan w swej wizji tysigcletniego panowania Chrystusa w gro-
nie meczennikéw chce zacheci¢ swoich czytelnikéw, by raz posiadlszy laske,
utrzymali ja do konca zycia na wzér im ukazany, a tych, ktoérzy jej jeszcze nie
posiadaja, pragnie ostrzec przed ,Smiercia wtorg”, jaka ich niechybnie czeka,
jeSli sie nie nawrécg (por. 20, 5a. 6b). Zawsze, gdy chrzescijanie pozostajg
wierni Ewangelii, gotowi raczej $mieré ponie$é, niz zdradzi¢ Chrystusa, wte-
dy Chrystus panuje i sadzi razem z nimi Swiat grzeszny i ukazuje sie tu na
ziemi wizja Janowa tysigcletniego panowania. Trzeba zatem przyjaé, ze i ta
wizja, podobnie jak inne, ukazuje Kosciét triumfujacy w niebie, ma cel pa-
storalny i nie zapowiada zadnego specjalnego wydarzenia historycznego w
przyszlo$ci. Taka interpretacja wizji dobrze harmonizuje z wybitnie dydaktycz-
nym charakterem Apokalipsy.

OSTATNIA WALKA (20,7—10)

Na zakonczenie ery mesjanskiej Apokalipsa zapowiada, ze zlo zapanuje nad
dobrem. Wydawa¢ sig bedzie, ze szatan, ktory pozostawal zwiazany w okresie
mesjanskim, odzyskal swoja pierwotng wiladze nad $§wiatem. Lecz w rze-
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czywisto§ci pozostaje on nadal sila pokonang raz na zawsze. Jest on zwykle
uwodzicielem, ktéry liczy na stabo$é ludzi. Tym razem odnosi wielkie, ale
krétkotrwale sukcesy. Omamione przez niego narody Goga i Magoga (uosobie-
nie wrogich poteg antyizraelskich i antychrze$cijanskich), jak przedtem ,kré-
lowie ziemi” (16, 13 n), atakujg ,,0b6z §wietych” (20, 9), tj. Koscidl, ale ogien
z nieba (por. 8,5; 11, 5: oredzie ewangeliczne) je pozera, a szatan, ktéry je
zwibdl, zostaje wrzucony do jeziora ognia i siarki na wieczne meki, gdzie juz
przedtem strgceni zostali bestia i falszywy prorok. Wydaje sig, ze ten sam
ogien ewangeliczny, ktéry oczyScil ludzi i przepoit ich miloScia do Boga, be-
dzie boleénie trawil szatana i potepionych. Wraz z ustaniem dzialalno$ci sza-
tana nastepuje calkowity i ostateczny triumf Kosciola.

SAD OSTATECZNY (20,11—15)

Nauka o sadzie ostatecznym przenika wszystkie czesci Apokalipsy i nadaje
calemu ‘dzielu charakter wybitnie dramatyczny, a szczegblnie jego czeSci pro-
rockiej. Wraz z otwarciem pigtej Pieczeci sagd Bozy nad grzesznym $wiatem
staje sie jakby tlem calego dramatu. Autor poucza o réznych aspektach sgdu
ostatecznego i o réznym ustosunkowaniu si¢ ludzi do niego. Sad jest aktem
obrony sprawiedliwosci przed bezprawiem. W wypadku meczennik6w ma
on aspekt windykacyjny (6, 10). Taki aspekt sadu dominuje w Apokalipsie (16,
5.7; 18, 8.10.20; 19, 2). Jednakze w kantyku dwudziestu czterech Starcéw sad
nad umartymi zawiera juz wzmianke o zaplacie dla sprawiedliwych (11, 18).
W proklamacji Znakéw zjawia sie w obloku Chrystus jako Sedzia i sad Bozy
zostaje nazwany ,,odwieczng dobra nowing” (por. 14, 6n), ,Zzniwem” (14, 15 n),
winobraniem i prasa tloczacg winne jagody (14, 18—20), przez co uwidacznia
si¢ aspekt ewangeliczny sadu, radosny z jednej strony, windykacyjny z dru-
giej. Aspekt obiektywny sadu zapewnia zwycieskie Stowo Boga (19, 11—13)
i udzial zbawionych w sadzeniu (20, 4).

Scena ostatniego sadu miesci sie moze w Dolinie Jozafata (Jahwe sadzi, por.
J1 3, 2) w Jerozolimie, ale miejsce to nie jest tutaj wzmiankowane, gdyz ja-
sno$é tronu Bozego i oblicza Sedziego przeslonila ziemie i niebo (20, 11)..
Wszyscy bez wyjatku zmarli powolani zostaja przed tron Bozy i kazdy z nich
oddzielnie jest sadzony wedlug uczynkéw skrupulatnie spisanych w ksiedze,
ktéra jest wiernym odzwierciedleniem jego calego zycia. Imiona zbawionych
zostaja jeszcze sprawdzone w Ksiedze Zycia, wspélnej dla wszystkich wybra-
nych, przy czym okazuje sie calkowitg zgodno$é miedzy ich uczynkami a wie-
dza Boza, ktéra je predestynowala. Zwazywszy jednak, ze Sedzig jest sam Bog
Stwoérca i zarazem Odkupiciel, predestynujgcy nas jako swoje stworzenie,
mozemy znalezé dla siebie w tej nauce Apokalipsy o sadzie nie tylko ufnag
nadzieje, ale i wielka pocieche. Ludzie czasem mysla, ze nikt nie wie i nie
rozumie tego, co zachodzi w ich zyciu, i czesto ukrywaja swoéj stan moralny
albo zapominaja, ze kazdy uczynek ma aspekt moralny i sklada sie na calos¢
zycia wewnetrznego, ktérego wartos¢ etyczna zalezy wtlasnie od poszczeg6l-
nych uczynkéw. Autor Apckalipsy ukazujac swoja wizje sagdu chee nas ostrzec
i pouczyé, ze nasz dokladny obraz ukaze sie kiedy$ przed tronem Najwyzszego
sedziego i na podstawie tego obrazu bedziemy osadzeni. PowinniSmy zawsze
pamietaé, ze w naszym obrazie musza si¢ znalezé rysy dodatnie, jezeli chee-
my sie znalezé w Ksiedze Zycia, gdyz nic splamionego nie prze$liznie sie do
Nowego Jeruzalem (21, 27).

Po zakonczeniu sadu Otchlan i Smieré (dwa uosobione nastepstwa grzechu
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pierworodnego) zostang wrzucone do jeziora ognia, ich smutna rola skonczy
si¢ raz na zawsze (20, 14). Ten sam los spotka tez kazdego czlowieka, jesli
jego imie nie znajdzie sie¢ w Ksiedze Zycia (20, 15: ,,$mieré wtéra”).

NOWE JERUZALEM (21,1—22,5)

W opisie tej wizji Autor wykorzystal przede wszystkim podobne wizje
u Ezechiela (rozdz. 40—44, 47 mn) i u Deutera — Izajasza (54, 11—17). Inter-
pretacja wizji Nowego Jeruzalem nastrecza komentatorom niemale trudnosci,
poniewaz pod jednym symbolem zdaja sie ukrywaé dwie rzeczywistosci: Je-
ruzalem ziemskie, stolica Kosciola walczacego, szczegélnie podczas tysigclet-
niego panowania Chrystusa (21, 9—22, 2.14n.17), i Jeruzalem niebianskie,
stolica Kosciola triumfujgcego w niebie (21, 1—4c; 22, 3—5). Pewne rozwigza-
nie tych trudnosci daje przyjecie dwéch odrebnych tekstow jakoby przez re-
daktora miezbyt szczesliwie zestawionych. Jednakze i tutaj, tak jak i w innych
miejscach Apokalipsy, lepiej jest przyja¢ gietkosé i rozpieto§¢é symboli, ktore
Autor zwykle stosuje, gdy chodzi o przedstawienie jakiej§ rzeczywistosci zlo-
zonej lub jakie§ prawdy pod wielu aspektami (por. symbole gwiazd i aniotow
siedmiu koscioléw, rozdz. 2, 3); symbol Niewiasty obleczonej w stonice (rozdz.
12); symbol Jezdzca na bialym koniu (19, 11—20, 3).

Wiasénie wizja Nowej Jerozolimy jest odpowiednim symbolem calej Bozej
ekonomii zbawienia, rzeczywistoSci w istocie bardzo zlozonej, obejmujacej
zaréwno stare, jak i Nowe Przymierze wraz z jego faza ziemska i wieczng.
Stad imiona dwunastu pokolen izraelowych widnieja wypisane na dwunastu
bramach $wietego miasta (21, 12), a imiona dwunastu apostoléw na dwunastu
warstwach jego fundamentu (21, 14). Spelnia sie cel calej Bozej ekonomii zba-
wienia — powr6t zbawionej ludzkosci do raju. Nowe Jeruzalem nosi cechy
raju, odzyskanego na zawsze przez zwyciestwo Kosciola nad wezem diabel-
skim, ktéry spowodowal upadek pierwszych ludzi i utrate raju. Dlatego jest
w nim i ,rzeka wody zycia” (22, 1), i ,,drzewo zycia” (12, 2), i poufale obco-
wanie Boga i anioléw z ludzmi (21, 3. 7; 22, 8n). To poufale i szczeSliwe cb-
cowanie bedzie juz trwaé¢ wiecznie. Zapewnia o tym Ten, ktéry jest Alfa
i Omega, Poczatkiem i Koncem (21. 6; 22, 13; por. 1, 8), a zarazem Barankiem
umeczonym za zbawienie ludzi, dzieki czemu mogli sie oni usSwiecié i przy-
stroi¢ we wszelkie cnoty, symbolizowane przez drogie kamienie (21, 18—21),
i sta¢ sie godnymi wiecznych zasSlubin z Bogiem, swoim Zbawcg (21, 2. 9).
Wolanie Maranatha zapowiada rychle gody weselne Oblubienica (Baranka u-
meczonego) z Oblubienicy (z KoSciolem triumfujacym).

Szczesliwy wybor symbolu umozliwil Autorowi przedstawienie waznej
i wznioslej prawdy o S$cistych zwigzkach miedzy Kos$ciolem wojujacym i Kos-
ciolem triumfujgcym. Nowe Jeruzalem doskonale wyobraza kroélestwo Boze,
budowane tutaj na ziemi przez Boga przy wspoéludziale ludzi w catej Bozej
ekonomii zbawienia. Zstepuje ono zawsze z nieba na ziemie (21, 2), ilekro¢
Kosciél wojujacy triumfuje i powieksza zastep zbawionych. W perspektywie
prorockiej §w. Jana to juz jest KosSciét triumfujacy, ktéry wola: Maranatha!
Przyjdz, Panie Jezu!

Wszyscy pisarze rozwazajacy Apokalipse przyznaja powszechnie, ze ta
wspaniala wizja Nowej Jerozolimy jest godna tego, by stanowié zakonczenie
nie tylko Apokalipsy, ale calego Pisma §w.
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