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Ks. Andrzej Suski

HYMNICZNE CYTATY NOWEGO TESTAMENTU
W SWIETLE ,,FORMGESCHICHTE”

Tresé: L. Liturgiczne ,,Sitz im Leben” hymnow wecze-

snego chrzescijanstwa. II. Cytaty hymniczne w No-

wym Testamencie. III. Wplyw hymnodyki judaizmu
i hellenizmu na hymny Nowego Testamentu.

Metoda historii form okazala sie skutecznym narzedziem badan nie tylko
w przypadku ewangelii, ale takze pozostalych pism Nowego Testamentu. Zwo-
lennicy kierunku historyczno-morfologicznego odwoluja sie do powszechnie
znanego faktu, ze poszczeg6lne pisma Nowego Testamentu, ktére reprezentuja
rézne rodzaje literackie (ewangelie, dzieje, listy, apokalipse), przekazujg w
mniejszym lub wigkszym zakresie material wezesniejszych tradycji w calym
bogactwie form i formutl literackich.! Ich réznorodno$é tlumacza oni przede
wszystkim odmiennym ,,Sitz im Leben”, czyli ,sytuacja historyczno-socjalng
w jakiej wlasnie te formy powstaly”.® Specyficzne sytuacje i potrzeby pier-
wotnego Kosciola (np. ewangelizacja pogan, katecheza wiernych, liturgia itp.)
stanowilyby zasadniczg przyczyne powstania réznych form literackich, ktore
wystapily w Nowym Testamencie. Zwrécenie uwagi na $cisle powigzania mie-
dzy formg i jej ,siedliskiem zyciowym” dalo nowy impuls badaniom nad for-
mami i ich genezj. Znajomo$¢ formy bowiem umozliwia w pewnej mierze
poznanie jej ,siedliska zyciowego”, a przez to poszerza wiadomoSci o zyciu
pierwotnego Ko$ciola. Z kolei orientacja w warunkach i potrzebach zyciowych
pierwszych gmin chrzescijanskich ulatwia rozpoznanie odpowiadajgcych im
form literackich w Nowym Testamencie. Badania za pomocg Formgeschichte
nie poprzestajg na klasyfikacji tekstéw wedlug form i okresleniu ich ,,Sitz im
Leben”, ale réwniez majg na celu odtworzenie historii danej formy, stad naz-
wa dla caltego kierunku Geschichte der Formen (historia form).

Jedng z czeSciej stosowanych form w Nowym Testamencie, zwlaszeza w
tzw. listach, jest hymn. Cechuje go liturgiczna frazeologia oraz podniosty styl.
W odréznieniu za$ od pozostatych form liturgicznego pochodzenia jest on uwiel-

1 Por. Zimmermann H., Neutestamentliche Methodenlehre, Darstellung der histo-
risch-kritischen Methode, Stuttgart 1968, s. 135.
? Dibelius M., Die Formgeschichte des Evangeliums, Tiibingen $1966, s. 7.
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biajacym i wyslawiajacym wyszczeg6lnieniem dziel i przymiotéw Boga lub
Chrystusa. *

Zagadnieniu hymnéw Nowego Testamentu poswiecono wiele uwagi, W o-
statnich dziesiatkach lat ukazalo sie szereg publikacji na ich temat* a wsréd
nich kilka opracowan o charakterze monograficznym.® Hymnami zaczeto sie
interesowaé juz pod koniec ubieglego stulecia przy okazji badan nad trady-
cjami, kolometrig i stylem tekstéw Nowego Testamentu. W znacznej mierze
przyczynil sie do tego kierunek kerygmatycznej interpretacji Nowego Testa-
mentu, ktérego czolowym reprezentantem byl A. Seeberg.® W pracy po$wie-
conej katechizmowi pierwotnego chrzescijanstwa zwrécil on uwage na bogato
wykorzystany przez autoréw biblijnych material wczesniejszych tradycji ze
szczegblnym uwzglednieniem wyznan wiary i hymnoéw. Studia nad kolometria,
czyli podzialem tekstow kata kola (tzn. na stychy), mialy réwniez wplyw na
ozywienie zainteresowan hymnami w Nowym Testamencie. Juz w 1897 roku
J. Weiss podzielil na stychy dwa znane teksty hymniczne Rz 11, 33—36 i Flp
2,5—11.7 Cennym wkladem w' badania nad hymnami byla publikacja E. Nor-
dena, ktéry w oparciu o bogaty material poréwnawczy z literatury helleni-
stycznej, judaistycznej i wezesnochrzescijanskiej opisal charakterystyczne wias-
ciwosci stylu tekstow liturgicznych, a w szezegélnosci hymnicznych.®

Rosnaca liczba publikacji na temat hymnéw Nowego Testamentu, wieloa-
spektowosé problematyki i réznorodno$é proponowanych rozwiagzan kwestii
dyskutowanych dyktuja potrzebe ogélnego wprowadzenia do hymnodyki no-
wotestamentalnej celem zorientowania czytelnika w podstawowych kierun-
kach badan na tym odcinku. Egzegeci interesujg sie nimi w aspekcie krytyki
literackiej, historii, redakeji, historii religii oraz z punktu widzenia teologii
pierwotnego Ko$ciola. Oméwienie tych aspektéw przerasta jednak mozliwosci
jednego artykulu i dlatego zacie$nimy sie wylgcznie do zagadnien zwiazanych

3 Podobng definicje hymnu podaje: Deichgridber R., Gotteshymnus und Christus-
hymnus in der friithen Christenheit, Géttingen 1967, s. 22.

4 Historie badan nad hymnami szerzeJ oméwili: Deichgrdber R., dz. cyt., s. 11—
—22; Rese M., Formeln und Lieder in Neuen Testament. Eine notwendlge Anmer-
kungen Verkundlgung und Forschung 15 (1970) 77—S85.

5 Na szczegblng uwage zasluguja: Schille G., Friihchristliche Hymnen, Ba'l.m
1965; Gabathuler H., Jesus Christus Haupt der Klrche — Haupt der Welt. Der
Christushymnus Colosser 1, 15—20 in der theologischen Forschung der letzten 130 Jahre,
Ziirich 1965; Schattenmann J., Studien zum neutestamentlichen Prosahymnus, Miin-
chen 1965; Deichgriéber R., dz. cyt.; Martin R. P., Carmen Christi. Philippians II,
5—11 in Recent Interpretation and in the Setting of Early Christian Worship, Cam-
bridge 1967; Jorns K. Das hymnische Evangelium. Untersuchungen zu Aufbau,
Funktion und Herkunft der hymnischen Stiicke in der Johannesoffenbarung, Gii-
tersloh 1971 Sanders J., The New Testament Christological Hymns. Their Historical
Religious Background, Cambridge 1971; Wengst K., Christologische Formeln und
Lieder des Urchristentums, Giitersloh 1972; Langkammer H., Hymny chrystologiczne
Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice 1976.

¢ Seeberg A., Der Katechismus der Urchristenheit, Leipzig 1903—Miinchen 1966.
O wkladzie Seeberga w badania nad hymnami Nowego Testamentu pisze F. Hahn
w przedmowie do wydania z 1966 roku. Na temat za$ catego kierunku kerygmatycz-
nej interpretacji Nowego Testamentu zob.: Neufeld V. H.,, The Earliest Christian
Confessions, Leiden 1963, s. 1—12.

7 Weiss J., Bextrage zur paulinischen Rhretorik, W: Theologische Studien fiir
B. Weiss, Gottmgen 1897, s. 165—247. Z innych prac tego typu warto wspomnieé:
Schiitz R Die Bedeutung der Kolometrie fiir das Neue Testament, ZNW 21 (1922)
161—184; Lohmeyer E., Das Proemium des Epheserbriefes, Theologlsche Blétter 5
(1926) 120—125; Debrunner A., Grundsitzliches iiber Kolometrie im Neuen Testa-
ment, Theologlsche Bléatter 5 (1926) 231—234.

8 Norden E., Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formengeschichte religidser
Rede, Leipzig 1013 — Stuttgart 51971, s. 143—400.
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z Formgeschichte, tzn. 1. poznania ,;siedliska zyciowego” hymnéw wczesno-
chrzescijanskich na podstawie najstarszych relacji, ktére o nich wzmiankuja;
2. ustalenia kryteribw gwarantujacych prawdopodobieristwo rozpoznania cy-
tatu hymnicznego w Nowym Testamencie; 3. ukazania historii formy hymnéw
Nowego Testamentu w $wietle wplywéw hymnodyki judaizmu i hellenizmu.

Tematyka hymniczna interesuje nie tylko biblistéw, ale réwniez historykéw
dogmatéw i liturgii chrzescijanskiej. Wiadomo bowiem, ze nowotestamentalne
cytaty wyznan wiary i hymnéw przekazuja najstarsze formuly doktrynalne
chrze$cijanstwa i z tej racji stanowig niezwykle cenny materiat dla badan w
zakresie historii doktryny.? Nie mniejszg wartos¢ przedstawiajg one dla history-
ka liturgii udostepniajge mu kontakt z pierwszymi tekstami liturgicznymi Kos-
ciola. 1

I. LITURGICZNE ,,SITZ IM LEBEN” HYMNOW WCZESNEGO
CHRZESCIJANSTWA

O hymnach weczesnego chrzescijanistwa i roli, jaka odegraly w zyciu pier-
wotnego Kosciola wiadomo przede wszystkim z trzech krétkich relacji Nowego
Testamentu (Kol 3,16—17; Ef 5,18—21; 1 Kor 14,15.26) oraz ze $wiadectwa
Pliniusza Mtlodszego (Epist. Lib. X, 96). Kompozycje hymniczne wzmiankowa-
ne sg tu dwo razy jako ,,psalmy, hymny i piesni duchowe” (Kol 3,16; Ef 5,19),
przy czym z uwagi na pleonastyczny charakter wyrazenia poszczegdlne stowa
wypada traktowaé synonimicznie. Przez hymny wiec rozumiano kompozycje
zblizone do psalmu lub ody. Prawdopodobnie do nich nawigzuje sw. Pawetl
w 1 Kor 14,26 piszac o psalmie wykonywanym podczas liturgicznego zebrania
gminy. Zapewne do nich réwniez czyni aluzje list Pliniusza w slowach ,car-
men Christo quasi deo dicere”. Trzeba jednak zaznaczyé, ze najstarsze Swia-
dectwa o hymnach wezesnego chrzescijanstwa sa do$é ogélnikowe a przez to
niezbyt jasne. Przekazano je bowiem przy okazji innych zagadnien niz infor-
macje o kulcie pierwszych chrzeScijan. Niemniej aluzje do liturgicznego ,Sitz
im Leben” hymnéw sg do§é czytelne. Cennym materialem poréwnawczym, kt6-
ry ulatwia poznanie ,siedliska zZyciowego” hymnéw pierwotnego KoSciola, jest
relacja Filona Aleksandryjskiego (De vita contemplativa) o hymnach jednej
z sekt judaizmu hellenistycznego tego okresu.

Szczegblne znaczenie dla historii hymnodyki weczesnego chrzescijanistwa
maja dwa teksty Nowego Testamentu, w ktérych wystepuje rzeczownik hym-
nos (Kol 3,16; Ef 5,19). Teksty z czasownikiem hymnein niewiele wyjaéniaja
w tym wzgledzie, poniewaz nadmieniaja o psalmodii judaizmu (Mk 14, 26; Mt
26, 30) lub sa tak ogélnikowe, ze trudno z nich co$ konkretnego wywnioskowaé
(Dz 16, 26; Hbr 2, 12). Wyzej wzmiankowane relacje Kol 3, 16—17 i Ef 5, 18—
21 przejawiajg wiele podobiefistw, stad wystarczy oméwié pierwsza a nastep-
nie uwzglednié specyficzne akcenty drugiej. !* Kol 3, 16—17 brzmi nastepujaco:

9 Por. Kelly J. N., Early Christian Creeds, London %1972, s. 13—23; Grillmeier A.,
Christ in Christian Tradition from the Apostolic Age to Chalcedon (AD 451), Lon-
don 1965, s. 16—17; Liebaert J., L’incarnation. I. Des origines au Concile de Chal-
cédoine, Paris 1966, s. 19—26.

10 Por. Baumstark A., Vom geschichtlichen Werden der Liturgie, Freiburg 1923=
=Darmstadt 1971, s. 104; Hamman A., La Priére. I. Le Nouveau Testament, Tournai
1959, s. 278 nn; Delling G., Der Gottesdienst im Neuen Testament, Géttingen 1952,
s. T7—88; Nagel D. W. Geschichte des christlichen Gottesdienstes, Berlin 1970,
s. 20—21.

11 Obydwa teksty zestawil i oméwil: Sohngen O., Theologische Grundlagen der
Kirchenmusik. Die Begriindigung des Singens im Neuen Testament, W: Leiturgia TV,
Miinchen 1961, s. 2—15. Por. Suski A., Najstarsze éwiadectwa o hymnach chrzeéci-
janskich, Studia Theologica Varsaviensia 14 (1976) nr 1, s. 20—41.
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16 ,,Slowo Chrystusa niech w was zamieszkuje z (calym swym) bogactwem:
z wszelka madro$cig nauczajac i napominajac sie nawzajem
przez psalmy, hymny i piesni duchowe,
z wdzieczno$cia §piewajac Bogu w sercach waszych.
17 I wszystko, cokolwiek byScie dzialali stowem lub czynem,
wszystko (czyncie) w imie Pana Jezusa
dziekujgc Bogu Ojcu przez Niego”.

Przy interpretacji tego tekstu egzegeci napotykaja pewne trudnosci. Pierw-
sza polega na ustaleniu zwigzkéw miedzy zdaniem gléwnym i nastepujgcym
po nim zdaniem podrzednym (w. 16), gdyz anakolutyczne imiestowy zdania
podrzednego (didaskontes kai mouthetountes.. adontes) do$¢ luzno lacza sie
z poprzedzajacym je wyrazeniem w funkcji zdania gléwnego: ,,Stowo Chry-
stusa niech w was zamieszkuje z (calym swym) bogactwem”. Prawdopodobnie
chodzi tu o co$ wiecej niz podkreslenie réwnoczesnosci akeji i stusznie niekto-
rzy przypuszczaja, ze treSci zdania gléwnego i pobocznego wzajemnie si¢ wa-
runkuja. Tak wiec mozna przyjaé, ze slowo Chrystusa zamieszkujace w wier-
nych, uzewnetrznia si¢ jako nauka w formie psalméw, hymnéw i piesni du-
chowych, ale jednoczesnie owe kompozycje, bedac Srodkiem nauczania, przy-
‘czyniaja sie do pelniejszego zamieszkiwania slowa Chrystusa w tych, ktoérzy
je wykonuja lub stuchajgc przyjmuja za wiasne. Autor listu do Kolosan wi-
dzi zachodzace powigzania miedzy hymnami, nauczaniem i ubogacaniem si¢
‘w duchowe warto$ci. Hymny nie tylko spelnialy funkcje pouczenia doktry-
nalnego, ale rowniez wyznaczaly linie postepowania etycznego, na co zdaje
sie wskazywa¢ imiestow nouthetountes. * Postulaty tego typu jak ,slowo Chry-
.stusa niech w was zamieszkuje z (calym swym) bogactwem” (Kol 3, 16) lub
,,napemhiajcie sie Duchem” (Ef 5, 18) do$¢ wyraznie podkreslajg egzystencjalne
:zadania hymnoéw, gdyz wyznaczaja cele, do ktérych chrzescijanin winien da-
zyé, by dobrze i bezpiecznie przezyl ,zle dni” (Ef 5, 16). Wedlug autora listu
do Efezjan psalmy, hymny i pie$ni duchowe s3a Zrédlem poznania woli Pana
(5, 17). Prawdopodobnie jest to aluzja do ich kerygmatycznych tresci, dzigki
ktérym hymny mogly speiniaé¢ funkcje normatywnego pouczenia tak w za-
kresie doktrynalnym, jak i etycznym.

Imiestow eucharistountes (Kol 3, 17; Ef 5, 20) wskazuje na dziekeczynny
aspekt hymnéw, ktéry laczy sie SciSle z aspektem doksologicznym. Juz w
‘hymnach judaizmu trudno wyznaczyé granice miedzy uwielbieniem i dzigk-
czynieniem. Wprawdzie cale zycie chrzeScijanina jest dzigkczynieniem dla
Boga, ale w szczeg6lny sposob dzigkuje on Bogu przez psalmy, hymny i pies-
ni duchowe. Kol 3, 15—17 uwydatnia te¢ mysl przez trzykrotne uzycie stéw
pochodzacych od charis (eucharistoi, en chariti, eucharistountes), a Ef 5,
19—20 przez nastepujace korelacje: psalmois-psallontes, odais-adontes, hym-
nois-eucharistountes.

Niewiele mozna wywnioskowaé o wlasciwosciach hymnéw ze sléw ,,psalmy,
hymny i pie$ni duchowe” (Kol 3, 16; Ef 5, 19). Samo bowiem wyrazenie oraz
jego kontekst nie daja podstaw do rozréznien znaczeniowych miedzy psalmem,
hymnem i pie$nig, stad wypada trzem rzeczownikom przypisaé znaczenie sy-
nonimiczne.’* Potwierdza to réwniez zastosowanie tychze sléw w literaturze
judeo-hellenistycznej, gdzie uzywano je zamiennie.’ Na uwage tylko zastuguje
fakt, ze Ef 5, 19, bardziej niz Kol 3, 16, uwydatnia muzyczny aspekt hymnéw,
poniewaz oprécz imiestowu adontes umieszcza takze imiestéw psallontes. Praw-

12 Por. Deichgridber R., dz. cyt., s. 188—196.

13 Por. Kroll J., Die christliche Hymnodik bis zu Klemens von Alexandreia,
Darmstadt 21968, s. 7—8

14 Por. Delhng G., Hymnos. W: TWNT t. VIII, s. 499—500; Laporte J., La doctri-
ne eucharistique chez Philon d’Alexandrie, Paris 1972 8] 47—49
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dopodobnie wigc hymny komponowano z mysla o $piewie. Na chrzescijanskie,
a nie judaistyczne, pochodzenie wzmiankowanych tu psalméw wskazuje 1 Kor
14, 15. 26.

Pierwszy list do Koryntian jest o tyle cennym $wiadectwem, ze zawiera
najstarsze wzmianki o liturgii gmin chrzes$cijanskich wywodzacych sie z hel-
lenizmu.”®* Sw. Pawel, omawiajgc roézne problemy tej gminy, miedzy innymi
poruszyl w nim kwestie glossolalii, a przy okazji wyszczeg6lnit kilka typow
modlitw liturgicznych: psalm, eulogie, dziekczynienie, responsoryjne «Amen»
(14, 15—17).16 Wszystko wskazuje na to, ze mial on tu na uwadze kompozycje
powstale w gminie korynckiej, poniewaz podzielil je na dwie grupy z racji na
spos6b powstania i przydatno$é katechetyczng Cze$é modlitw byla owocem
charyzmatycznej improwizacji niektéorych uczestnikow zebran liturgicznych
i dlatego malo zrozumiala dla wspélobecnych, zwlaszeza katechumenéw
(w. 16)."7 Autor listu daje wyraz swym obawom w nastepujacych stowach: ,,Ty
wprawdzie pieknie dzigki czynisz, lecz drugi sie tym nie buduje” (14, 17). Bu-
dowanie wspélnoty (oikodome), rozumiane jako umacnianie wiary jej czlon-
koéw, stalo sie zasadniczym kryterium przy ocenie przydatnosci modlitw cha-
ryzmatycznych, stad postulat, by teksty liturgiczne, peinigce takze funkcje ka-
techetyczng, byly jasne i komunikatywne dla wszystkich.!® Nic wiec dziwnego,
ze $w. Pawel opowiedzial si¢ za drugim czlonem alternatywy: ,moge Spiewaé
duchem, ale moge Spiewaé i umysiem” (14, 15). Umyst (nous), ktébremu autor
przeciwstawia ducha (prneuma), uchodzil za siedzibe mys$li i wiadzy wolitywnej
czlowieka (por. Rz 7, 23—25; 12, 2; 14, 4), za podmiot prawa naturalnego (Rz
2, 14) i poznania naturalnego (Rz 1, 20) a takze za zdolno$¢ mys$lenia i mé-
wienia w sposob jasny (2 Tes 2, 2). Ostatnie znaczenie ma na uwadze $§w. Pa-
wel przekladajagc modlitwy skomponowane pod wplywem umyshu nad mo-
dlitwy o charakterze ekstatycznym: ,,Bo je$li bedziesz blogostawil w duchu
(pneumati) jakze na twoje dziekczynienie odpowie «Amen» kto§ nie wtajem-
niczony, skoro nie rozumie tego co ty méwisz?”’ (14, 16). Do jakich wiec wnio-
skéw koncowych dochodzi autor listu? Podsumowaniem rozwazan, a zarazem
praktyczng wskazowka, jest w. 26: ,,C6z wiec pozostaje, bracia? Kiedy sie razem
zbieracie (synerchesthe), kazdy z was przynosi psalm (hekastos psalmon echei)
lub nauke... niech wszystko stuzy zbudowaniu”. Z poprzednich wierszy (w. 15)
wiadomo, o jaki psalm chodzi.”® Z tej racji, ze psalm glossolaliczny nie przyczy-
nia sie skutecznie do budowania wspélnoty, §w. Pawel zaleca psalmy skompo-
nowane po uprzednim przemysleniu, a przez to zrozumiale i pouczajace. W tym
punkcie zachodzi zbieznoéé z Kol 3, 16 (didaskontes kai nouthetountes): psalm
chrzescijanski winien spelniaé role pouczenia w ramach liturgii.

Wprawdzie aluzja do liturgicznych zebran chrzescijan jest bardziej czytel-
na w 1 Kor 14 niz w Kol 3, 16—17 i Ef 5, 18—21, to jednak dwa ostatnie
teksty pozwalaja takze przypuszczaé, ze hymny stanowily wainy element kul-
tu sprawowanego we wspélnocie. Swiadczy o tym miedzy innymi wzmianka
o ,,wzajemnym” pouczaniu si¢ przez psalmy, hymny i pie$ni duchowe (heau-

15 Por. Hahn F., Der urchristliche Gottesdienst, Stuttgart 1970, s. 56.

16 Szerzej zagadnienie to omawia: Schweizer E. The Service of Worship. An
Exposition of 1 Corinthians 14, Interpretation 13 (1959) 400—408. Emery P. Y., Le
service de la parole selon 1 Cor 14, W: Parole dans la liturgie, Paris 1970, s. 65—79.

17 Por. Bieder W., Gebetswirklichkeit und Gebetsméglichkeit bei Paulus. Das
Beten des Geistes und das Beten im Geiste, Theologische Zeitschrift 4 (1948) 22—40.

18 Na kryterium to zwraca uwage: Cullmann O., Urchristentum und Gottes-
dienst, Ziirich 21950, s. 34.

1 Stusznie na temat tego tekstu pisze W. Bauer (Der Wortgottesdienst der
dltesten Christen, Tiibingen 1930, s. }71), ze gdyby chodzilo o psalm ze Starego Te-
stamentu, czasownik echei nie mialby sensu. gw. Pawel wzmiankuje wigc kompo-
zycje gminy korynckiej.
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toi — Kol 3, 16; Ef 5, 19). Stusznie wyjasnia H. Schlier wyrazenie lalei heau-
tois (Ef 5, 19) jako ,,méwienie jeden do drugiego” (dat. directionis), a nie w sen-
sie soliloquium.? Najblizszy za$ kontekst (Ef 5, 5—18) sugeruje kontrast miedzy
zebraniami chrzescijan a poganskimi bankietami, podczas ktérych upijano sie
winem?!:  nie upijajcie si¢ winem... ale napelniajcie si¢ Duchem, przemawiajac
do siebie w psalmach, hymnach i pie$niach duchowych’” (5, 18—19). Niewiele
da sie powiedzie¢ o samej liturgii, do ktérej nawigzujg wzmiankowane wyzej
teksty. Na podstawie 1 Kor 14 mozna przypuszczaé, ze chodzi o liturgie slowa,
zapozyczong z synagogi, poniewaz tekst ten wyszczeg6lnia charakterystyczne
dla niej elementy: psalm, modlitwe (proseuchomai), eulogie (eulogein), dziek-
czynienie (eucharistein, eucharistia), responsoryjne «Amen» (ww. 15—16). Nad-
to §w. Pawel nadmienia réwniez o proroctwie (propheteia), nauce (didache),
wyjawianiu rzeczy skrytych (apokalipsis), wyjasnianiu (hermeneia), przema-
wianiu jezykami (glossa), wiedzy (gnosis), co wskazywaloby na ten wlasnie
typ liturgii (por. ww. 6. 24). Nie znaczy to, ze liturgia slowa byla jedynym
»Sitz im Leben” hymnéw we wczesnym chrzescijanstwie. Badania nad cyta-
tami hymnicznymi Nowego Testamentu wskazuja na mozliwo$é liturgii
chrzcielnej* lub eucharystycznej®. Podobne wnioski usprawiedliwia takze
$wiadectwo Pliniusza. k

List Pliniusza Mlodszego (r. 111/112), prokuratora Pontu i Bitynii, do cesarza
Trajana stanowi kolejne §wiadectwo na rzecz hymnéw pierwotnego KoSciola.*
Autor listu w kilku zdaniach opisal zebrania chrzes$cijan podleglej mu prowin-
cji powolujac sie na zeznania tych, ktérzy od chrzeScijanstwa odstgpili.*® Réznie
jednak interpretowano zawarte w liScie wyrazenie: stato die ante lucem con-
venire carmenque Christo quasi deo dicere (Epist. Lib. X, 96).2®* Wszyscy ko-
mentatorzy jednak zgadzajg sig, ze Pliniusz mial na mysli regularnie odbywa-
ne zebrania chrze$cijan (essent soliti) przed wschodem slonica (ante lucem).
Prawdopodobnie byla to liturgia niedzielna, choé trudno okre$li¢, czy miala
charakter eucharystyczny, czy raczej chrzcielny.® Niektérzy dopatruja sie
w tekscie aluzji do zwyktlej liturgii stlowa, poniewaz chrzcielnej nie sprawowano

20 Por. Schlier H., Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar, Diisseldorf 61968,
s. 246.

21 Podobnym k_ontraste_m postuzyl sie Filon Aleksandryjski (De vita contempla-
tiva §§ 40—64) opisujgc liturgiczne zebrania terapeutéw, ktére zestawia z pogan-
skimi ucztami.

#2 Na chrzcielne ,,Sitz im Leben” niektérych hymnéw Nowego Testamentu zwra-
cano niejednokrotnie uwage np. Kdsemann E., Eine Taufliturgie. W: Festschrift fiir
R. Bultmann, Stuttgart 1949, s. 133—148; Boismard M. E., Quatre hymnes baptisma-
les dans la premiére épitre de Pierre, Paris 1961.

2 Za eucharystycznym ,,Sitz im Leben” Fil 2, 6—11 opowiedzial sie Lohmeyer E.,

Kyrios Jesus: Eine Untersuchung zu Phil 2, 5—11, Heidelberg 1928—=Darmstadt 21961,
s. 65 nn.

'_‘ Na temat kwestii czasu, miejsca i okolicznosci napisania listu zob. Shervin-
-ggéute é%é N;z' The Letters of Pliny. A Historical and Social Commentary, Oxford
1966, s. 691—710.

* Por. Mohlenberg G., Carmen Christo quasi Deo, Rivista di Archeologia Cri-
stiana 14 (1937) 93—122.

26 Sumaryczne wiadomosei o réznych mozliwosciach interpretacyjnych tekstu

podaje: Martin R. P., A Footnote to Pliny’s Account of Christian Worship, Vox
Evangelica 3 (1964) 51—57.

27 Za eucharystycznym charakterem wzmiankowanej liturgii opowiada sie Dal-
ger F., Sol §alqtis, Mﬁnster 1925, s. 108; hipoteze chrzcielng podtrzymuja: eLietz-
mann H., Die liturgischen Angaben des Plinius. W: Geschichtliche Studien. Fest.

A. Hauck, Leipzig 19186, s. 34—38; Kurfes A., Plinius und der urchri -
dienst, ZNW 35 (1936) 295—298. ORITeRT: Ty St
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w kazda niedziele, a eucharystycznag dopiero przed wieczorem . W zaleznoéci
od przyjetej interpretacji w tym wzgledzie wyjasniano zagadkowe slowo car-
men. Byli tacy (np. H. Lietzmann), ktérzy przypisywali mu znaczenie chrzciel-
nego wyznania wiary, inni chrzescijanskiej wersji synagogalnego Shema
(S. L. Mohler), suplikacji (F. Dolger) lub psalmu (C. J. Kraemer). Najbardziej
jednak prawdopodobng wydaje sie opinia O. Casela, ktéry w laciniskim slowie
carmen widzial odpowiednik greckiego hymnos.® W jaki sposéb wykonywano
wspomniany carmen? Z listu Pliniusza wynikaloby, ze w formie recytacji
{carmen dicere), ale Tertulian, najstarszy komentator tego listu, pisze ad ca-
nendum Christo ut deo (Apol. II, 6), gdyz w takim sensie pisarze lacifnscy uzy-
wali zwrotu carmen dicere. Niewatpliwie byly to kompozycje typowo chrzes-
cijanskie, o czym $wiadczy adresat uwielbienia: Christo quasi deo.

Dzielko Filona Aleksandryjskiego, znane pod tytulem ,De vita contempla-
tiva”, opisuje zycie wspéiczesnej autorowi sekty zydowskiej w diasporze egip-
skiej.® Terapeuci (terapeutoi) zyli we wspélnotach o charakterze monastycz-
nym i pod wieloma wzgledami przypominali pierwszych chrzescijan. Podobien-
stwa sa tak zaskakujace, ze niektérzy komentatorzy dziet Filona (juz Euzebiusz
z Cezarei) upatrywali w terapeutach judeochrzescijan lub autorstwo dzielka
przypisywali anonimowemu autorowi z trzeciego wieku.”® Wnikliwsze jednak
badania potwierdzily autentyczno$é pisma, ktére dzi§ powszechnie przyznaje
sie Filonowi.** W pewnej mierze jest ono apologig judaizmu i dlatego idealizuje
styl zycia opisywanej wspolnoty. Jest rzeczg znamienns, ze Filon duzo uwagi
poswieca liturgicznym zebraniom terapeutéw kontrastujgc je z ucztami pogan
(§§ 40—89). CzeSciowo przypominaly one nabozenstwa synagogalne. Fakt ten
o tyle jest zrozumialy, ze terapeuci, mimo pewnych cech mys$licieli greckich,
byli gorliwymi wyznawcami judaizmu i lgczyli kontemplacje z praktykami
judaizmu (przestrzeganiem szabatu, odmawianiem prywatnych i wspdlnych
modlitw, Swietowaniem niektérych dni).*® Szczegblnie uroczyscie obchodzili
Swieto wypadajace po siedmiu tygodniach, ktére nazywano megiste heorte
(§65), W tym dniu wszyscy czlonkowie gminy, lacznie z niewiastami zyjacymi
w dziewictwie, gromadzili si¢ na wspélnej uczcie, ktéra przewodniczacy roz-
poczynal alegoryczna homilig do tekstu biblijnego, a nastepnie §piewem hymnu
(hymnon adei — § 80). Po nim kolejno $§piewali hymny inni uczestnicy zebra-
nia, podczas gdy pozostali, stluchajgc w skupieniu, wlgczali sie w $piew refre-
néw. Mo6gt to byé hymn kompozycji wykonujacego lub innych autoréw. Do
ulubionych bowiem zajeé terapeutéw nalezalo komponowanie hymnéw na czeéé
Boga wedlug réznych rytméw i melodii (§ 29). Podkreslajac bogactwo mozli-

2 Por. Kraemer C. J.,'Pliny and the Early Church Service, Classical Philology
29 (1934) 293—300; Mohler S. L., The Bithynian Christians Again, Classical Philology
30 (1935) 167—169; Coulter C. C., Further Notes on the Ritual of the Bithynian
Christians, Classical Philology 35 (1940) 60—67; Shervin-White A. N., dz. cyt., s. 702—
—T704.

2 W recenzji do pracy F. Dolgera (Sol Salutis) zamieszczonej w Theologische
Revue 20 (1921) 182—185). Podobnie wypowiada sie: Stanley D. M., Carmenque Chri-
sto quasi deo dicere, Catholic Bablical Quarterly 20 (1958) 173—191; Martin R. P.,
dz. cyt., s. 54.

3 Cytuje za wydaniem z serii: Les oeuvres de Philon d’Alexandrie. 29, Paris
1963.

31 Por. Lucius P. E., Die Terapeuten und ihre Stellung in der Geschichte der
Askese, Strasbourg 1879.

3 Por. Massebieau L., Le traité de la vie contemplative de Philon et la auestion
des Thérapeutes, Revue de I'Histoire des Religions 16 (1887) 170—198; 284—319.

38 Zamilowanie do kontemplacji cechuje réwniez &rodowisko qumranskie. Por.
Geoltrain P, La contemplation &4 Qumran et chez les Thérapeutes, Semitica 9 (1959)
4957, Niemniej pod niektérymi wzgledami terapeuci réznili sie od gqumranczy-
kéw. Zob. Simon M., Les sectes juives au temps des Jésus, Paris 1960, s. 107 nn.
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wosci utworé6w hymnicznych nadmienil Filon o kompozycjach hexametrycz-
nych, trymetrycznych *, hymnach procesyjnych i ofiarniczych, czesciach solo-
wych i chérowych, wyraznie uwydatniajac ich walory estetyczne (§ 80). Po
rytualnej uczcie nastepowala wigilia, ktéra wypelniano Spiewem hymnoéw,
z tym, ze wykonanie solowe zamieniano na chérowe (§ 84). Dwa chéry, mez-
czyzn i niewiast, pod kierunkiem uzdolnionych kantoréw, Spiewaly naprze-
mian o cudzie wyjécia z niewoli egipskiej. I tym razem skorzystal Filon ze
sposobnosci, aby nadmienié o pieknie i bogactwie hymnéw, ktérym towarzyszyt
rytualny taniec. Dramatyzacja obrzedu oraz $wiadomo$é zbawczej ingerenciji
Boga w historie Izraela potegowaly entuzjazm religijny (zob. entousiontes —
§ 87), wyrazany we wspdlnym $piewie hymnéw dziekczynnych na cze$é Boga-
-Zbawiciela (tous eucharistous hymnous eis ton sotera theon edon — § 87).
Urzeczony pieknem tresci, harmonia muzyczng i wykonaniem hymnéw wrécit
do nich Filon raz jeszcze pod koniec § 88. Uwagi na ich temat zakonczy! na-
stepujaco: ,,Celem tych mysli, stéw i choraléw byla poboznosé¢”. Z caloSci dziel-
ka wynika, ze hymny terapeutéw byly kompozycjami zréznicowanymi pod
wzgledem literackim i muzycznym, nawigzywaly do wcze$niejszych hymnéw
judaizmu, wyrazaly uwielbienie i dziekczynienie dla Boga za Jego zbawcze
dziela oraz stanowily wazny element liturgii wspélnoty, podczas ktérej wyko-
nywano je solowo lub chérowo.

Widoczne analogie miedzy stylem zycia terapeutéw i pierwszych chrze$ci-
jan pozwalajg réwniez wnioskowaé o pewnych podobienstwach w zakresie zy-
cia liturgicznego, a w szczegélnos$ci w przypadku komponowania, wykonywania
i roli hymnéw. Informacje Filona stawiaja w jasniejszym $§wietle zagadkowe
wyrazenia przytoczonych wyzej $wiadectw o hymnach pierwotnego KoS$ciota.
Wyrazenia lalein heautois (Ef 5, 19) i secum invicem (Pliniusz) mozna rozumieé
jako aluzje do antyfonalnego wykonania hymnéw, a pleonastyczny zwrot
»psalmy, hymny i piesni duchowe” (Kol 3, 16; Ef 5, 19) latwo kojarzyé sobie
z tym, co Filon przekazal o bogactwie treSciowym i muzyecznym hymnéw. Po-
miedzy $wiadectwem Filona i relacjami o hymnach chrzescijaniskich zachodzi
zgodno$¢ na temat ich funkeji dziekczynnej. Na uwage zasluguje réwniez fakt,
ze tak Filon, jak Pliniusz nadmieniajg o nocnych czuwaniach, ktére wypehia-
no Spiewem hymnéw.

Na podstawie dotychezasowych rozwazahh mozna powiedzieé, ze hymny
wezesnego chrzeScijanistwa odgrywaly powazna role w liturgii pierwotnego
KoSciola i prawdopodobnie powstaly na uzytek liturgiczny. Bedac wyrazem
uwielbienia dla Boga i Chrystusa, spelialy takze funkcje dziekczynienia i po-
uczenia doktrynalnego, a przez to wyznaczaly droge postepowania etycznego.
Przez hymn rozumiano kompozycje zblizona do psalmu i piesni.

II. CYTATY HYMNICZNE W NOWYM TESTAMENCIE

Cze$¢ hymnéw liturgicznych wezesnego chrze$cijanstwa zachowala sie dzie-
ki ich wtérnemu ,Sitz im Leben”, tzn. jako cytaty w Nowym Testamencie.
Najstarsza kolekcja psalméw chrzescijafiskich pochodzi dopiero z II wieku.®
Material hymniczny w Nowym Testamencie zwraca na siebie uwage przez pod-

3 Wyglgdaloby na to, ze Filon ma tu na my$li kompozycje odpowiadajace re-
gulom poezji klasycznej, ale wypowiedZ te wypada rozumieé w kontekécie podob-
nych sformulowan J6zefa Flawiusza (Antiq. Jud., VII, 12, 3), ktéry takze przypisuje
dDat;”idOWi autorstwo piesni o podobnym metrum, czego braé doslownie nie po-

obna.

% Tzw. de Salomona. Na temat tych kompozycji zob.: Leclercq H., Odes de
Salomon. W: Dictionnaire d’Archéologie crétienne et de Liturgie, t. 12, kol. 1908—
—1921.
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nioslosé stylu, liturgiczng frazeologie i ton uwielbienia. Nie kazdy jednak tekst
o takich wlaSciwo$ciach mozna uwazaé¢ za cytat hymniczny, poniewaz istnieje
ewentualnosé stylizacji, ktérg nalezy uwzgledni¢ w badaniach nad hymnami.**
Prawdopodobienstwo rozpoznania cytatu zapewnia krytyczna analiza tekstu
przy zastosowaniu réznych kryteriéw, ktére pokrétce omoéwimy.*” Dzieki nim
egzegeci zidentyfikowali nastepujace fragmenty hymniczne: Flp 2, 6—11;
Kol 1, 15—20; 1 Tm 3, 16; 1 P 2, 22—24; Ek 2, 46—55 (Magnificat); £k 1,
68—179 (Benedictus); Rz 11, 33—36; Ef 1, 3—14; 1 P 1, 3—5.

Powszechnie wiadomo, ze obce Zrédlo mozna cytowaé w sposéb wyrazny
lub niewyrazny. W. pierwszym przypadku sam cytujacy zaznacza, ze poshuzyl
sie cudzym tekstem (np. Ef 5, 14: dio legei).*® Do tej kategorii cytatéw zblizaja
sie niektoére teksty listow pasterskich opatrzone formula pistos ho logos®
W drugim za$§ przypadku rozpoznanie cytatu nalezy do czytelnika. Pierwsi
odbiorcy Nowego Testamentu byli w tej korzystniejszej sytuacji, ze lepiej znali
przytaczane zrédla i latwo je mogli rozpoznaé. Dzisiejszemu czytelnikowi ulat-
wia to zadanie wypracowana metoda badan literackich, ktéra uwzglednia spe-
cyfike analizowanego tekstu oraz jego odrebnosé wzgledem najblizszego kon-
tekstu.

1. Teksty hymniczne cechuje przede wszystkim ton uwielbienia wyrazony
w formutlach o znaczeniu doksologicznym “ lub uroczystych tytulach pod adre-
sem Boga lub Chrystusa." '

2. Inng wlasciwosciag hymnoéw jest szczeg6lna koncentracja uwagi na oso-
bie i dzielach adresata uwielbienia. NajczeSciej méwi sie o Nim, rzadziej do
Niego, stad sygnalem formalnym hymnu jest wyrazenie rozpoczynajgce sie od
zaimkéw ,ktéry” lub ,on”.%

3. Kolejnym wskaznikiem stylu hymnicznego jest kumulacja wyrazen imie-
stowowych, wzglednych i uroczysty styl orzeczeniowy.43

4. Na uwage zastuguje tzw. Wir-Stil (uzycie 1 os. 1. mnogiej), zywo kontra-
stujacy ze stylem epistolarnym (2 os.), ktéry' ttumaczy sie tym, ze podmiotem
wypowiedzi w hymnie jest liturgiczna wspélnota.

5. Hymny, pele religijnego entuzajzmu, ¥ przejawiaja tendencje do plero-
forii wyrazen, stad czesto stosujg stownictwo o znaczeniu pleonastycznym (np.
panta) ‘¢, synonimy i konstrukcje rzeczownikéw w dopelniaczu.

3¢ Por. Schille G., dz. cyt., s. 11.

87 Systematyzacjg kryteribw rozpoznania materialu cytowanego o wilasciwo-
$ciach hymnicznych zajal sie: Schille G., dz. cyt., s. 15—18. Wczeéniej na niektére
z nich zwrécit uwage Stauffer E., Die Theologie des Neuen Testaments, Giitersloh
41948, s. 316. Por. Fischer K.M., Tendenz und Absicht des Epheserbriefes, Géttingen
1973, s. 110—111.

38 Por. Noack B., Das Zitat in Ephes. 5, 14, Studia Theologica 5 (1951) 52—64.

3 Zdaniem wielu wspélczesnych autoréw formula pistos ho logos wskazuje na
material cytowany — por. Knight G. W., The Faithful Sayings in the Pastoral
Letters, Kampen 1968, 4—30.

40 Najczesciej stosowana formulg uwielbienia w hymnach Nowego Testamentu
jest formuta eulogiczna (Ek 1, 68; Ef 1, 3; 2Kor 1, 3; I P 1, 3). Ma ona ciekawg
prehistorie w Starym Testamencie — por. Scharbert J., Die Geschichte der barik-
-Formel, Biblische Zeitschrift 17 (1973) 1—28.

41 Hymniczne atrybuty Boga i Chrystusa oméwil: Deichgréber R., Gotteshymnus:
und Christushymnus in der frithen Christenhei, Gottingen 1967, s. 87—105; 178—188.

4 Por. Norden E., Agnostos Theos, Stuttgart 51971, s. 163—166; 223 nn.

4 Tamze, s. 166 nn; 201 nn.

44 Por, Schille G., dz. cyt., s. 17.

4 Na aspekt ten zwraca uwage: Kroll J., Die christliche Hymnodik bis zu Kle-
mens von Alexandreia, Darmstadt 21968, s. 10 — , ist der Ausfluss des Enthusiasmus”.

4 Por. Norden E., dz. cyt., s. 240—250; Keyssner K., Gottesvorstellung und Le-
bqnsauffasung im griechischen Hymnus, Wiirtzburg 1932, s. 30—39; Péhlmann W.,
Die hymnische All-Pridikationen in Kol 1, 15—20, ZNW 64 (1973) 53—174.
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6. Do typowych wlaSciwosci tekstow hymnicznych nalezy prosty podziat
kata kola (tzn. na stychy), a w niektoérych przypadkach budowa stroficzna.

7. Teksty hymniczne, przeznaczone do recytacji lub $piewu, cechuje pewna
rytmika. Efekt ten osigga si¢ w rozny sposob, miedzy innymi przez stoso-
wanie paralelizmu czlonéw i bezposrednie nastepstwo zaimkéw po czasow-
nikach.

.8 Na przykladzie niewyraznych cytatow Starego Testamentu w Nowym
mozna stwierdzi¢, ze stanowig one czeSciowo zbyteczng dygresje. ¥ To samo
réwniez dotyczy cytatéw hymnicznych.

9. Formalnym sygnalem cytatu sa w niektoérych przypadkach partykutly: re-
cytatywne (np. gar, de, hoti) wprowadzaja material cytowany, reasumujace
za$ (np. ara oun, me oun) lacza go ponownie z kontekstem. 4

10. Na $lad obcego zrdédia moze naprowadzi¢ odmiennos$é stownictwa (ha-
paxlegomena), choé nie jest to kryterium rozstrzygajace — ktéz bowiem cytu-
je teksty catkiem obce?

11. Zdarza sie, ze cytat zostawia widoczne §lady w konstrukeji zdania wpro-
wadzajacego, gdyz cytujacemu nie zawsze wychodzi harmonijne powigzanie
gramatyczne przytaczanego Zrodia z kontekstem. Skutkiem tego s3 wyrazenia
.anakolutyczne.

12. Kolejnym potwierdzeniem wykorzystanego Zr6édia moga byé wyraznie
zaznaczajace sie wtrety i wyjasnienia redaktora. Zaklécaja one pierwotna
przejrzystosé cytatu pod wzgledem tematycznym i interpunkcyjnym oraz de-
formuja paralelny uklad czlonéw. Same za$ posiadajg wlasciwosci slownictwa
i teologii cytujacego.

13. Wreszcie na uwage zastluguja takze roéznice teologiczne. W niektérych
tekstach liturgicznych, pelnych entuzjazmu, pojawia sie wizja tzw. ,zrealizo-
wanej eschatologii”® Tlumaczy sie ona intensywnym przezywaniem obec-
noéci Boga i Jego zbawienia w liturgii, co sprawia, ze przyszle zbawienie jawi
-sie jako rzeczywisto$é aktualna. Redaktor stara sie pomniejszyé ten nadmier-
ny optymizm liturgiczny z uwagi na pareneze, ktéra zaklada przekonanie
-0 dazeniu do ostatecznego zbawienia.

Teocentryczne hymny Nowego Testamentu cechuje do§é wyrazny uklad
-elementéw, zapozyczony z hymnodyki judaizmu: wprowadzenie hymniczne,
zdanie tematyczne, cze§¢ zasadnicza (osnowa) hymnu i zakonczenie’! Hymny
.chrystologiczne, pozbawione pierwszego elementu, upodabniaja sie poniekad
.do wyznan wiary i niektérzy autorzy nazywaja je hymnicznymi wyznania-
mi®® Trzeba jednak dodaé, ze typowe teksty wyznan (np. 1 Kor 15, 3—5) ma-
ja prozaiczny charakter, brak im hymnicznej pleroforii, oraz sg zakresowo
mniejszymi jednostkami literackimi. Podczas gdy hymn uwielbia, credo
stwierdza. Stosowanie wiec uroczystych atrybutéw pod adresem Boga lub
-Chrystusa przemawialoby za hymnicznym pochodzeniem tekstu. R6zne jest
réwniez wykorzystanie Pisma: hymn nawigzuje do tekstéw biblijnych, swo-

47 Zob. Rz 14, 10—12 i 2Kor 5, 10.

4 Por. Schille G., dz. cyt., s. 16—17.

49 Tamze, s. 18.

50 Na przykladzie tekstow pochodzenia liturgicznego zjawisko to omawia: Gnil-
ka J., Der Epheserbrief, Freiburg 1971, s. 122—128. Por. Aune D. A., The Cultic
Setting of Realized Eschatology in Early Christianity, Leiden 1972.

51 Zob. £k 1, 46—55 (Magnificat); 1, 68—79 (Benedictus); Ef 1, 3—14; 1 P 1,

52 Por. Delling G., Der Gottesdienst im Neuen Testament, Géttingen 1952, s. 81;
Lohse E. Ein hymnisches Bekenntnis in Kol 2, 13c—15, W: Mélanges bibliques en
hommage au R. P. Béda Rigaux, Duculot 1970, s. 427—435.
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bodnie je cytujgc i adaptujge, natomiast credo wyraznie powoluje sie na auto-
rytet Starego Testamentu (por. Kata graphas- 1 Kor 15, 3—5).

W przypadku hymnéw chrystologicznych Nowego Testamentu * zastanaw1a
dos¢ regularna dwuczesciowosé tematyczna. W pierwszej czeSci wystepuja mo-
tywy dotyczace ziemskiej egzystencji Chrystusa, w drugiej za§ motyw Jego
Zmartwychwstania, wyniesienia lub panowania nad kosmosem.® Znajomo$é
tego schematu ulatwia niekiedy ustalenie zakresu przytaczanego Zzrédia.

Jest rzecza zrozumialy, ze pierwotny hymn przeszed! prébe adaptacji re-
daktorskiej i dlatego wymaga rekonstrukeji, ktora nie zawsze jest latwym za-
daniem. Swiadczy o tym rozbiezno$é w opiniach autoréw podejmujacych sie
odtworzenia oryginalnego tekstu hymmicznego.*® Zazwyczaj powoluja sie oni
w takich wypadkach na racje formalne i treSciowe, np. zasade paralelizmu,
budowe stroficzna, nakladajace sie schematy tresciowe, wyrazne dodatki cytu-
jacego itp. *® Prawdopodobiefistwo rekonstrukeji wzrasta, gdy wyniki uzyska-
ne przy zastosowaniu réznych kryteriéw wzajemnie sie potwierdzajs.

Czasami fragmenty hymniczne wystepuja po sobie seryjnie, stgd naleza-
loby zbadaé, czy lgcza je jakies zwigzki. Istnieje bowiem mozliwosé wyko-
rzystania przez redaktora kilku fragmentéw jednego hymnu.®’ Za pierwotna
jednoscig tychze fragmentéw przemawialyby nastepujace racje: podobieristwo
stylu, slownictwa, a przede wszystkim harmonijny rozwéj tematyczny i zwar-
tosé formy polaczonych w jedno tekstéw hymnicznych.

W pierwotnym ,,Sitz im Leben”, tzn. w liturgii, hymny byly wyrazem u-
wielbienia i dzigkczynienia wzgledem Boga oraz $rodkiem pouczenia doktry-
nalnego i motywacja dzialania etycznego dla chrze$cijan. Te zasadnicze funkcje
hymnéw zaznaczyly si¢ rOwniez w ich wtérnym ,siedlisku zyciowym?”, czyli
w kontekscie literackim Nowego Testamentu. Dla ilustracji przytoczymy kilka
najbardziej znamiennych przykiladéw. Hymn listu do Kolosan (1,15—20) wy-
stepuje w kontekscie polemiki ze zwolennikami judaistycznej gnozy (por. 2,16—
17). Blednej nauce, ktéra prowadzila do falszywego kultu anioléw, przeciw-
stawia §w. Pawel normatywna nauke hymnu o kosmicznej wladzy Chrystusa.
Hymn spehia tu role argumentu natury doktrynalnej. W innych za$§ przypad-
kach treSci hymniczne postuzyly za przestanki natury parenetycznej. Unize-
nie Chrystusa mialo staé sie wzorem postepowania Jego uczniéw. Dla umoty-
wowania parenezy przytoczono fragmenty hymniczne Flp 2,6—111i 1 P 2, 22—
24, Swiadeza o tym wyrazenia poprzedzajace cytaty hymniczne: ,To dazenie
niech was ozywia; ono tez bylo w Jezusie Chrystusie” (Flp 2,5); ,,Do tego bo-
wiem jesteScie powolani. Chrystus przeciez cierpial za was i zostawil wam
wzér, abyscie szli za Nim Jego §ladami” (1 P 2,21). Dzigkczynna za$ rola hym-
néw zaznaczyla si¢ w pozycji, jaka niekiedy zajmuja w strukturze listu. Dwa

53 Hymny chrystologiczne nie tylko méwia o Chrystusie, ale réwniez kierujg
do Niego uwielbienie — zob. Lohfink G., Gab es im Gottesdienst der neutestamentli-
chen Gemeinden eine Anbetung Christi? BZ 18 (1974) 161—179.

54 O schemacie ,unizenia—wywyzszenia” w hymnach Nowego Testamentu pi-
sal: Schweizer E. Erniedrigung und Erhéhung bei Jesu und seinen Nachfolgern,
Ziiruch 1962, s. 87—109. Por Deichgréber R., dz. cyt., s. 163.

8 Charakterystycznym przykladem jest Ef 2, 14—18. Dyskusje na temat tego
tekstu omoéwil: Merklein H., Zur Tradition und Komposition von Eph 2, 14—18,
BZ 17 (1973) 79—102.

5 Tlustracja zastosowania tych zasad moze by¢é artykul: Hunzinger C., Zur
Struktur der Christus-Hymnen in Phil 2 und 1. Petr 3, W: Der Ruf Jesu und An-
wort der Gemeinde, Fest. J. Jeremias, Gottingen 1970, s. 142—156.

57 Takg hipotezg wysunat R. Bultmann (Bekenntnis und Liedfragmente im
ersten Petrusbrief, W: Coniectanea Theologica 11, 1947, s. 1—14) w odniesieniu do
181, 20189, 18 nn.

2 — Studia plockie t. V
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hymny (Ef 1,3—14; Kol 1,15—20) wchodza w zakres epistolarnych dzigkczy-
nien Pawlowych.58

III. WPLYW HYMNODYKI JUDAIZMU I HELLENIZMU
NA HYMNY NOWEGO TESTAMENTU

Zazwyczaj czlowiek zwraca si¢ do Boga z uwielbieniem, dzigkczynieniem
lub prosba. Uwielbienie za§ najpelniej wypowiada w hymnie. Nic wigc dziw-
nego, ze jest on czesto stosowang forma w Swiatowej literaturze religijnej.
F. Heiler, w obszernej monografii na temat modlitwy, dochodzi do nastepuja-
cego wniosku: ,,W peli wykrystalizowanej formie hymn jest czyms$ charakte-
rystycznym dla starozytnych religii rytualnych; zaczatki za§ hymnu wystepuja
zar6wno u ludéw pierwotnych, jak roéwniez u tych ludéw, ktére nie doszly do
zlozonego systemu sakralnego”.*

Hymny weczesnego chrzescijanstwa nalezaloby wigc bada¢é w kontekscie
hymnodyki tych kregéw religijnych, ktére z chrzeScijanstwem laczyly Scislej-
sze powigzania. Fakt, ze wyroslo ono na gruncie judaizmu palestynskiego, za
posrednictwem za$ diaspory weszio w kontakt ze $wiatem hellenistycznym,
wyznacza kierunek poszukiwan na odcinku historii formy hymnéw Nowego
Testamentu.*® :

Powszechnie wiadomo, ze liturgia synagogalna wywarla znaczny wplyw na
wezesnochrzeécijanska liturgie stowa, o czym miedzy innymi §wiadezy 1 Kor
149 Z kolei liturgia synagogalna czerpala wzorce z liturgii Swiatynnej,
zwlaszcza w przypadku stosowania psalméw.® Rabbi Jose ben Chalafta (pierw-
sza polowa II wieku) pisze o tzw. Zemiroth (Ps 145—150) jako czesci skladowej
codziennej liturgii synagogalnej. Oprécz psalméw Starego Testamentu dosé
czgsto postugiwano si¢ w niej modlitwg uwielbienia, tzw. berahah, ktéra pod
wzgledem struktury upodabnia si¢ do hymnéw.®* W niektérych przypadkach
laczy obydwie formy wspélna formula wprowadzajgca typu barak jhwh.* Ist-
nieja racje, by przypuszczaé, ze w liturgii synagogalnej diaspory egipskiej prak-

56 Zakres epistolarnych dzigkczynien Pawlowych oméwil: Sanders J. T. The
Transition from Opening Epistolary Thanksgiving to Body in the Letters of the Pau-
line Corpus, JBL 81 (1962) 348—362. Zwrécit on réwniez uwage na obecno$é materia-
lu hymnicznego w zakresie niektérych dziekczynien (s. 361—362).

5 Heiler F., Das Gebet. Eine religionsgeschichtliche und religionspsychologische
Untersuchung, Miinchen 21920, s. 157.

6 Por. Kroll J., dz. cyt., s. 3—4; Wilder A. N., Early Christian Rhretoric, Lon-
don 1964, s. 97—125.

61 Por, Oesterley W. O., The Jewish Background of the Christian Liturgy, Ox-
ford 1925; Rankin O. S. The Extent of the Influence of the Synagogue upon
Christian Worship, Journal of Jewish Studies 1 (1948—49)27—32; Dugmore C. W.,
The Influence of the Synagogue upon the Divine Office, Westminster 41964; Wer-
ner E., The Sacred Bridge. The Interdependence of Liturgy and Music in Synagogue
and Church during the First Millenium, London—New York 1959,

62 Por. Oesterley W. O., dz. cyt., s. 73—T76.

% Przypuszcza sie nawet, ze praforma hymnu byla berakah — por. Arens A.,
Die Psalmen im Gottesdienst des Alten Bundes. Eine Untersuchung zur Vorge-
schichte des christlichen Psalmengesang, Trier 1961, s. 11—15; Audet J. P., Esquisse
historique du genre littéraire de la ,bénédiction” juive et de ,l’eucharistie” chré-
tienne, RB 65 (1958) 371—399, szczeg. s. 376.

61 W modlitwach synagogalnych z reguly wystepuje formula o charakterze bez-
posrednim (,,blogosgawiony jeste§, Jahwe), podczas gdy w Starym Testamencie zde-
cydowanie przewaza formula .posrednia (,blogoslawiony Jahwe”) — por. Tow-
ne;osw. S., ,Blessed be Yhwh” and ,Blessed art Thou Yhwh”, CBQ 30 (968) 386—
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tykowano zwyczaj wykonywania' lokalnych kompozyeji hymnicznych.® Tego
typu psalmy powstawaly tak w kregach sekciarskich, ktére zerwaly z kultem
$Swigtynnym przenoszgc akcent na liturgie slowa (np. Hodajot z Qumran), jak
w judaizmie ortodoksyjnym (np. Psalmy Salomona).® Psalmodia p6Zniego ju-
daizmu wyrosla na gruncie psalmodii kanonicznej i mimo pewnych réznic
laczy je wiele cech wspélnych.®” Odtwarzajac przeto prehistorie formy hym-
néw Nowego Testamentu wypada zaczaé od hymnodyki starotestamentalnej,
a nastepnie przej$é do psalmodii péznego judaizmu.

Pierwsze wnikliwe studium na temat formy hymnéw Starego Testamentu
zawdzieczamy H, Gunkelowi, ktéry uznal je za najwazniejszy gatunek liryki
Izraela.®® Badania twércy Formgeschichte, zmierzajace do opisu charaktery-
stycznych elementéw hymnu biblijnego, opieraly si¢ gléwnie na materiale
psalméw kanonicznych. Na drodze pewnej abstrakcji wyr6znil on istotne ele-
menty formy hymnicznej: 1. wprowadzenie czyli wezwanie do uwielbienia
Boga; 2. osnowe hymnu; 3. hymniczne zakoficzenie. Pierwszy element przy-
biera najczesciej forme samozachety lub rozkazu skierowanego do innych, by
wielbi¢ Boga. Moze nim byé¢ takze formula typu barék jhwh. Drugi element
pelni role motywacji uwielbienia i lgczy sie z wprowadzeniem poprzez zdanie
przyczynowe (lacznik ki), wzgledne lub imieslowowe. W zasadzie wyszczegol-
nia on przymioty i stwoérczo-zbawcze dziela Boga. Trzeci element, podobnie
jak pierwszy, wystepuje w kilku wariantach. Czasami powtarza czesciowo lub
w calosci hymniczne wprowadzenie, innym razem rekapituluje zasadnicze mo-
tywy uwielbienia lub przybiera forme blogoslawienstwa, wezwania, halleluja
itp.

K. Koch wyréznit dodatkowo w hymnach Starego Testamentu tzw. zapo-
wiedZz tematyczng, nastepujaca po wprowadzeniu, ktéra stanowi synteze teo-
logii hymnu i zapowiada motywy cze$ci zasadniczej.® Kolejne préby podziatu
tekstow w zakresie gatunku hymnicznego nie przyniosty zadowalajacych i je-
dnolitych rezultatéw.”” Na uwage zastuguje tu praca C. Westermanna, ktéry
usilowal wykazaé, ze Gunkelowskie hymny i psalmy dzigkczynne stanowig
jedng grupe tekstéw z uwagi na podobng strukture, ale w zamian dzieli jg na
uwielbienie opisowe i narracyjne.” Proponowany podziat jednak si¢ nie przy-
jal, poniewaz uwzglednia racje treSciowe, a nie formalne. Niemniej praca
C. Westermanna wykazala plynno$é granic miedzy uwielbieniem i dziekezy-
nieniem w religijnej liryce Izraela.

Hymny Starego Testamentu, jak to wynika z badan H. Gunkela, cechuje bo-

8 Racje dla tej hipotezy podaje: Hengel M., Proseuche und Synagoge. Jiidische
Gemeinde, Gotteshaus und Gottesdienst in der Diaspora und in Palestina, W: Tra-
dition und Glaube. Fest. K. G. Kuhn, Géttingen 1971, s. 162—164.

% Por. Holm-Nielsen S., Erwdgungen zu dem Verhiltnis zwischen den Hodajot
umlil 2den Psalmen Salomos, W: Bibel und Qumran. Fest. H. Bardtke, Berlin 1968,
S. —131.

§7 Por. Holm-Nielsen S., The Importance of Late Jewish Psalmody for Under-
standing of Old Testament Psalmodic Tradition, Studia Theologica 14 (1960) 1—53.

% Gunkel H., Formen der Hymnen, Theologische Rundschau 20 (1917) 265—304;
tenze, Einleitung in die Psalmen, Géttingen 21966, s. 32—94. Znaczenie prac Gunkela
dla badah nad hymnamij oméwil: Klatt W., Herman Gunkel. Zu seiner Theologie
der Religionsgeschichte und zur Entstehung der formgeschichtlichen Methode, G6t-
tingen 1969, s. 241—252.

% Koch K., Was ist Formgeschichte? Neue Wege der Bibelexegese, Neukirchen
21967, s. 198—199.

p 1;. Por. Lipifiski E., Psaumes. Formes et genres littéraires, SDB IX (1973) kol.

7t Westermann C., Das Loben Gottes in den Psalmen, Géttingen 41968, s. 20—
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gactwo wyrazen imieslowowych, wzglednych i atrybutéw hymnicznych. Pod
tym wzgledem upodabniaja sie one do hymnicznych kompozycji babilonskich,
egipskich i greckich. Zdania hymnéw psalterza sa na og6l krotkie i luino ze
soba powiazane. Zazwyczaj posiadaja charakter narracyjny (tzw. Er-Psalmen)
i historyczny (orzeczenie w formie perfectum lub narracyjnym imperfectum).
Rytm poezji hebrajskiej opiera si¢ na iloci zglosek akcentowanych (tzw. rytm
techniczno-zewnetrzny) i na paralelizmie czlonéw (tzw. rytm logiczno-we-
wnetrzny). Ilosé zglosek powtarza sie regularnie w stychach wedlug ustalo-
nych schematéw. Stychy za§ lacza si¢ w strofy wyznaczone przez rytm
i trese.”

Na temat ,,Sitz im Leben” psalméw Starego Testamentu w ogoéle, a hym-
néw w szczegbélnoSei, wypowiadalo sie wielu autoré6w.” Wedlug powszechnie
przyjetej opinii wigkszos¢é hymnéw powstala dla potrzeb liturgii. Trudno
jednak powiedzieé, czy od poczatku istnialy one w takiej formie, jakg znamy
z psalterza. Zdaniem F. Criisemanna do niewoli babiloniskiej wystepowaly, nie-
zaleznie od siebie, dwa typy hymnu kolektywnego (imiestowowy i rozkazu-
jacy), ktére pézniej polaczono w jeden.™

Psalmodie péznego judaizmu, ktérg reprezentuja gléwnie Psalmy Salomona
i Hodajot, cechuje wyrazna dezintegracja gatunkéw. Pojawiaja sie tu kompozy-
cje gatunkowo mieszane, co bardzo utrudnia ich klasyfikacje pod wzgledem
formy. Wystepujace gatunki nawigzuja do wezesniejszych wzorcéow i w zasadzie
od nich nie odbiegaja. CzeSci hymniczne, podobnie do innych, przeszly jednak
pewng ewolucje. Daje sie zauwazyé czeSciowy zanik hymnicznego wprowadze-
nia, a przez to uwielbienie przechodzi w wyznanie o subiektywnym zabarwie-
niu. Swiadeza o tym czeste rozwazania na temat stosunku psalmisty do Boga
oraz zachety i pouczenia typowe dla literatury madro$ciowej.” Refleksyjny
ton hymnéw wplynat wydatnie na zmiane konstrukeji zdaniowych. W miejsce
krétkich, jedrnych i luzno ze sobg polaczonych wyrazen pojawiaja sie dlugie
okresy zdaniowe, ktére sprawiaja wrazenie lancuchéw zdan pobocznych, ko-
lejno sobie przyporzadkowanych. Wynikiem tego miedzy innymi jest brak re-
gularnego metrum, niejednolita dlugos¢ stychéw i zanik wyrazistoSci w budo-
wie stroficznej.” Autorzy tych kompozycji wykorzystali jednak w duzej mie-
rze fr:;zeologie i tradycje tekstow Starego Testamentu nadajgc im pietno bi-
blijne.

Refleksyjny charakter psalmodii péznego judaizmu tlumaczono jej specy-
fizycznym ,,Sitz im Leben”. L. Jansen uwaza, ze powstala w kregu madrosciowym
i stuzyta religijnemu pouczeniu poza liturgia.” Podobng opinie podziela S. Mo-
winckel w odniesieniu do psalméw, ktére okre§la mianem ,learned psalmo-

72 Na temat wlaSciwoSci poezji biblijnej zob. Schokel L. A. poés i
W: DSB VIII (1967) kol. 40—90. : o Yot dorod

73 Na szczegblng uwage zastuguje: Mowinckel S., The Psalms in Israel’s shi
1—I1, Oxford 1967. : BT 0 LR

74 Criisemann F., Studien zur Formgeschichte Dankli i
Israel, Neukirchen 1969, s. 19—154. 1oy SR o Fial?

% Por. Jansen H. L., Die spétjlidische Psalmendichtung ihr Entstehungskreis und
ihr ,,Sitz im Leben”, Oslo 1937, s. 46—55; Morawe G., Augfbau und Abg'rzsnzung der
Lobhe_der von Qumran, Berlin 1960, s. 68—178; tenze, Vergleich des Aufbaus der
Danklieder und hymnischen Bekenntnislieder (1 QH) von Qumran mit dem Aufbau
de;MPsallmen im AT und im Spédtjudentum, Revue de Qumran 4 (1962—63) 233—
~ 77 por., Carmignac J., Etude sur les procédés poéti
Qumga{‘l AP g p poétique des hymnes, Revue de

enze, Les citations de I’Ancient Testament et spécialment des Poémes du

Serviteur dans les hymnes de Qumran, Revue de Qumran 2 —39

% Jansen L. H., dz. cyt., s. 95—133, R TLTIRTTIPTIITN
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graphy”.” W zwigzku z tym powstaje pytanie co nalezy rozumieé przez litur-
gie tego okresu. Przy zalozeniu, ze byla nig wylgeznie §wigtynna liturgia ofiar-
nicza, mozna sig zgodzi¢ ze zdaniem powyzszych autoréw. Problem jednak jest
bardziej ztozony, niz si¢ przypuszcza. Powszechnie bowiem wiadomo, ze w p6z-
nym judaizmie, obok liturgii §wigtynnej, rozwijala sie synagogalna liturgia sto-
wa, ktéra prawdopodobnie stala sie¢ Zrédlem nowych form liturgieznych i oka-
zja dla adaptacji wczesniejszych.®® Tego typu liturgia, ze zrozumialych wzgle-
déw, cieszyla si¢ duzym powodzeniem w kregu qumranskim.® Ze $wiadectwa
za$ Filona Aleksandryjskiego (De vita cont.) wynika, ze alegoryezna homilia do
tekstéw biblijnych oraz $piew hymnéw stanowily zasadnicze elementy liturgii
terapeutéw. By¢ moze wigc ten nowy typ liturgii odegral role w ewolucji reli-
gijnej liryki Izraela, poniewaz celem liturgii slowa, oprécz uwielbienia Boga,
bylo réwniez pouczenie wiernych, co tlumaczyloby madrosciowo-refleksyjny
charakter psalmodii powstalej na tym podtozu.®

Hymny Nowego Testamentu pod niektérymi wzgledami bardziej zblizaja sie
do hymnéw starotestamentalnych niz psalmodii péznego judaizmu. Swiadezy
o tym czystosé gatunku, zwigzlosé zdan i brak elementéw refleksyjnych. Tyl-
ko Ef 1, 3—14 i 1 P 1, 3—5 stanowilyby wyjatek w tym zakresie, poniewaz
przez rozbudowang konstrukcje zdaniowg bardziej przypominajg kompozycje
hymnéw qumranskich.®® Nadto niemal wszystkie hymny nowotestamentalne
kwalifikuja sig¢ jako tzw. Er-Psalmen (podmiot w 3 os. 1. poj.). W niektérych
za$§ dos¢ wyraznie odzwierciedla sie struktura hymnéw Starego Testamentu.®
Zanik jednak hymnicznego wprowadzenia $wiadezylby o wplywach psalmodii
péznego judaizmu.

Niewiele jeszcze mozna powiedzieé o wplywach hymnodyki poganskiego hel-
lenizmu na hymny weczesnego chrzeicijanstwa, gdyz w dalszym ciagu brak
opracowan na ten temat, cho¢ juz w 1921 roku J. Kroll pisal o ich potrzebie.®
Zapewne kontakt chrzescijanstwa ze §wiatem poganskim zaznaczyl sie takze
w tym zakresie, aczkolwiek nie w tej mierze co z judaizmem. Wiadomo, ze
w kulcie poganskim przypisywano hymnom znaczng role. Wykonanie ich po-
wierzano specjalnym choérom, a czlonkéw nazywano hymnodoi. W kulcie Dio-
nizosa niemale znaczenie odgrywali tzw. hymnodidaskaloi.®® Tylko nieliczne
hymny hellenistyczne z epoki wezesnego chrzescijanstwa przetrwaly do naszych
czasbw, ale znawcy twierdza, ze kontunuuja one tradycje weze$niejszej hymno-
dyki greckiej.®’” I. des Places omawia dwa hymny, ktére zblizaja sie czasowo

7% Mowinckel S., dz. cyt., t. 2, s. 104—125.

8 Poczatki synagogi i kultu synagogalnego owiane sg tajemnicy. Niektérzy do-
patrujg sie ich w czasach niewoli babilonskiej, lub wkrétce po niej. Dyskusje na
ten temat oméwil: Rowley H. H.,, Worship in Ancient Israel, London 1967, s. 213—
—245; Hruby K., Die Synagoge. Geschichtliche Entwicklung einer Institution, Zii-
rich 1971, s. 9—22.

81 Por. Haag H., Das liturgische Leben der Qumrangemeinde, Archiv fiir Li-
turgie-Wissenschaft (10 (1967) 78—109.

8 Teze te wysungl Holm-Nielsen S., The Importance of Late Jewish Psalmody
for Understanding of Old Testament Psalmodic Tradition, Studia Theologica 14
(1960) 9 nn.

8 E. Norden (Agnostos Theos, Darmstadt 51971, s. 253) uwazat Ef 1, 3—14 za
najbardziej monstrualng konstrukcje zdaniowa, jaka spotkat w jezyku greckim. Na-
tomiast K. Kuhn (Der Epheserbrief im Lichte der Qumrantexte, NTS 7 (1960—61)
334—336 wskazal na podobienstwa z hymnicznym stylem tekstébw qumranskich.

8 Por. przyp. 51.

8 Kroll J., dz. cyt., s. 3.

8 Por, Delling G., Der Gottesdienst im Neuen Testament, Gottingen 1952,
s. 81—83.

87 Des Places I, Hymnes grecs au seuil de l’ére chrétienne, Bib 38 (1957)
113—129,
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do epoki Nowego Testamentu: ® pierwszy na cze$¢ Zeusa, autorstwa Kleantesa
(ok. roku 334—332 przed Chr.), drugi na cze$é¢ Izis, pochodzacy od Mezome-
desa (ok. 135 roku po Chr.). Na uwage zasluguje struktura tychze hymnéw:
wezwanie skierowane do béstwa, cze§¢ wyszczegélniajaca epitety i dziela bé-
stwa oraz proSba. Charakterystyczna dla hymnéw poganskich polinomia (bo-
gactwo tytuléw boskich) prawdopodobnie tlumaczy sie $wiadomo$cig niepo-
znawalno$ci béstwa. Hymny chrzescijanskie, uwielbiajace objawionego Boga,
roznig sie pod tym wzgledem do§¢ wyraznie. Inna jest réwniez motywacja
uwielbienia, jak slusznie zauwaza G. Delling.®® Hymny chrzescijanskie s3 wy-
razem spontanicznego i bezinteresownego uwielbienia, podczas gdy w hymnach
poganskiego hellenizmu sluzy ono przede wszystkim dla zyskania sympatii
béstwa i stanowi preludium prosby. Mimo sygnalizowanych réznic daja sie
zauwazy¢ réwniez punkty styczne, ktére szczegélnie uwidacznia hymn na czesé
madrosci Boga (Rz 11, 33—36), najbardziej hellenistyczny pod wzgledem struk-
tury i tre§ci z hymnéwi Nowego Testamentu.”® Fakt, ze wiele hymnéw nowo-
testamentalnych zbliza sie¢ do prozy artystycznej, prawdopodobnie nalezaloby
tlumaczyé wplywami hymnodyki hellenizmu.*

alr? Tamze. Hymn na cze$¢ Zeusa wydaje sie posiadaé wyrazistsza budowe for-
malng.

8 Delling G., dz. cyt., s. 83.

9% Por. Bornkamm G., Der Lobpreis Gottes Rom 11, 33—36, W: Das Ende des
Gesetzes. Paulusstudien, Miinchen 1966, s. 70—75; Deichgriber R., dz. cyt., s. 61—64.

91 Tak przypuszczaja: Kroll J., dz. cyt., s. 8; Schattenmann J., Studien zum
neutestamentlichen Prosahymnus, Miinchen 1965.



