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KS. STANISLAW KOWALCZYK, PODSTAWY SWIATOPO-
GLADU CHRZESCIJANSKIEGO, WARSZAWA 1979, ODISS,
S. 464

Autor znany jest czytelnikowi polskiemu ze swoich publikacji. Wydaw-
nictwo — OS$rodek Dokumentacji i Studiéw Spolecznych przedstawia go
w nastepujacy sposob: ,Ks. Stanistaw Kowalczyk, urodzony 1932, po stu-
diach filozoficznych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, od 1958 profesor
Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Od 1963 wykladowca
filozofii Boga KUL, po6zniej doktor habilitowany teodycei i docent. Autor
przeszlo 100 prac z zakresu filozofii Boga i filozofii religii, aksjologii oraz
wspolczesnej filozofii — zwlaszeza heglizmu i marksizmu; ponad 70 rozpraw
i artykuléw publikowanych w czasopismach polskich i zagranicznych (ame-
rykanskich, hiszpanskich, wloskich i watykanskich). Opublikowal trzy ksigz-
ki: ,,Wspélczesna filozofia Boga” (Lublin 1970), ,Filozofia Boga” (Lublin
1972 i 1978), ,,Z problematyki dialogu chrzeScijanisko-marksistowskiego” (War-
szawa 1977, dwa naklady). Od 1976 jest czlonkiem Towarzystwa Naukowego
KUL, Rady Naukowej i Spolecznej ODiSS. Odby! podréze naukowe m.in. do
Belgii, Francji, Wioch i USA, uczestniczy} w Miedzynarodowym Kongresie
Filozofii i Miedzynarodowym Kongresie Tomistycznym”.

Zamierzeniem autora — jak wynika z przedmowy — bylo ukazanie war-
toSci i aktualno$ci chrzescijanstwa zaréwno w zakresie doktrynalnym, jak
i egzystencjalnym. Realizacja jednak takiego zamierzenia moze przybieraé
rozne formy zaleznie od reprezentowanej specjalizacji naukowej. Inaczej
uczyni to historyk KoSciola, biblista, dogmatyk, moralista, socjolog czy
psycholog. Inaczej uczynil to filozof. Chociaz w ksigzce akcentowane sg réow-
niez wspomniane aspekty, to jednak wyraznie wida¢, ze o wartoSci i aktu-
alnoéci chrzeScijanstwa pisze specjalista w dziedzinie filozofii. Wprawdzie
moment teologiczny wystepuje w kazdym rozdziale omawianej ksigzki, to
jednak jako podstawy S$wiatopogladu -chrzeScijankiego przedstawione sa
gloéwnie poglady filozoficzne, a nie Objawienie. Nie wyakcentowana jest row-
niez postaé Chrystusa, ktory dal poczatek chrzescijanstwu. Takie ujecie spra-
wilo, ze Swiatopoglad chrzeScijariski ukazuje sie nie tyle jako fascynujaca
Tajemnica, ale raczej jako racjonalny, w miare optymistyczny sposéb patrze-
nia na zycie ludzkie. Takie potraktowanie zagadnienia jest potrzebne szcze-
goélnie w naszej sytuacji, w ktérej czesto spotykamy sie z wypowiedziami,
jakoby jedynie $wiatopoglad marksistowski byl w pelni racjonalny, a na-
wet — jakoby tylko on utozsamial sie ze $wiatopogladem naukowym.

Autor w sposéb przekonywajacy wykazuje, ze kazdy Swiatopoglad daleko
wykracza poza domene nauk przyrodniczych oraz ze zaden $wiatopoglad nie
moze sie obyé bez filozofii, ktéra dostarcza uzasadnionych twierdzen ontolo-
gicznych i aksjologicznych, ani bez pewnej domieszki elementéw irracjonal-
nych (wolitywnych i emocjonalnych). Tezy ontologiczne dotycza natury kosmo-
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su, czlowieka i ich ostatecznych uzasadnien; tezy aksjologiczne wyznaczajgc
normy etyczno-spoleczne ksztaltuja postawy zyciowe ludzi i wytyczaja linie
ich postepowania. ;

W zwiazku z tym pierwsza cze§¢é ksigzki to szeroko pojeta antropologia
(s. 23—140); cze$é druga — to nauka o wartoSciach (s. 141—261); cze$é trzecia
o religii (s. 263—417), a zakonczenie — zatytulowane: ,ChrzeScijanski sens
Zycia” wyrazniej akcentuje teologiczny aspekt Swiatopogladu chrzescijan-
skiego. ;

eSgtusznoéé tez filozoficznych wystepujacych u podstaw $wiatopogladu
chrzes$cijanskiego autor ukazuje w polemice z proponowanymi rozwigzaniami
gléwnych systeméw filozoficznych, w szczegélnosci takich jak: materializm
dialektyczny, egzystencjalizm czy neopozytywizm.

Zagadnienia z filozofii przyrody dotyczace czasoprzestrzeni wszechSwiata,
przyczynowosci, porzagdku we wszechSwiecie, samorodztwa czy ewolucji nie
s3 zasadniczo omawiane w spos6b systematyczny; autor zaledwie ich dotyka,
gdy zachodzi tego potrzeba przy analizowaniu probleméw antropologicznych.
To samo mozna powiedzieé o problematyce teoriopoznawczej, ktéra choé
pomijana — wystepuje w ukrytych zalozeniach. Zalozenia te dotyczg realiz-
mu teoriopoznawczego, racjonalizmu, klasycznej definicji prawdy, realizmu
umiarkowanego pojeciowego i odrzucenia relatywizmu prawdy.

Autor uwzglednia w sposéb zadowalajacy dotychczasowe piSmiennictwo
odnoszace sie do podjetego tematu. Ze znawstwem referuje poglady réznych
autorow, zaréwno tych, do ktérych rozwigzan nawigzuje, jak i tych, u ktérych
oprocz pozytywoéw widzi braki lub ktérych wnioski sg dla niego nie do
przyjecia. Do czytelnika przemawia skutecznie logiczng refleksjg, komuni-
katywnym jezykiem oraz ukazaniem pociggajacych wartoSci przedstawio-
nych rozwigzan.

W czeSci pierwszej zatytulowanej: ,,Czlowiek” wystepujg nastepujgce roz-
_dzialy: ‘ 4
. Refleksje z dziejéw filozofii czlowieka. -

Wspélczesne koncepcje czlowieka.

Immanencja i transcendencja czlowieka.

. Wolno$¢ — naturg, powolaniem i prawem czlowieka.
. Czlowiek a spoleczenstwo.

. Chrzescijanin a cierpienie.

Chrzescijanin wobec problemu $mierci.

Autor ukazuje w nich, ze chrzeécijanska koncepcja czlowieka unika dwéch
bledéw czesto wystepujacych w historii myéli ludzkiej. Z jednej strony przyij-
muje wbhrew Platonowi, ze czlowiek, to nie dusza uwieziona w ciele, a z dru-
giej — niezgodnie z materializmem wszelkiego rodzaju — ze czlowieka nie
da si¢ calkowicie sprowadzi¢ do materii. Element duchowy, dzieki ktéremu
czlowiek jest osobg, a wiec bytem Swiadomym i wolnym, jest czeScig inte-
graanq czlowieka i to czgstka najwznioSlejsza, przekraczajgea S$wiat mate-
rialny.

Wg autora trafnoé¢ egzystencjalizmu zwracajacego uwage na posiadanie
przez czlowieka $wiadomosci i wolnoSci budzi jednak zastrzezenia, ze wzgle-
du na absolutyzowanie idei wolnoéci. Nie powinno sie bowiem pomijaé
réznorodnych zalezno$ci ludzkich zaréwno biologiczno-przyrodniczych, jak
i spolecznych, a takze powigzahn z najdoskonalsza Osobg — Bogiem.

Materjalizm dialektyczny za§ — jak czytamy w omawianej publikacji —
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stusznie ukazuje zwigzki czlowieka z przyrodg i ze spoleczenstwem, ale prze-
akcentowuje element ekonomiczno-spoleczny ze szkodg dla dobra jednostki
ludzkiej. Uznanie prymatu spoleczenistwa nad jednostky ostabia bowiem pod-
stawy humanizmu, stojgcego na strazy praw konkretnego czlowieka.

Zgodnie ze $wiatopogladem chrzescijanskim dobro jednostek nalezy -pod-
porzadkowaé dobru wspélnemu w odniesieniu do warto$ci tego samego ro-
dzaju; natomiast normy 2zycia spolecznego nie powinny nigdy przekre§laé¢
praw ludzkiej osoby, takich jak prawo do zycia, do prawdy, do stusznej wol-
nosci. Praw tych bowiem czlowiek nie otrzymuje od spoleczenstwa, ale wy-
nikaja one z jego rozumnej natury.

Autor podejmujge trudng problematyke cierpienia i $mierci wskazuje, ze
systemy filozoficzne ograniczajace istnienie czlowieka tylko do zycia ziem-
skiego w zasadzie nie rozwigzujg tych trudnych probleméw. Chrzescijanstwo
za$§ moéwige o dalszej egzystencji czlowieka ukazuje nam sens trudéw i cier-
pien, a takze nie negujgc grozy Smierci, pozwala przezwyciezy¢ lek przed
nig. Chrze$cijanstwo pozwala takze dostrzegaé wartoS¢ eschatologiczng spraw
doczesnych, gdyz wszystkie czyny czlowieka maja nie tylko wymiar ziemski,
ale bedg owocowaly i w przyszlym zyciu.

W czeSci drugiej zatytulowanej: ,Warto$ci” wystepujg nastepujgce roz-
dzialy:

. Filozofia wartosci.

Praca — jej funkcja ontologiczna i aksjologiczna.
. Prawda — jej wymiar transcendentny.

. Proby opisu dobra.

. Zlo — problemem czy tajemnicg?

. Milo$§¢ — jej formy i podstawy.

. O integralng koncepcje szczeScia.

Ogoélne pojecie warto$ci autor wigze z osobg ludzky. WartoScig jest to, co
jest przedmiotem pozgdania, co jest upragnione przez czlowieka, co jest ce-
lem jego zabiegébw (s. 144). Tak szerokie pojmowanie warto$ci sprawilo, ze
autor nie oméwil ani nie mégt w tej czeSci ksigzki omoéwié systematycznie
wszystkich warto$ci, jak np. piekna. Niektére wartos$ci, takie jak religia,
moralnoéé, nauka, kultura, omawia w trzeciej cze$ci swojej publikacji, choé¢
pod innym aspektem.

Po przedstawieniu historycznego zarysu teorii wartoSci autor przechodzi
do szczegélowego omoéwienia takich wartosci, jak: praca, prawda, dobro, mi-
lo§¢ i szczeScie. Przez prace rozumie wolng, cho¢ naturalnie konieczng dzia-
lalno§é czlowieka, wyplywajaca z poczucia obowigzku, polgczong z trudem
i radoScia, a majgca na celu tworzenie uzytecznych spolecznie wartos$ci du-
chowych i materialnych. Warto§¢ pracy polega giéwnie na tym, ze pozwala
ona czlowiekowi wyzwoli¢é sie spod presji natury i zdobyé autonomie, co
umozliwia tworzenie cywilizacji i kultury (s. 159). Dla wierzacych za$ praca
jest wspélpracg z Bogiem, wspoélodpowiedzialno$cia za losy Swiata i swoje
wlasne, doskonaleniem siebie i realizacja zamierzen Bozych. (s. 162).

W rozdziale dotyczacym prawdy odroznia sie tzw. prawde ontologiczng od
epistemologicznej. Pierwsza polega na tym, ze dla chrzescijanina wszystkie
. rzeczy stworzone przez Boga zostaly przez Niego pomyS$lane, a w zwigzku
z tym zawieraja w sobie pietno rozumu i w konsekwencji moga byé pozna-
wane przez umyst ludzki.

Prawda epistemologiczna za§ jest zgodnoScia sadéw z rzeczywistoScia.
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Prawda tak rozumiana inspiruje aktywno$é czlowieka poszukujacego wiedzy
oraz daje odpowiedz na pytanie dotyczace sensu ludzkiego zycia. Prawda
stuzy dobru czlowieka, ale nie jest najwyzsza wartoSciag. Wiernos¢ wobec
prawdy powinna wspélistnie¢é z poszanowaniem wolnoSci bladzacego czlo-
wieka.

Opis dobra gléwnie ogranicza si¢ do trzech autoréw: Arystotelesa, To-
masza z Akwinu i Brentany. Arystoteles pojecie dobra 1aczyt z celem, z prag-
nieniami czlowieka. Celem kazdego dzialania ludzkiego jest jakie§ dobro
prawdziwe lub pozorne. Autor opowiada si¢ za koncepcja dobra Tomasza
z Akwinu, a polemizuje z subiektywistyczng koncepcja Brentany, ktoéry
w pewien sposéb dobro uzaleznil od naszego upodobania, miloSci lub niena-
wibci. Swiety Tomasz z Akwinu dobrem nazywa badz przedmiot pozadania,
badz jego realng doskonalo$¢. Ta ostatnia sprawia, ze dany przedmiot jest
ceniony, pozadany i ukochany. Podstawa kazdej doskonaloSci rzeczy jest jej
istnienie. Wszelkiego rodzaju braki w istnieniu sg zlem. W zwigzku z tym
autor twierdzi, ze zlo jest brakiem tego, co powinno byé¢, a odrzuca poglad,
wg ktorego zlo jest czyms$ realnym, jest jakim$§ bytem.

W rozdziale traktujgcym o miloSci autor po stwierdzeniu, ze rézne kon-
cepcje miloSci zaleza od réznych koncepcji czlowieka, ogranicza sie do pogladu
chrzescijaniskiego, wg ktérego rozwdj czlowieka jest dwuwymiarowy: zew-
netrzny — dokonujacy si¢ przez postep gospodarczy, techniczny i naukowy,
oraz wewnetrzny — dotyczacy doskonalenia naszej osobowosci, miedzy inny-
mi poprzez rozne formy mitosci (s..223). Na ogét do atrybutéw miltoSci zalicza
sig: cheé trwalego zjednoczenia, pragnienie dobra dla ukochanej osoby, po-
czucie odpowiedzialnosci, poszanowanie, poznanie, przezwyciezenie egoizmu
i stagd wynikajgca konieczno$é ofiary. Jak pisze autor, do istotnych elemen-
téw miloSci nalezg nastepujgce cechy: twoércza aktywizacja, dialogowosé, zje-
dnoczenie, wspélnota dobra (s. 225). Milo§¢ rowniez gwarantuje szczeScie,
wewnetrzny pokéj, jest zrodiem sily i energii duchowej, uzdalnia do prze-
zwyciezania napotykanych w zyciu trudno$ci (s. 227). Autor odr6znia milo§é
naturalng (eros) od nadprzyrodzonej (charitas) ukazujac ich dopelnianie sie.
Znajdujemy tez u omawianego autora krétkie i interesujgce uwagi doty-
czgce przyjazni jako jednej z form milo$ci.

Rozwazania dotyczace wartoSci autor konczy przedstawieniem chrzesci-
janskiej koncepcji szczeScia, ktéra ukazuje lgczno$é szezeScia ziemskiego
z szczeSciem eschatologicznym — wbrew naturalizmowi kwestionujacemu
szczeScie pozaziemskie i skrajnemu transcendentalizmowi przekreslajacemu -
szczeScie doczesne.

W trzeciej czeSci zatytulowanej: ,Religia” znajdujemy nastepujace roz-
dzialy:

. Zagadnienie genezy i funkcji religii.

. Niektore typy uzasadnien teizmu.
Religia a moralnoéé.

Religia a filozofia.

Religia a nauka.

. Religia a kultura.

. Religia a zycie spoleczno-ekonomiczne.
. Religia a polityka.

CNOUS W

Autor polemizuje z teoriami socjologicznymi i psychologicznymi doty-
czacymi pochodzenia religii, a wige z pogladami wyprowadzajagcymi powsta-
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nie religii bgdz z faktu zycia spolecznego, badZz z przezy¢ i pragnien czlo-
wieka. Uzasadnia powstanie religii z faktu istnienia Absolutu-Boga, ktérego
mozna poznaé¢ nie tylko intuicyjnie, ale i filozoficznie. Przedstawia takze
niektére typy uzasadnien istnienia Boga.

W swoich dalszych rozwazaniach ukazuje powigzania religii z moralnoScig
oraz zgodno$é religii zar6wno z wspolczesng nauka, jak i filozofia. Wskazuje
na to, ze wiara jest aktem rozumnym i dlatego inne dziedziny poznawecze,
takie jak nauka czy filozofia, sa cenne dla religii.

Polemizuje réwniez autor z pogladami sugerujgcymi sprzeczno$ci pomie-
dzy religia i kulturg. Skutecznie tez uzasadnia teze o istotnym wplywie reli-
gii na tworzenie sie kultury. Kultura inspirowana przez chrzescijanstwo
akcentuje godno$é ludzkiej osoby, posiada profil personalistyczny.

W dalszych swoich rozwazaniach autor zwraca uwage na obrone przez
religie praw ludzkiej osoby oraz praw spolecznych. Te prawa czlowieka obej-
muja zaréwno dziedzine ekonomiczng, jak i duchowg. Systemy akcentujace
jedynie aspekt idealistyczno-indywidualistyczny lub jedynie aspekt materia-
listyczno-biologiczny s3 niewystarczajace, gdyz czlowiek jest istotg psycho-
-fizyczng, spoleczna.

Wreszcie autor podkresla, ze choé religia i polityka sg autonomiczne, to
jednak religia daje czlowiekowi prawo oceny dzialalno$ci politycznej w kate-
goriach moralnych. Chrze$cijanistwo, inspirujgc moralno$é jednostkowg i spo-
teczng, wnosi cenne elementy w zycie polityczne.

W zakonczeniu ksigzki znajdujemy interesujgce refleksje dotyczgce chrze-
Scijanskiego sensu zycia. Sens zycia ludzkiego wykracza poza domene ekono-
miczno-spoleczng jako co$§ transcendentnego wobec materii i zycia ziemskie-
go. Zaréwno model konsumpeyjny zycia, jak i model ukazujacy cel zycia
w pracy dla przyszlych pokolen ludzkich, nie rozwigzuja egzystencjalnych
probleméw konkretnych ludzi, a wiec takich, jak zagadnienie szczeScia, sensu
zycia i sensu $mierci, przemijalnoSci i trwaloéci dziel czlowieka. Zadnej ge-
neracji ludzkiej nie powinno sie traktowaé¢ wylacznie jako ,przedpole” dla
przyszilych generacji, gdyz kazda z nich posiada wlasny sens istnienia i wias-

‘ne cele. Przyjecie istnienia Boga i zycia dalszego pozwala nada¢ wystarcza-
jacy sens zyciu ludzkiemu i w pewien sposéb zrozumie¢ fenomen cierpienia
i fakt Smierci. Jak méwi autor, dwie formy miloSci Boga i czlowieka nadajg
sens wystarczajacy zyciu ludzkiemu, sens, ktéry przelamuje bariery czasu,
materii i wlasnej kruchosci.

Jak zatem da sie zauwazy¢, w ksigzce ks. Stanisltawa Kowalczyka znajdu-
jemy bogactwo aktualnych probleméw majacych Swiatopogladowe znaczenie.
Problemy te sa przekonujgco rozwigzywane w duchu chrzeScijanskim.
Dlatego ksigzka omawiana moze byé interesujacg lektura dla kazdego myS$lg-
cego czlowieka, ktory chce, aby jego poglady byly racjonalne. Chrzescijanin
znajdzie w niej wiele dla intelektualnego poglebienia swojej wiary, a ateista
czy agnostyk bedzie zmuszony do szczerej odpowiedzi na pytanie, czy nie
nalezaloby zmodyfikowaé¢ swoich przekonan.

Ze wzgledu jednak na to, ze w omawianej publikacji nie méwi si¢ prawie
nic o samym Chrystusie, a odniesienia do Objawienia s3 stosunkowo rzadkie,
powstanie pytanie, czy nie nalezaloby zmodyfikowaé tytulu na: ,Filozoficzne
podstawy $wiatopogladu chrzescijanskiego”.

Ks. Tadeusz Rutowski
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